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ں١0‏ ة غافر و۔ وسورۃ الطول 


قوله: (سورۂ المؤمن مکیئڈ) بلا خلاف واستثٹنی منھا قوله : فوفسبح بحمد ربكث4 
[ژالحجر : ۹۸] لأن الصلاة نزلت بالمدینة کما فی الکشاف لکنه مردود بأن الصلاۃ ٹررے!'' 
مممعمد ال ماف رہ لا دساتو سر رت ھجت 
بمکة بلا خلاف محل اضطراب ونقل عن الاتقان أنه قال واستثنی منھا قوله: ٭إن الذین 
یجادلونك* إلی قولہ : ٭لا یعلمون4 فإنھا مدلیة نزلت فی الیھود لما ذکروا الدجال . 

قوله: (وآیاتھا ٹمانون وخمس آیات) أو ثمان وثمائون واختارہ المصنف لعله اطلع 
عليه ولذا قال المحشی لم نر فیھا عندنا من الکٹپ قول أحد بأنھا ثمان وثمائون بل قیل 
انان وقیل ریم وقیل خمس وقیل ست وثمائوٹ نحسن الظن بالمص ألە اطلع عليہ إن 
دعدر ساوت 


قولهہ تعالی : حم لیا 

قوله: (آماله ابن عامر وحمزۃة والکسائي وأبو بکر صریحا ونافع بروایة ورش وأبو 
عمرو بین ہین) صریحاً أي وی ی وو و پت ے ”یں بین أي بہن الإمالة 
والنفخیم واستعمل لفظ صریحا فی التامة إذ غیر التامة لا بظھر الاإٴمالة ظھورا تاما. 

قوله: (وقریء ہفتح المیم علی التحريك لالتقاء الساکنین) أي بناء علی التحريك 


سورة المؤمن 


قول٭: علی التحریيك لالتقاء الساکئین وأما خصوصیة الفتح وإن کان الأاصل فی تحريك 
الساکن الکسر فلخفة الفتحة قال الزجاج واما المیم فساکنة في قراءة القراء کلھم إلا عیسی بن عمر 
فإنه فتحھا رھو علی وجھین اأحدھما أن یکون الفتح لالتقاء الساکنبن حیث جعلە غیر منصرف 


)١(‏ قال المصنف عناك إٍذ کان الواجب بمکة رکغتین بکرة ورکعتین عشیاأً. 
)٢(‏ فی سنة إحدی عشرۃ من النبوۃ. 


٤ہ۔ے۔ہہےجہ۔ہ ‏ لہ سورالوس/اق: ۳ 
لالتقاء الساگنین علی آنە مبنيی علی الفتح کین وکیف وھذا بناء علی المیني ولا یجوز ز ٹئی 
المبنیات اجتماع الساکنین والمختار عند الشیخین أنه معرب أي قابل إیاہ ومُعرضۃ الہ إذ لم 
یتناسبء میتی الأاصل لکە جُال عن الاعراب لفقد موج عوسی سی ہبہ 
فلذا جاز التقاء الساکینٔ ۂ في إلفراءةالمتواترۃ وکمال الوضیح في آوائل سورة البقرة, ْ 
قوله : (والنصب یإضمار اقرأ) عطف علی التحريك أ ی قریء بفت بفتح المیم علی الن لا 


والفنح حینثلٍ حرکة إعراب ٰفي والآل حرکة البناء فحیتل یکون ممرباً بالقعلِز ولا زا فہ٭ . 


دو یسوی 


: آجاب 1 غپر منصرف ذلتعریف سی راد اعت قال لئ لأنہ 
و ْ 


قوله: (او أنہ علی زنة انستی كُقائبل ٠.7‏ ری رود رسس پا 
العجمیة أو یکٹر فُیھا قیل وُھذا هو المجمة المذکورة فی مواقع الصرف لا أمر آخر زائد 


سورد سے اسیج جو یں ضر رر دہ می 
المعروف عن مفٰرداتھم فیلحق بالأاعجمی وتسمی شيه العجمة فلیس بتاویل کما توھم انتھی 
لکن في الکتب المشھورۃ لِم یتعرض لە ولعل لھذا قال صاحب الکشاف الأول ان یعلل 
بالتعریف والترکیب انٹھی لضعف الاعتماد علی علی النقل عن سیبویه لعدم شھرٹه وفیٰ إعراب 


حم ونحوہ وجوہ کثیرۃ مفصلة في آوائل البقرة ة وإعراب تنزیل الکتاب قد ٴمر في أول سورۃ. 


الزمر مع زبادة فیه وهي يك آن حم أن جعل مبتدأً تکون تنزیل الکتاب خبرا لَه نبه عليه في 


,00ھ80+۵۵۳0٭" پوسں ورس وھ و ہف وخ ا 


بعض الوجوە دون بعض آخر بخلاف ما فی أول ال مر مق 
قوله تعالی : کل اکپ بت الہ ایر آئیر وا 


قوله: (لعل تذ تخصنیصض الوضفین لہا ۰- القرآن. من الااعجاز والحکم الدال علیٰ القدرۃ 
الكکاعلة والحکمۂة البالفة) فذکر العزیز الدالِ علی کمال القدرۃ فان الإعجاز ل" یککون 1 
سس الباعرةۃ والحکمة لبالغة عطف علی سر ة الکاملة والحکمة البالغة معنی سا لان 


مھرمں سر یی سی سا بس سو موی ات 
راہ ار سو ای +یامشس مس نس اج ا 
د اختیر الحکیم ضي :ور الجائیة والاحقاف. ۱ 


لأنھا علی لفظ الاسماء الأعجمیة نحو هابیل وقابیل والمعنی علی أتل حم یا ذا لود ا 7 


یکون الفتح لالتقاء اعاقین حرع جا یما ل َو کار اہ رت الھجاء ۔ 


سورۃ الؤمن/ الاأیة: ٣‏ ) 


قوله تعالی : مَافر الا وقایل التب شرب اليقای زی اَل لا لها خر الہ ال لگا 

قولە: (صفات آخر) قدمھا علی الڑبدال لأتھا مقصودة باللسبة کالمو صوفے؟ٗ 

قتوله: (لتحقیق ما فیه من الترغیب) مفھوم من غافر الذنب وقال التوب والأوَلَأِيلغ 
لأن معناہ غافر الذنب ولو بلا توبة. 

قولە: (والٹرھیب والحث علی ما هو المقصود مئەه) والترھمیب مستفاد من ٭شدید 
العقاب4 وفي ذکر الصفات الثلاث فی الترغیب والصفة الواحدۂ فی الترھیب تنبيه علی 

قولہ: (والإضائة فیھا حقیقة) أی معنویة تفید التعریف بالإأضافة إلی المعرفۃة فیصح 
کونھا صفة لە تعالی . 


علی في مثله بنائبة فلا حاجة إلی جعلھا بمعنی اللام کما فی قوله تعالی: ٭ؤعلی ما 
مداکكم4 [الحج: ۳۷] وأراد بە علی أن المراد بھا الدوام والاستمرار علی ما ھر اللائق 
بصفاته تعالی وقول الإمام لان صفاته تعالی منزهة عن الحدوث والتجدد ضعیف لأن 
تعلقات صفانه تعالی فد تکون حادثة فیراد بهە زمان مخصوص کالحال والاستقبال فیکون 
الاأضافة للمعمول ولفظیة وإذا فصد به الماضی أو الاستمرار یکون الاضافة حینثدِ معنویة 
ولذا قال الشیخان فی قوله تعالی: فلح ہنا الل٭٭ محسہنا وکافینا ویدل علی أنه بمعنی 
المحسب آألە لا یستفید بالإأضافة تعریفاً انتھی فالمحسب مع کونه صفة ال تعالی جعلاہ 
بمعنی اللاضافة اللفظیة ویمکن ھنا اعتبار ذلك ویمکن اعتبار الاستمرار فی حسبنا فیکون 
الإضافة معنویة مقیدة للتعریف وقد تکلمنا علیھما فی سورۃ آل عمران ۔ 

قوله: (وأرید بشدید العقاب مشددہ) اسم الفاعل من أشدہ أي جعله شدیداً ٹیل إِنه إشارۃ 
إلی ما قاله الٹحاة من أن سیبویە قال إضافة الصفات لفظیة ویجوز أن تکون تجعل محضۃ 
ویوصف بھا المعارف إِذا لم تعمل إلا الصفة المشبھۃة وشدید منھا فدفعه بأن شدید العقاب 


قولە: لتحقیق ما فيه من الترغیب والترھیب والحث علی ما هو المقصود ومعنی الترغیب 
مستفاد من للاغافر الذنب4 والترھیب فآمن شدید العقاب ذي الطول٭ ومعتی الحث من طقابل 
الئوب4 فإن وصفه تعالی بآنه قاہل التوب حث للعباد علی المقصود من إنزال القرآن وھو التوبة 
والرجوع عن المعاصي والاٴنابة إلی اللہ . 

قولە: وآرید بشدید الحقابٍ مشدہۃ أو الشدید عقابهہ عذہ تصحیح لجعل شدید العقاب وصفاً 
لل تعالی فإنه علی عذین التاویلین یکون معرفة صح وقوعه وصفاً لل کالوصفین الأولین قال 
صاحب الکشاف أما غافر الذنب وقابل التوب* فمعرفتان لنە لم یرد بھما حدوث الفعلین وأنه 
یغفر الذنب ویقیل التوب الآن آر غدا حتی پکونا فی تقدیر الانفصال فیکون إضافتھما غیر حقیقیة 
وإنما أرید ثبوت ذلك ودوامه فکان حکمھما حکم إله الخلق ورب العرش وأما شدید العقاب فأمر 


کت ا ھت ےھ سورة الوم / الۃ: 7 


معنی اسم الفاعل من الأفعال رہ اوَعافسس ویرصفت بھا الباری تک فلغافر الذتیب4: 
سز ذُلك ما ارتا إليه من أن صفات الباري إِن رید بھا نفسھا:ٔو ت : القدیم فلإضانة معنویة 
لکونھا بمعنی الاستمرار وإن أرید بھا التعلق الحادث فإن فصد یه الماضی فالاضافة مُعنویة أیضاً 
ٰ وإِن آرید بە الحال فالإضافة لفظیة وبذلكٹ پندفع الاضطراب بین کلام أولي الألباب۲, ۱ 


قوله: (أو الشدید غقابہ),فیکون في الأصل معرفاً باللام فحذفت للمشاکلۃ لوقوغہ فی" 
صحیة ٭لغافر الذنب وقابل التوٴب 4 وھذا أقل تکلفاً من الأول إذ کونە فعیلاً بمعنی الِقعل. 
قد أنکرہ الزمخشري فی قولە تعالی: ؤظعذاب الیم 4 [البفرۃ: ٠‏ وألبتہ في قوله تعالی:. ٣‏ 
۱ ظبدیع السموات 4 (البقرۃ: ۷ ورضي بە المض في الموضعین ین وفي مل ھڈا الاختلاف: 
تسکب العبرات قي الملوین . ۱ ٦ھ‏ ۶ 


قولہ ا(فحذف اللام للازدواج ومن الالباسن) آئ لال 7 لباق ول بغیْر الصفة ۳ 
ےی سی مس ہیدہ ' ٰ 


نشکل لأنہ فی تقدیر ۰ئ 0 التقدیر قال اب الحاجب في الأمالي'ٰ لأن ناف 
غیر محضة علی کل حال لہ صفة مشبھة فلا یفرق بین اضيه وغیرہ بخلاف اسم الفاعل وقال أیضاً 
فی ھذہ الصفات إشکال آخر وعو قوله طذی الطولہ٭ وقال أہو البقاء یجوز أن یکون شدید ہمعنی: 
مُشدد کما جاء أذین ہمعنی مؤذن فیکون اللاضافة محضة وقال صاحب الفرائد یمکن این یُقال لع کان 
القابل بالنظر إِلٰیٰ أنه شیء لە القبزل لا بالنظر [ئی أنە عاملٰ صح: وقوع 'شدید بهذا الاعتبار صفة لهٴ _ 
بالاضافة إلی العقاب فعلی ھذا یکوت شدید العقاب معرفة کما.أنھما معرفتان فلیتامل . ۱ 
قولہ: فخذف اللام للازدواج یعني کان أصل شدید العقاب الشدید عقابہ فھومعرفة صح 
وقوع صفة للمعرفة لکن حذف اللام منہ لیزاوج ما بعدۂ وما قبله لفظاً قال صاحب الکشاف ولقائل, 
أن یقول عي صفات وإنما:حذف:الأف واللام من شدید العقاب لیزاوج ما قبله وما بعذہ لفظاً فقدز . 
غیروا کثیراً من کلامھم عن قوائینہ لأجل الازدواج حتی قالوا ما بعرف سحادليه من عنادليہ فثٹلوا ما, ْ 
ھو وتر لال ما هو شفع علی ان الخلیل قال فی قولهم ما یحسن بالرجل'مثلك ان یقعل ذاٍ وما ٰ 
یحس بالرجل خیر منك أن یفعلٰ أله علی ثیة الألف واللام کما کان الجما الغفیراعلی نیة:طرح: 
الألف واللام ومما سھل في ذلك الآمن.من اللبس وجھالة الموصوف إلی ھنا کلام الکشاف: 
والسحادل: الذکر والعتادلان الْخَصیتان' قال سی جو سے لی پوای 
الحاشیۂة سے قزر کان ہر بس 1 


)١(‏ وبھڈا مزا اف اھ کی ھا 0ت غائر الذنب وقابل 0 7 لأنع 
لم برد بھما:حدوٹ الفعلین وآنه بغفر الڈنوب ویقپل التوبة الآن أو دا حتی تکوٹا فیتقدیر الأنفصالء 
فیکون إضافتھعا غیر حقیقیة وإنما آرید ثبوت ذلك ودوامہ فکان حکمھما حکم إله الخلق ورب العرش: 
انتھی وجہ اخال أئه بین علی اطلاقہ مع آله غیر جار في التعلبق الحادث ہل یصح فيه آن یقال إنمْغائر 
۔قاہل الآن أو غدا آو آسس کما ضرحوا في العلم أن تعلقه الان أو قبل وقد أوضحنا ھذا المرام بعون اللہ _ 
انملك العلام في رسائٹنا المعْفولة لرد الجلال الدواني ٭ مو بس بت رت ََ ٰ 
077 0وی 


سور الؤمن/الآپڈ: ٣ے‏ ےمے ”١ثتمہہےہہہہہ‏ لس ۷ 

قولە: (أو إبدال) جمع ہدل عطف علی قوله صفات آخر لکن المْمدل منە أیضاً 
مقصود وکونھا أبدا لا بناء علی أن الإضافة لفظیة ولا ضیر في کونھا معنویة فَحیََثِ لا یرد 
ان النکرۃ لا تبدل من المعرفة ما لم توصف وإن کان مندفعاً أیضا بأن النحاة ضرحروا 
بخلافه ولا یرد أیضاً أن البدل في المشتقات قلیل وإن تعدد البدل لم یذکر النحاۃ لاَنْهھْم 
صرحوا بخلافه وکفی بنا شاھدا تصریح الزمخشري بذلك . 

قولہ: (وجعله وحدہ بدلاً مشوش للنظم) وجعلہ وحدہ أي ٭شدید العقاب4 دون 
غافر الذنب وقابل الترب*4 مشوش للنظم لما فيه من الالیاس بالصفۂ حیث وقع بین 
الصفتین والفصل ہین الصفات لکن لا تنافي الغرض فإن المبدل منە في مثله لیس فی حکم 
المطروح کما مر غیر مرۃ. 

قوله: (وتوسیط الواو بین الاولین لإفادۃ الجمع بین محو الذئوب وقبول التوبة) بین 
الأولین دون ما عداھما لإفادة الجمع أي یجوز الجمع بینھما وعدم التنافيی بخلاف العقاب 
فلا إشکال ہأنه إن أآراد اجتماعھما کما حمل عليه کلام الزمخشري فھو بزعمه اعثہر التوبة 


قوله: أو ]بدال ہفتح الھمزۃ جمع بدل هو عطف علی صفات أي آو ھذہ المذکورات جمیعاً 
إبدال من اللہ غیر صفات لە علی أن إضافتھا جمیعاً غیر محضة قوله وجعله وحدہ بدلاً مشوش 
للنظم أي جعل شدید العقاب وحدہ بدلا من اللہ دون الأولین وما بعدہ کما جعله الزجاج وحدہ 
لات مشوش لنظم القرآن وقال صاحب الٰکشاف وفي کونه بدلاً وحدہ ہین اللصمّات بنو ظاعر 
والرجه ان یقال لما صودف بین مژڑلاء المعارف هھذہ النکرۃ الواحدة فقد آذنت بأن کلھا [بدال غیر 
أرصاف ومثال ذلك قصیدۃ جاءت تفاعیلھا کلھا علی مستفعلن فھي محکوم علیھا ہأنھا من الرجز 
فإن وقع فیھا جزء واحد علی متفاعلن کائت من الکامل تم کلام الکشاف وعن بعضهھم توسیط 
البدل ہین الصفات جائز في النحو لکنە قبیح بین علماء البیان لأن الصفة تدل علی أنهہ مقصود 
والبدل یدل علی أنه غیر مقصود فیلزم التناقض ویؤید کونه صفة منتظمة غي سلك الصفات 
المذکورة ما قال الإمام لا نزاع في أن ہؤغافر الذنب وقابل العوب4 صفتان ومصححھما کونھما 
مفیدین ععنی الدوام والاستمرار ففَکذلك قوله: كؤإشدید العقاب4 [غافر: ۳] لأن صفات اللہ تعالی 
ملزھة عن الحدوث والتجدد فکونه شدید العقاب معناہ کوئه بحیث یشد عقابه وھذا المعنی حاصل 
بدا غیر موصوف ہآنه حصل بعد أن لم یکن قوله وتوسیط الواو الخ یرید نکثٹة ذکر الواو بین 
الأولین دون ما عداھما وتلخیصه علی ما فی الکشاف أن فیه نکتة جلیلة وھی |إقادۃ الجمع للمذنب 
التائب ہین رحمتین ہیں أنْ بقبل توبته فیکٹبھا لە طاعة من الطاعات وأن یجعلھا محاءة للذنوب کان 
لم یذنب کأنه قال جامع المغفرة والقیول وروي أن عمر رضي اللہ عنه افتقد رجلا ذا باس شدید 
من أھل الشام فقیل لە تتابع فی ھذا الشراب فقال عمر رضي اللہ عنە لکاتبه اکتب من عمر إلٰی 
فلان سلام عليك وأنا آحمد إليك اللہ الذي لا إلە إلا عو . 

بسم اللہ الرحمن الرحیم ل٭ حم [غافر: ۱] إلی قولہ: ک٭واليهہ المصیر* [غافر: ]٣‏ وختم 
الکتاب وقال لرسوله: لا تدفعه إليه حتی تجدہ صاحیاً ثم أمر من عندہ بالدعاء لە بالتوبة فلما انتہ 
الصحیفة جعل یقرژھا ویقول قد وعدلي اللہ ان یغفر لي وحذرني عقابه فلم یہرح یرددھا حتی ہکی 


۸ ۔ " _ہ۔...۔.۔ گے سوف8وںن/9٠‏ و کے ْ 
ُذ لا عفو في الکبائز عندعم بُدون توبة وإن آراد اجتماعھما في الجملڈ ایر ہٴكذلك ان 
مراد القائل من قوله لا بد وأنْ یکون موافقاً لمذھبه فکیف یحمل کلام المصَلْفْ علی ما 
سے ہس ہس او وت جا الربیع حقیقي ف کلامگپجری 


ومجاز فی کلام غیرہ. 


قولہ: (أو تغایر الوصقین اذ رہما یتومم الاتخاد) یعني آن العطف لدٹع توھم الاٰحاء 


بیٹھما إذ رہما یتوھم الاتحاد لقربھما معنی بخلاف سائر الصفات فإنھا لا یتوغم الاتحاد 
حتی یدفع بالعطف وإن کانت متغایرۃ نعم لو عطف لصح بل حسن بجامغ التقابل کلمٰة أو 


لمنع الخلو وکذا فی قولە أو۔تغایر عوقع الفعلین لن الواو للجمع وعو ملزوم للمَقابرڈ 


احتمل العطف نلاث نکاٹت الأاولی بملاحظھ المعنی والآخریان بملاحظة المعنی الالتزامي 
قوله: (أو تغایر موقع الفعلین لآن الغفر ھو الستز فیکون الذنب باقاً وفلْك کمن لم 


یتعب) أو تغایر موقع الفعلین وہُما ستر الذڈنوب الذي هو مغنی المغقرة وقبول التوبة عنه فإِن ۔ 


موقع الاول ڈنب باف وموقع إلثاتي ذنب زائل بمحو وھذا بظاھرہ یخالف ما فر من قوله 


ری چان دو یہ پ فہ وس سس بأن ا ببقاثه پیر 


بدلا منه بحتاج إلی البیان مغ لہ لا یلادم پمیر رو 


الذنب باقی لکنہ مستور وما الفائدۃ في بقائه في صحائف سیئاته مع عدم اتنقاب عل َ 


ورد ۂذ في. الشرع هکذاآ فلیبین من محله 
قوله: سس سب سس بس 


۱ عليه ذنب فإن راد بذلك أن ٴالمفھوم منە أن من لم یتب لیس کمن لم یذتب کما هو‎ ٣ 
سس و تسود چدو سم وت‎ 


ٹم نزع انیس النزوع وت ترما بلح و ال محًذا فاصنعوا. ادا رأیتم أخاکم قد زلا 


زلة فسددوہ ووقفوہ وادعوا لە الل آن یتوب عليه ولا تکونوا اعواتاً للشیاطین علیہ . ۱ : 
قوله : او تقایر موضع الفْعلین کان زحمه آظ آراد ب رڈ قول صاحتب الکشاف یس إنما 


'جیء بالواو ولیفرق بین الوصفین ویؤذن بتغایر موقع العفرآن الڈي هو الستر وموقع القبول فیکون _ 
الغفران بالنسیة إلی من لم یتب والقیول بالنسبة إلی من تاب روی السلمي عن سھل فآغافر _ 
الذنب4 أي ساٹرہ علی من یشاءٴ وقابل آلتوب ممن تاب إليە وأخلص العمل وعليه النظم لان تاخیز _ 


القبول عن الغفران یدل علی ان رتٹه التقدیم بحسب الوجود:فيی شخص واحد فیدل علی :جواز 


الغفران من غیر توبة:الجمع بالوٴاو قال الراغب الغفر الیاس الششيء ء ما یصونه عن الدنس وه قیل . 


اغفر ثوبك فی الوعاء وأصَبغ ثوّك فنائہ اغفر ڈلوسخ والغفمران زالمغفرة من اللہ اتعالئی هو ان یصون 
العہد من آن مه العہذاب والاسنتغفار طلب ذلك بالمقال والفعال وقولہ: فاستغفروا نربکم إنه کان 


غناراً4 [نوح: ]٤١‏ لم یؤمروا پان یسألوا ذلك باللسان فقط بل بە وبالفعال عو و ٣‏ 


باللسان دون الفعال فعحل شاو 


سورة ا لؤھن/ الأوة : ۴ __ ےمم مممسصحجصسسھّےسیثر۴۶۴٥۴ٴۃےمےممم.‏ ۹ 
بظاھرہ لا بدل علی عدم بقاء الذنب قال المصنف في قرله تعالی : لثیْمباِت وآأبکارا4 
[الحریم : ]٥‏ وسط العاطف بیئھما لتنافیھما ومقتضی ذلك أن ہین الغفر وقبول:الیّوبة تنافبا 
فتامل”'' قیل والتارك للذنب عمداً یٹابِ مرادہ والتارك للذنب مع الاستطاعة علی فلیٹاب 
والإلزم فی کل آن ان یٹثاب بترك المعاصی کذا صرح بە النحریر في أوائل التلویح . 

قوله: (والتوب مصدر کالتوبة وقیل جمعا) أي مثل تمر وتمرۃ والفارق بین الواحد 
والجمع التاء مرضه إذ استعمال التوبات فی موقع التوبة آب عنه. 

قولە: (والطول الفضل ہترك العقاب المستحق) والطول فی اللغة التفضل بعم الإنعام 
بالثواب وٹرك العقاب وتخصیصہ بتركە العقاب لوقوعه بعد شدید العقاب کأنه فیل شدید 
العقاب لکنە إن شاء عاقبه وإن شاء یتفضل ہترك العقاب المستحق بالمعاصی سوی الکفر 
والشرك ولھذہ المناسبة خصه بترکە وأبضاً ترکه العقاب دفع المضرۃ وھو أھم من جلب 
المنفعة وأیضاً ترك العقاب رأسا کما هو المتبادر مستلزم للثواب إذ لا واسطة بیٹھما في 
الآخرة بخلاف الثواب فإنه یجوز أن یسبق بالعذاب ولا تکرار لأن غفر الذنوب محوما أو 
سترعا والطول الفضل بترك العذاب المستحق وھما متغایران وإن تلازما علی ان التکرار 
للترکید من شعب البلاغة لا سیما فی بیان الکرم واللطف الجزیل . 

قولە: (وفی توحید صفة العذاب مغمورۃ ہصفات الرحمة دلیل علی رجحاٹھا) وئی 
حتف أي فی ذکرھا مرۃ واحدۃ مع ذکر صفات اٹرحمة متعددۃ .0201 
صفة العذاب مغمورۃ أي مغلوبة حیث ذکرت فیما بین صفة الرحمة وفي التعبیر بصفات 
الرحمة تنبيه علی أن صفة المغفرة وقبول التوبة والطول ماآلھا صفة الرحمة وتمھید إلی بیان 
أن صفة الرحمة سبقت تلویحاً إلی الحدیث القدسی أن رحمتی سبقت علی غضہي قوله 
دلیل مبتدأ لقوله وفي توحید صفة العذاب قوله علی رجحانھا أي علی رجحان الرحمة 


قوله : والطول الفضل بٹرك العقاب قال الراغب الطول من الأسماء المتضایفة یقال طویل وطوال 
کعریض وعراض والجمع طوال وقیل طیال وقیل طال وتطاول اظھر الطول والطول قال تعالی : 
طفتطاول علیھم العمر* [القصص: ]٥٤‏ والطول خص بە الفضل والمن قال تعالی: ذي الطول4 
[غافر: ۱۳. 

قولە: وني توحید صفة العذاب الخ یعني ذکر من صفات الرحمة ثلاث آوصاف فؤغافر 
الذنب وقابل التوب ذي الطول*4 ومن صفات العذابٍ ذکرت صفة واحدة مدرجة في أثناء تلك 
الصفات وحي شإشدید العقاب4 للشعار برجحان الرحمة علی العذاب وغلیة اللطف علی القھر 


)١(‏ ولو قیل إن ترك الحطف فیما عداعما للتنبیہ علی أُنھا صفة علی حیالھا وأما الغفران وقبول التوبة فمتقاربان 
إذ قہول التوبة یستلزم الغفر والغفر أعم فإنه یکون بدون التوبة ومع التوبة لا تدفع الاشکالات وأن الغفر 
یستلزُم المحو في الشرع وإِن کان اعم منہ ہحسب اللعة . 


ا ےہ ہپ ےی یی گے موس ۹ہ ٤٤‏ 
وغلبتھا علی ضفۃ العضب فلاوٴشارۃ إلی ذلك ذکر ما 0 متلکاً وذکر ماایدل 
علی الٰغضب والانتقام واحداً مع الإشارۃ إلی عفوہ بقوله دی الطول جملة :الله الا مو 
یمر ریا وب دو جو مس روم نیو رو یں بیو ںآ 
7 (فیحب الانیال الکلي علی عبادہ) 7( اھ السکی للعاد وعدہَ 02 
المراد بە بیان وجب الاقبال الكلیٰ حتی یکون العیذ الحَکاف من اتصفة ےد 
جو بر یلست یو یی 7 


قوله: (إليه المعنیر فیجازي المطیع والماصی) لا إلی غیرہ فیجازی المطبع ات 
و و سیر یو و نسدہ جصف سیب اس مر ا : 
کپ واج 
: .یا ا 


قوله تعالی: :۳ یلق کی الہ ا الین کدروا نت تنا غلین یلق 


ققولہ.: لا حق مر ازیل سجل بالکفر علی المجادلن یہ پاطمن وادحاض الحق 
. وك : ظوجادلوا بالباطل4 لیٰدحضوا به الحق) لما حقق التنزیل: أشار بە إلیٰ:أن الجٹزیل' < 
بمعنی المنزل فالإضافة بیانیة والمراد بالکتاب القرآن لا السورةۃ وحدھا کما:جوزھا فيٴ 

ارائِل الزمر وإن کان یحتمله وٰتحقیق أمرہ بأنه مٹزل عن اللہ العزیز الیم أي الکیم فیفید ٰ 
أئە مشتمل علی کمال الفصاحُة ونھایة البلاغة رأنواع العلوم من 'الأصول والفروع :لکون 
منزله عزیزاً قادراً علی نظم کلامہ علی وجہ الاعجاز بحیث عجز فصحاء ء العرب:عن آخرھم ۱ 
عن إتبان ما یدانیه فضلاً عن إِتٰان مثله مع تظاھرھم وقوۃ فصاحتھم وفرط بلاغتھم وجکیما 
نس سرت یر وو پر سرت ری ہیر سر 
ویر تو راد یں ہو وس یرسرس وس ہا ا وأما 

الجدال فیه لحل عقدہ الخ قولہُ وادحاض الحق الادجاض الإبطال أي علی زعمھم أ و أرادق: 
ادحاض ای قوله لقوله: ونجادلوا بالباطل 4 [غافر: ]٥‏ قرینة علی.المراد اتاد لگ 
لا مطلق المجادلة فینحمل المطلق علی المقید في مثله انفاقاً. ۲مم 


قوله: أدحاضی الحق اي ابطالہ من ادحض اللہ حجتھم آي بخٹھا رحجتھم تاحفتہ اي 
باطلة والمراد هنا إزالته . ٰ 

قوله : ولذلك قال صلی ال تعالی عليه وسلم أي ولاجل تنوع'الجدال نوعین ٴحتا اط 
قال رسول اللہ صلی اللہ تخالی غليه وسلم إِن جدالا في القرآن کفز بتنکیر جدالاً لللذلالة:علی 
النوعیة والبعضیۃة وقوله مع أنه لیس جدالا علی الحقیقة ببان نکتة اخری للتکبر غیر الِنکتة الأولی: 
اي مع آن الجدال قي القرآن لی جدالاً فیه علی الحقیقة یعني یفید التتکیر معنی: النوغیة في .. 
داب افادتہ ان الجدال الباطل في القرآن لیس جدالاً علی الحقیقة بل نو شنيء شبيه بالجدال 
کو ہی الصلاۃ ا أُن الجدال معرفاً بلام الحقیقة لا وھم آن ھذا الجدال جدال 


سورڈالؤمن/ الایة: ؛ٗ .._.ہ لںہہہہسہسے__ث شش ٹس ہے تن کہ مم ے ۹۹ 

قوله: (وما الحدال فيه لحل عقدہ واستنباط حقائقہ وتطع تشبث أملالزیغ بە وقطع 
مطاعنھم فیه) وما الجدال أي في القرآن لحل عقدہ جمع عقدۃ وهي المشکل ذالخفي من 
القرأن کما صرح بە أئمة الأاصول وقطع تشبث أھل الزیغ أي أھل المیل عن الحَؿإلی 
الباطل کالجبریة والمجسمة والمشبهة وغیر ذلك من اأھل الھواء وقطع مطاعنھم أي قظع 
طعنھم في القرآن کمخالفة آیة لآیة آخری مثلاً علی زعمھم الفاسد . 

قوله: (فمن أعظم الطاعات) وِلذلك صرف أھل الحق عنان همھم إلی ردھم 
وإبطالھم بالدلائل العقلیة والنقلیة ووضعوا مقدمات أنیقة وأدلة یقینیة وخطابات نافعة 
وقیاسات جدلیة وأسسوا بنیان ذلك وشیدوا آرکانھم بحیث لا مجال لأھل الھواء في بحثھم 
فضلاً عن ردھم شکر الله مساعیھم وأسکنھم في أعلی الجنان مع اللطلف والرضوان . 

قولە : (ولذلك قال عليه السلام أن جدالا فی القرآن کفر بالتٹکیر) المفید تلتبعیض 
بمعونة المقام والبعض الٰذي هو کفر هو الطعن وإرادة ابطاله والبعض الذي هو خلافه 
جدال فی ذب الطاعنین ودفع المخاصمین . 

قولە: (مع أنە لیس ہجدال فيهە علی الحقیقة) جواب آخر یمنع أنه جدال فی علی 
الحقیقة وإن کان جدالا فیه صورۃ والجواب الأول بناء علی تسلیم أنه جدال وأیدہ 
بالحدیث الشریف کما عرفته والموافق للفانون تقدیم ھذا الجدال والجدال إن أرید بہ 
المخاصمة الباطلة فإطلاق الجدال علی الجدال المذکور هو مجاز للمشاکلة فإن أصله من 
جدل الحبل إذا فتله لما یه من العدول عن الحق والبیحث جدال عله لا یه فإنه یتعدی بعن 
إذا کان للمنع عن الحق ونفي لخلافە وبالیاء أیضاً کما في قوله: لوجادلھم بالتی هي 
احسن٭ [النحل : ]٣١‏ وإن أرید به المخاصمة مطلقاً فإطلاق الجدال علی ما ذکر حقیقي 
والحدیث المذکور مبني علی ذلك کما عرفته ویژیدہ قوله تعالی : ٭وجادلھم بالتي 4 
[التحل : ]٦٢١‏ الخ . 

قوله: (فلا یغررك إمھالھم) کنایة عن نھیە عليه السلام عن الغرور بسبب إمھالھم 


حقیقة وجه دلالۂۃ التنکیر علی ھذا المعنی هو افادته أنه جدال حقیر لا یعتد ہە ملح بالعدم والئکرةۃ 
کما یعبر بھا دلالة علی تعظیم المعنی کذلك قد یعبر بھا للدلال علی تحقیر المعنی وعدم الاعتداد 
بہ قال الإمام استعمال الجدال أي تعدیته فی مشعر بالجدال الباطل واستعماله بعن مشعر بالجدال 
لأاجل تقریرہ والذب عنه فإن الجدال نوعان حق وباطل إما الحق فھو حرفة الائبیاء قال تعالی: 
لإوجادلھم بالتی ھی أحسن4 [الئحل: ]٣٢١‏ قالوا یا نوح قد جادلتنا فاکثرت جدالنا والجدال فی 
آیات اللہ عر أن یقول مرۃ أنه سحر ومرۃ أنهہ شعر ومرۃ أنه أساطیر الأولین وأقول أمامناسبة 
استعماله بفي للباطل فلعضمنہ حینثدِ معنی الطعن المعدی بکلمة فی بقال طعن فیه وأما مناسیته 
للحق إذا استعمل بعن فاتفمثه إذا معئی التفتیش المعدی یکلمة ع یقال فعشت عنه قال الراخب 
الجدال المناقضة علی سہیل المنازعة والمغالبة وأصله من جدلت الحبل احکمت فتله وجدلت 
البناء احکمته . 


٣۲‏ یتب۔مٌٔسةَسىىی- ص سا تہ 
والفاء مسبب عما قبله أي إذا غلمت أن مؤلاء المجادلین کفرۃ لا نلتفت إلیتوسیع الززق: 
والربح في تجارتھم وحسن عیشھم فإنه استدراج کما ھو۔عادتنا في الاشقیاء الیمتمزدین: 
فإانھم مؤاخذون عن قریب والتغلب الخروج من أرض إلی خر الخطاب لە عليه الِضلام 
والمراد أمتہ أو تثبیته علی ما کان, عليه والمعنی فلا ت :‪ اج چو سب اعھ 
مکاسبھم ومتاجرعم ومزارعھم۔: ۱ 
قوله: (وإقبالهُم في دنیاھم وتقلبھم في بلاد الشام والیمن بالتجارات المربحة) ني 
بلاد الشام إشارۃ إلی أن المراد کفار قریش وتقلبھم رحلة الشتاء للیمن ورحلة الصیف فث 
قال تعالی : للإبلاف قریش إیلافھم رحلة الشٹاء والصیف٭4 [قریش: ١ء‏ ب0 
کر رٹ ہں ْ 


فو کے 


7۳ رو سد ھی" ۱ 2-7 9 : 
لاو ہ ااعطل شراب لی پا و سو ت 


ا. قوله: (فإتھم ماخوذون عما قریب بکفرھم اخذ من تبلھم کما قال: کات تل4 ٰ 
[غافر: ]٥‏ الآیة) أشار بە إلٰی رتباطه بمٰا قبله وأنه سس ود باحدهم عن قزیب 
إِذْ اتحاد السبب یژديی لی اتحاذ الىجیےہ ۱ ۱ 


قوله: (والذین تحزبواٴ لی الرْسل وناصبوھم بعد:قوم نوج کعاہ وٹموٰہ) والٰذن 
سر أي اجتمعوا علی الرسّل للعداوۃ ولٰذا ناو نافرع یماوس واذزھم,قوله 
بعد نوح إشارة إلی زیادة لفظة من في من بعدھم' ''ومرجع الضمیر قوم نوح گعاد 
فإنھم بعد قوم توح بدون واسٔطة وثمود بعد قوم عاد نھم ضا یفد قوم نوج من ولاء 
وقریء برسولھا) . ْ 


قوله: فتھم ماخوفون عما تی بکفرهم بیان لمعنی الفا قي فلا بفرراة الدالة علی ان ما 
بعدھا مسیب مما قبلھا یعني لما ولغ غي الحکم علیھم بالکفر صار ذلك سبباً لأن یقال فلا یتررك 
لأن الکافر شقي مطلقاً منغمس,في لذات مذا العاجل غائل عن الآجل وعاقبته الدمار والعاقل لا 
ینظر إلی ظاهر الحال والتمتع بزھرة الحیاۃ الدنیویة فالفاء جواب, شرط .محذوف واليه:آشار صاحب . 
الکشاف بقوله [إنھم لما کالوا مشھوْداً علیھم من بل الله بالکفر والکافر لا أحد آشقیمنہ مَنْذ الل 
وجب علی من تحقق'ذلك أن لا ترجح أحوالھم في عیله ولا پغرہ اقبالھم في دنیاھم وتقلبھٔم فيی 
البلاد بالتجارات النافقۂ والمکانٰب المربحة وکانت قریش کذلك یتقلبٰوتِ في بلاد الشام والیمن 
ولھم اأحوال 097 وعاققتہ الزوال ووراءہ شقاوۂ الأبد ٹم ضشرب 
لتکذیبھم وعداؤتھم للرسل وجدالھم بالباطل وعا ادخر لھم من سوء سیت و 
وو وو یہ و سو بس ات ۱ 


زی ویؤیدہ عدع ذکر من في قبلھم.. ۱ 


سور الؤمن/ الاَیة؛! ۵ سب نت ۲ساٹٹس ‏ سس سسسسوستپ ےہ سس گ وم .۔ ١‏ 


قوله: (لیتمکنوا من إصاہته ہما أرادوا من تعذیب) أيی لیس المراد الا خد ظاھرہ 
بل ھو کنایة عن الکن والقدرة علی ما قصدوہ من ایذاء وتعذیب لأن من أخذاکنیٹا تمکن 
من فعل ما آرادہ. 

قوله: (وقیل من الأخذ ہمعنی الأسر) فیکون الإأخذ علی ظاھرہ والأسر سبب قویٌ 
ہما أزادوہ من التمکن علی الڑبذاء والتعذیب لکن مرضہ لأنه خلاف الظاھر وأن الظامر أن 
قوله لیاخذوہ من المؤاخذۃ لا من الأخذ وفی بعض التسخ وقتل بالقاف والتاء الغوقانیة 
فحینثذٔ یکون معطرفاً علی تعذیب والظاھر أنە بالقاف والیاء التحتانیة من القول. 

قوله: (وجادلوا بالباطل ہما لا حقیقة ە) وجادلوا بالباطل وعذا یؤید بنوع التایید کون 
المجادلة عاما. 

قولە: (لیزیلوہ بە) وہذا قرینة علی أن المراد بإدحاض الحق قصد ادحاضه . 

قولە: (ہالڑھلاك) أي المراد بالأخذ الاھلاك کنایة فھو أبلغ من فأھلکتھم . 

قوله: (جڑاء لھمھم) وفْہة دلیل علی أن العہد مال بھمەه وعزمه الہمصمم علی 
المعصیة فی الدنیا والآخرۃ فإن المراد منا العذاب في الدنیا بالاستئصال وعذاب التکذیب 
آخر فی الآخرۃ. 

قوله : (فإنکم تمرون علی دیارهم وترون أثرہ) تمرون علی دیارھم مصبحین وہائلیل 
أفلا تعقلون إشارۃ إلی أن هذا التھویل لمن شاھد آثار العقاب وعن ھذا فال المصنف فإنکم 
الخ قولهہ وترون أثرہ أي أثر العقاب وھو المراد بإخبار المرور علی دیارمم لکن عذہ الرؤیة 
کلا رژیهة لعدم الاتعاظ یہ 

قولە: (وھو تثریر فیه تعجیب) أي الاستفھام للتقریر آي لحمل مؤلاء الکفار علی 


قمولہ: لیتمکنوا من اإصابته ہما أرادوا؛ بعني ان قولہ یاخذوہ کنایة عن القتل والتعذیب لأنھم 
ما عموا بالأخذ المتعارف قال تعالی: لأنکلہا جاءکم رسول بمالاتھوی أفسکم استکبرٹم ففریقاً 
کذبٹم وفریقاً تقتلون* [البقرة: ۸۷] لاقتضاء مقام التسلي ذلك فقوله : لیٹمکنوا منه ببان لاستلزام . 
القتل الأخذ . 

قولہ: پأاخذتھم بالھلاك جزاء لھم یعني أنھم قفصدوا أخذء فجعلت جزاءھم علی إرادۃ أآخذہ 
إِن أآخذتھم أي جازیتھم علی إرادۂ أخذھم الرسول قال الطیبي رحمہ اللہ فإن قلت الظاحر أن قولەه: 
(ناخذتھم4 [غافر : ]٥‏ جزاء لتکذیبھم واهتمامھم بأخذ الرسول والجدال بالباطل لا سیما واصل 
الکلام فی الجدال لقوله تعالی: ہما یجادل في آیات ال إلا الذین کفروا 4 [غافر: ]٤‏ نکیف جعله 
جزاء لقولہ: وممت کل أمة برسولھم لیاخذوہ4 [غافر: ]٥‏ وحدہ قلت السؤال ظاعر والجواب 
مشکل ویمکن أن یقال إِن تکذیبھم وجدالھم کان للحسد وأن مثل ذلك الرسول لا ینہغي أُن یکون 
بجر ج ٹہ ےہ جکكے ےی 
ھذا لا ما سبق ە الکلام من المجادلۃ الباطلة عریداً للقتل . 


قوله: عو تقربر فیه تعجیب أي الاستفھام فيی ظفکیف کان عقاب* للتقریر بمعنی الحمل 


٢دحے.ے‏ ہس لہ ںہ تو دا الہ : 
۱ ہس العذاب وقد یجيء الاستفھام للتقریر بھذا لمعنی وھو المثالكب 'ھتا قوله نہ ٰ 
ْ تعجیب أَيٍ تعجیب السأمعینٴمن عدم اتعاظ ھمڑلاء ایس وی و اس اد ٢‏ لی 
ھلاکھم فا اصبرھم علی العقاب . 
قوله تعالی : وَكَكَ كَ- کت کینٹ زینک کل ا ککڑتا یہہ سا مع اٹر 2 
قولہه: (وعید: أآر قضاؤہ بالعذاب) وعیدہ وفي آخ سورة اھر تع کلمة 7 
والمراد کلمة الله فالاضافة هَنْاك وفی أمثاله مجاز لادنی ملابسة وھنا الإضافة حقیقیة وف ۱ 
إتیان کلمة ربك لطف”' للنبي عليه السلام فسر بالوعید لأن او 0 والمراد 
مدلوله أو حکمە بە وھو المراد بقوله أو غضاؤہ بالعذاب قدم الاول لآنه أقرب إلی المعنیٰ 
الحقیقي علی الذین کفروا اظھر موضع المضمر لبیان علة الحکم لکفرھم. ٰ ج5 
ْ قوله: (بدل من کلمة ربيك ببل الکل أو الاشتمال علی إرادة اللفظ أو المعنی) علیٰ . 
إرادة اللفظ ناظر إلیٰ بدل الکل أی ن کان المراد بالکلمة قوله فالکلمة وأنھم أصحابٰ الناز 
انور کر رس ران نو جیاو ےد و سرپ دی ان 
أو المعتی ناظر إلی الاشتمال أي إن کان المراد بالکلمة معناعا فالبدل اشتمال اوخلو 
۱ مھ رش تس نام احتمال کونە بدل الکل وقیل قولہ 

اعلیٰ إرادة اللفظ والمعنی یحتمل عودہ إلی أنھم آُصحاب النار علی اللف والنشر إالمرتیٰ _ 

فھو بدل الکل إن آرید بە لفظہ واشتماله إن أریدا معناہ والمآل واحد لکن ھذا بناء علّی ان 

مہ رر خرہ جو رو ری وہ را و پیر پر ْ 
عد مسوشثر تر وی سو ہووت 


اعلی اور وٹی ضلے صجیب لسخاشی آی اخ ہم تی الصجب ٹر مقدر باقول اي تر 
قائلا فکیف کان عقاب . ۱ ٰ 

قوله: لی الین کفروالکفرجم معنی التملیل مستفاد می تیب الحکم ملی الوصف ‏ 
المناسب . ْ 

قولہ: علی إرادۂ اللفظ رت اللف ق بے الکل من:الگل و 
اللفظ وبدل الاشتمال علی إرادۃ المعلی وتلخیصه أن: المراد بالکلمة في قوله کلمة ربك الکلام 
الدال علی وعیدھم والٰحکم علیھم بالعذاب فإن کات المراد من قوله: افإآنھم اصحاب النا ر4 
[غافر : ]٦‏ لفظ ھذا الکلام الدال علی: الرعید والقضاء بالعذاب یکون هو بدلا من کلمة ربہك بدلِ ٰ 
۔الکل لکون ھذا الکلام عین کلمۂ الرب وآأما بیان کوئه بدل الاشتمال علیٰ إراد: المعنی فان معتیٰ 
آنھم اصحاب'النار لان التکلم بالوغید والحکم علیھم بالعذاب أعم من کون ذلك الوٰعید آؤ 
تج سے ہے رورپ سس یرت ٥٤ت‏ 
امنه لملابسة ہین العام والخاص , : ٰ ۱ 


)١("‏ لن المراد بالموصول قومہ علی السلام لا الکفرة الھالکة الماضیة: 


سورۃ الژمن/ الآیة: ۷ ٤7‏ كت ًَ۶ بت -2. 9 


أي لأنھم أي کفار قریش یستحقون العقاب فی الآخرۃ لکونھم کفاراً معاندینمتحزبین علی 
الرسول عليه السلام کداب من قبلھم من الأمم الھالکة في الایام الخالیة مع اه رضح 
معئی من البدلیة لأن العلة والمعلول واحد ظاھراً إذ المعنی وکذلك أي کما وجب قطناؤہ 
تعالی بالتعذیب علی الأمم العاصیة الماضیة وجب أیضاً علی قومك الذین کفروا بك لاأئھم 
أصحاب النار وھذا کما تری عبن الحکم بالتعذیب وأیضاً العلة کونھم کافرین کما دل 
التعبیر بالذین کفروا غایة الأمر أن هذا علۂ أنیة وذلك علة لمیة وبالجملۂة لا بخلو عن 
تمحل ولذا لم یتعرض لُە. 

مرن نسائی: الَقَ بل اق تن زار حبذ جَحد رَ رَلشَ ہی 


سے یو می میں 


يك تع نب ام 2یا 

قولە: (الکروبیون أعلی طبقات الملائکة)''' الکروبیون جمع کروہی بفتح الکاف 
وضم الراء المھملة المخففة وتشدیدھا خطاأً ثم واو بعدھا باء موحدة ٹم یاء مشددۂ من 
کرب بمعنی قرب کذا قیل وعن ھذا قال المصنف أعلی طبقات الملائکۃ أي ساداتھم 
ورئیسھم جبریل عليه السلام لأله صاحب الوحي وإسرافیل ومیکائیل وغیرهم ۔ 

قوله: (واولھم وجودا) لعله اطلع عليه إذ لا یعرف مثل ذلك إلا بالسماع من صاحب 
الوحي ولعل الأولی الاکتفاء بالأول ولما کان المراد بالکروبیین ساداتھم یکون تفسیراً 
للذین یحملون العرش ومن حوله. 

قوله: (وحملھم ایاء وحفیفھم حوله مجاز عن حفظھم وتدبیرھم لە أو کنایة عن 
قربھم من ذي العرش ومکانٹھم عندہ وتوسطھم في نفاد أمرہ) وحفیفھم حوله مستفاد من 
قوله ومن حوله کما دل عليه فوله تعالی : ٭وٹری الملائکۂ حافین من حول العرش4 
[الزمر : ]۷٢‏ مجاز عن حفظھم لانه یلزم الحمل وکونھم حافین والظامر من الأحادیث 
الصحیحة کونھما علی الحقیقة إِذ لا مائع ولا صارف عنھا ہل لھا مژؤید کما عرفت وفي 
الکشاف ذکر بعض الأحادیث الدالة علی کون المراد الحقیقة ثم ما معنی حفظه وتدہیرہ بلا 
حمل وحفیف فلا بد من البیان وقوله أو کنایة عن قربھم الخ أرضح ادراکاً من الاول لکن 
لا حاجة إليه قیل ولما کان المجاز والکنایة لا یجتمعان فی لفظ واحد حملوہ علی اللف 
والنشر المرتب بجعل المجاز للحمل والکنایة للحفیف کما قیل لان العرش کروی فی حیزہ 
الطبیعی فلا یحتاج إلی الحامل ففيه قرینة عقلیة علی منع إرادة المعلی الحقیقي وأما 
الحفیف والطواف بە فلا مائم من إرادته مله فیکوٹ کنایة انتھی وھذا بیان علی مذھمب 
الغلاسفة والحمل لا لاحتیاجه إلی الحامل لأنه محفوظ بقدرۃ الله تعالی کالسموات 


)١(‏ الذین مبتداً خبرہ بسبحون والجملة مستأنفة مسوفة لتسصليیة رسول الله عليه السلام بہان شرافہ الازریمان 
وتباعد أعل الکفر عن الإحسان فعلم ارثباطه بما قبله. 


: سورۃللؤمن/ الآیة: / ب۷ 
والأرضین ہل لتعظیٔمہ واظھاز شرافتہ فالواجب الحمل علی حقیقت کمالْكق يہ الحاديث _ 
الصحیحة والنسخة الئی عند‌نا ہأو الفاصلة حیث.قیل أو کنایة فالمجاز والکایة کلاھنا: 
اناظران إلی الحمل والحفیف وقد عرفت أن لا مائع ھن [راڈة المعنی الحقیقيی. . ۱ 

قوله: (یذکرون: الله بمجامع اٹ من صفات الجلال والاکراك) سن صفات اما 
وھشي السلبیة والإکرام الصمفات الثٹٌوتیة. ۱ 


ْ قوله: (وجعل التسبیٰح أصلا والحمد حالاً لان 07+" 
التسبیح) لانھم بعظموت اللۃ تعالی دائماً وأما التسبیح والتلزیه إذا اطلعؤا تسبة بعض 
البشر ما هو منزہ عنہ وفیه نظر فالاولی أُن التسبیح هو ھو التخلیة وھو مقدم علی الحمدِ 
الذي هو التحلیة وأن الحالیٰة لا یدل علی أنه مقتضی حالھم وإنما ہدل علی مقارنة 
مضمون عامله سواء کان معه زماناً مقدما ذاتا أو مقدماً زماناً ولو سلم دوہ می ٴ 
تقدمہ زماناً فلا تم دلالتہ علیٰ الدوام. ا 
نے قولہ. (أخبر عنھم بالإیمان إظھاراً لفضله وتعظیماً ألہ) 0 -0ە+)/ اي لفضل ٰ 
الإیمان علی ہائر الطاعات فی نفسه وتعظیماً لأهله فلا إ[شکال بأله لا فائدة فی الخیر 
ولازمھا لأن إیمانھم أمز مقطوخ بە لا سیما الکروبیون م: مٹھم إذ المراد بالخبر ]ما مجاؤ فذلل 
الاظھار أو لإنشائه فلفظہ خبر: ومعناہَ إنشاء ولذلك . قوله: لیسبحون4٭ٴ [غافر: 0 ْ 
ولیتصل بقول : فإویستغفرون4 [غافر: ۷] وقولہ: ٭ومساق4 الایة لذلك الخ تلویح اليە 

قوله: (ومساق الأیة لذلك کما صرح به بقوله: ٹوب مغفرون 4 [غافر: ۷] ایت 
لذلك أى لڑظھار فضلہ وتعظیٔم أھله کما صرح بە أي بإظھار نضله وتعظیم أهٰله ولکمال 
ظھورہ عبر بالتصریح مسامحةاٰلأن استغفارھم لھم إنما و لتعظیم أھله وتعظيم أمله لضلہ 
نظیرہ قولۂ تعالی: اوک ای 5 فی آبھی (المائد:8: ]٤٤‏ لغ منج لہم 
بالآسلام تنوبھاً للمسلمپن وإظھار فضل الإسلام . 

قوله: زار ران سرلت ران کان ائر ا سرک برا ریز لہ 
وو سویو ہی سر سو سی یج 


تس 


ات قول: ارھے ظط رمردحاگو ردب اس اطع 
ربحمد ربھم حالاً دون ٤‏ المکں:حیث لم یقل یحمدون ربھم مسبحین وتلخیصه أن نسبیح حملة 
العرش لکونە غیر مقٹضی حالھم کان من شانه أُن یجھل عند المخاطب أو یتردد فیه وأصل الخبر 
ان یکرن مجھولا عند المخاطب لیفیدہ ٭ فائدة تامة بخلاف حمدھم فإنه لکونه مقتضی حالھم کان 
ہمز لَٰة سی وم ور کا سر سرپ جو 
دونہ فی الفائدۃ فضله وقیداً لما هو رکن فیه. ۱ 
قولٰە : رد علی المجمة مفعول لہ لقولہ إشعارآ وجہ کونہ ردًعلیھم آن قولھم ریمنو بہ 
مسوق لمح حملة الغرش ومن 'حوله ولا مدح إِلا بالإینمان بالغیب لا یری أن من :شاھد الٹُمس 
ورآاھا عیاناً و سست ود جم رن ہب پر رت الإقرار 


سوظلا 3709011 بس مسمىشثےمےے ےت تے۔ے۔ے۔ے ے کایت ات ہٹۃریے ۲۹ 


حفظھم أر کنایة عن قربھم وإشعاراً الخ وجه الإشعار هو أنه تعالی لو کال مستویاً علی 
العرش کما نستوی الاجسام فی أمکنتھم کان من قوله شامداً لہ!'' فلا یطلق علة ان مژمن 
الله لأنه لا یقال لمن یشامد الشمس أنه مصدق ومذعن بالشمس فلما أطلق عليیہخأنھم 
مؤمنون علی أنھم لا یشاعدونه تعالی فبطل قولە المجسمة بانه تعالی متمکن في العرشن 
تمکن الجسم في مکانه لکن یرد عليه أن أسباب العلم ثلاثة العقل والحواس السلیمة 
والخبر الصادق فقوله فلا بطلق عليه أُنہ مؤمن بالل تعالی ممنوع والمستند واضح والقول 
بن المراد بأنە لا یطلق عليه مؤمن إیماناً معتداً ہہ ضعیف لن ذلك فیمن یثاب بإیمانہ 
والملالکة لیسوا کذلك وأیضاً هذا بظاھرہ منقوض پبإیمان الصحابة بشواھد النبوۃ فتامل ولا 
تغفل فلا حاجة فی رد المجاسمة إلی ذلك لأنه مردود بالادلة العقلیة القاطعة والبراھین 
النقلیة فی علم الکلام . 


لصاحبه مدحاً فعلم من سوق وبؤمنون مساق المدح أن إیمائھم بالل إیمان بالغیب إذ لو کان 
إیمانھم إیعاناً شھودیاً لم یستحقوا بالمدح وعلم منە أبضاً آنھم وسکان الأرض سواء في معرفة اللہ 
تعالی ولو کان الأمر کما ذھب إليه المجسمة لشاھد ھؤلاء الملائکة اللہ تعالی وعاینوہ ولا بوجب 
إیمانھم الشھودي مدحاً لھم والحاصل أن سوق یؤمنون مساق المدح یرد قول المجسمة إذ لو صح 
ما قالوا لما وجب إیمانھم مدحاً لھم قال صاحب الکشاف فائدة قوله: ٭ویؤمنون؟4 [غافر: ۷] 
مع أن کل أحد لا یخفی عليه ان حملة العرش ومن حوله من الملانکة یسبحون بحمد ربھم 
مؤمنون اظھار شرف الإیمان وفضلە والترغیب فيه کما وصف الانبیاء قي غیر موضع من کتابہ 
بالصلاح كذلك وکما عقب أعمالھم الخیر بقوله: فائم کان من الذین آمنوا4 فأبان بذلك فضل 
الڑیمان وفائدة آخری وعی الژنبيه علی أن الأمر لو کان کما پقول المجسمة لکان حملة العرش ومن 
حوله مشامدین معاینین ولما وصفوا ہالإیمان لأنە إنما یوصف بالإیمان الغائب فلما وصفوا بە علی 
سبیل الثناء علیھم علم آن إیمانھم وإیمان من في الأرض وکل من غاب عن ذلك المقام سواء في 
ان إیمان الجمیع بطریق النظر والاستدلال لا غیر وأنە لا طریق إلی معرفت إلا هذا وأنه منزہ عن 
صفات الأجرام وقال الإمام إنھم مدحوا ہوصف الإیمان والإقرار بوجود شيء معاین لا یوجب 
نیہ رپ یوں سنوی ہو فو یں پچ یں س بیو س سس پ اس سس 
لکفاہ شرفاً وفخراً وقال صاحب التقریب وفي لزوم المشاعدۃ من الحمل واختصاص الإہمان 
بالغیب ولزوم استواء الإیمانین من کل وجه نظر وقال صاحب الانتصاف استدلاله علی أنھم لا 
یشامدون بقوله یؤمنون لا یصح لن الإیمان هو التصدیق ولا یشترط فيه غیبة المصدق به بدلیل 
الایمان بالآبات المشاھدۃ من انشقاق القمر وقلب العصا وقال صاحب الانصاف الإیمان بالابات 
المشاھدۃ لیس إیماناً بوجودھا بل إبمان ہأٹھا دالة علی صدق النبی المتحدی بھا وقال صاحب 
الانتصاف غرض الزمخشري من مذا التقریر وقصدہ نفي الصحة للرؤیة قوله لو کائت الرؤیة 
صحیحة لثرأنه حملة العرش لا یلزم فإن الرؤیة عبارۃ عن ادراك بخلقه الله تعالی ویجوز أن لا یخلق 
لھم الرؤیة أو لا یرفع المائم والحجاب . 


)١(‏ وھذا أیضاً بناء علی کون الحمل علی الحقیقة ۔ 


“۸ ...ہب سسٹ س شس صس سس تہ سورۃ للؤمن/ الآیة : ۷ 
٣‏ قوله: : (واستمفارمم شفاہٹھم وحمٹھم علی الَویة وإٹھاتھم ما پرلھپ المغقرة) لا 
کان الاستغفار وھو: طلب المغفرة من المذنبین حقیقة حاول التاویل بأن المٰراطپاستغفارم . 
شفاعتھم أن.جعل قوله: طربنا وسعت 4٤‏ [غافر: ۷۰] الخ بیاناً قوله وحملھم علیالٔوبة ان _ 
اجعل حالاً والحالیة تنتظم الشفاعۃ ایضاً بخلاف البیان حیث یخصھا انتھی رالاولی:اٹڑھا 
عامان فیھما والشفاعة الدعاءٰ بالمغفرةۃ والثانی الدعاء بالتوفیق علیٰ التوبة الأول لاإموات ْ 
والأحیاء والثاني للأحیاء فقط قوله والھامھم بما یوجب'المغفرة ة عطف تفسیر :للحمٰل علی 
التوبة والتعبیر بالایجاب بناء علی الوعد فإنه تعالی وعد قبول التوبة إذا قارأے شرُوطیٰا۔ 
وخلف الوعد محال فیجب لفیرہ قول یما بوجب الخ تییھہ علی ا دعامف پالحمل علی ' 
التوبة الجامعة للشروط فإنھا تنفعھم فقط . ْ ۱ 
ا قولہ: وفیہتتبیۂ علیٴأنٗ المشارکۂ في الإیمان توجب النصح والشففة زان مَعَالْك 
الأجناس لأنھا أقوی المناسبات کما قال: ٭إنما المؤمنون إخوة 4 [الحجرات: "٠‏ فی 
ترغیب للمؤمئین علی الدعاء بمغفرة أ ح خبھم المسلم والشفقة عليه والنصح اللہ ولکتابہٴ۔ ۱ 

قوله: (أي بقولون رہنا اوھو ا لیستغفرون آو حال) تقدبر لقول لاد من لاؤرتیاظ: 
وغو اق وَلڈا ترک العطف والمراد بیال التفسیر و حال في قوۃ کہا و 

قوله: (أي وسمت رجمتك وعلمك ال من ا لاإغراق ني وصفہ الما 
والعلم والمیالغة في عمومھما وتقدیم الرحمة) ای وسعت رحمتك فائدۃ الخبز تمھی:لقوله 
فاغفر ولذا جيء بالفاء وفیه إشارۃ إلی الہ تمییز محول عنّ القاعل لْفید الإطراق 'فئ ؤصلل 


ٰ قوله: فیے تی سر شش پر سر جس 
ٴفي وصفہ بالرحمة والعلم فااشعارہ بأن ذاتہ تعالی کأنه عین رحمة وعلم واسعین کل شْيْء وَأمٰا 
المبالغة في العموم فمستفاد من جعل ما حقه فاعلاً لوسعت تمییزاً کما في اشتعل بیتي ناراً زاشتعل 
7 بپوسو ہہ سر سم چو چ مو وید با 
ما لیس في اشتعل النار في بیتي واشتعل شیب رأسي وفي الکشاف الرحمة والعلم ھما اللذأنِ وسعا 
ا کل شيء في المعنی والأصل:وسع کل شيء رحمتك وعلمك ولکن أزیل الکلام بمن أصله بان . 
آسند الفعل إلٌی صاحب الرحمة والعلم وأآخرجا منصوبین علی التمییز للإغراق فی وصفہ بالرحمٛة . 
والعلم کأن ذاته رحمة وعلم واسعان کل شيء تم کلامه وإنمإ قال القاضٰي والعبالَعَة فی اع ومھا_ 
لأن أصل العموم حاصل بلفظ کل والتمییز یفید المبالغة في ذلك العمّوم قال الطیبي وعليه مُا روینا 
اعن مسلم عن سلمان الفارسي :قال: قال رسول ال صلی اللہ تعالی عليه وسلم : : إِنٴ اللہ خلق یوم : 
خلق السموات والأرض مائة رزحمة کل رحمة طباق ما بین السماء والأارض فجُعل مٹھا زحملة . 
واحدة فیھا تعطف الوالدۃ علي ولدھا والوحش والطیر بعضھا علی بعض فإذا کان یوم القیامة . 
آکملھا بھذہ الرحمة وإلیٰ هذا المعنی ینظر ما جاء في سورۃ الشوری فا والملائکۃ یبٔبحون بحمد. 
ربھم ویستغفرون لمن في الأرض [الشوری: ٥‏ فإن 2ھ 9 اسجاؤ 


)١(‏ یعني في نے الاستغفار وإلا اٹ مقدم ذاتاً إذ الرحمة لمن علم أنە ستعفاً بلرحمة۔ 


سورۃ ال مؤمن/الأیة: ۷ ۹‌ 
الخ والمبالغة فی الوصف إن کان المدعي ممکتاً عادۃ وعقلاً فتبلیغ وإن کاق+ممکناً عقلا 
لاعادۃ فاغراق کقولە: 

ونککرم جارناماداودافینا ونتہےەمنالکرامۂة حیٹث مالا 


وھو طلب مطلق الغفران فیراد بالاستغفار فی حق المزمنین خاصة غفران الذنوب وززالة العقاب في 
الآخرة وإیصال الثواب کما قال ھھنا فاغفر ثم قال: طوقھم عذاب الجحیم ربنا وأدخلھم جنات 
عدن4 [غافر: ۷ء ۸] وفی حق الکافرین تثركە معاجلة العقاب غی الدنیا بشؤم کفرھم کما ذکر فيی 
الفرقان ئی قوله: لقل نزله الذي یعلم السر في السموات والأرض إنه کان غفوراً رحیما4 
[الفرقان: ]٦‏ وفی حقھما جمیعاً بإدرار الرزق والارتفاق ہما خلق لھم من المنافع الجمة وبالترحم 
فیما ہینھم یعحضدہ تذیبل تلك الاّیة بقوله: ہ'ألا إن اللہ عو الغفور الرحیم* [الشوری: ]٥‏ حیث 
صدرہ بکلمة التنبيه المژذئنة بالتحقیق وأردفھا بأن المؤکدۃ وأتي بالاسم الجامع ووسط بضمیر 
الفصل بین المعرفتین فإذا ھذہ الأیة التی في سورۃ المؤمن مختصة بمن وجد منھم الإیمان بدلیل 
العدول من المؤمنین إلی الذین آمنوا وأما قوله: لوسعت کل شيء رحمة وعلماًہچ فکأان المقدمة 
للاستغفار والوسیلة إلی طلب الحاجة فیجب ان یقصد العموم فیھا لیکون انجح إلی المطلوب یعني 
شألك ھذا فافعل بھژلاء خاصة غی الآخرۃ ما ھم مفتفرون إليه حینثلِ فإذا الفاء في فاغفر مرتہة 
للدعاء علی الوصفین فان قلت جعل الرحمة علة للمغفرۃ ظاحر فما بال العلم قلت معناہ حققنا أن 
رحمتك وسعت کل شيء فاغفر للذین تابوا واعرفوا أن علمك اأحاط بکل شيء فأنجح مقاصدھم 
ما علموا وما لم یعلموا فإنك أعلم بأحوالھم ومصالحھم وعليه قول الخلیل عليہ السلام ٭ربنا إنك 
تعلم ما نخفي وما نعلن وما یخفی علی اللہ من شيء في الأرض ولا في السماء الحمد ل الذي 
وھب لي علی الکبر إسماعیل وإسحاق أُن رہي لسمیع الدعاء4 [إبراھیم: ۳۸ - ۳۹] فإنه عليه السلام 
جعل العلم وحدہ وسیلة إلی الطلب قال الزمخشري في تفسیرہ إنك أعلم بأاحوالنا وما یصلحنا 
ویفسدنا منا وأنت أرحم بنا مٹا وانصح لنا بآنفسنا تم کلامه وعھنا نکتة فی نھایە من اللطف ولا بد 
من اظھارھا وهي أن الخلیل عليه السلام حین وصف اللہ تعالی بسعة العلم واستلزم ذلك سعة 
الرحمة واستغرق في بحار الرحمة ورأی أن رحمته وسعت کل شيء طمع غي غفران والدیه قال 
ف(فاغفر لی ولوالدي وللمؤمنین یوم یقوم الحساب 4 [إبراھیم: ]٦٤‏ فادخل الکافرین في الرحمة 
والغفران فضلاً عن المؤمن ذکر صاحب الکشاف ئحو ہذا فی سورۃ التوبة عند قوله: ڈاآن نستغفر 
لم سبعین مرة فلن یخفر اللہ لیم4 [التوبة: ۸۰] وما نحن بصددہ أولی واحری بالرجاء وکیف لا 
وقد نص اللہ تعالی علی ذکر الرحمة والعلم وفي الکشاف فإن قلت قد ذکر الرحمة والعلم فوجب أن 
یکون ما بعد الفاء مشتملاً علی حدیٹھما جمیعاً وما ذکر إلا الغفران وحدہ قلت معناہ فاغفر للذین 
علمت منھم التویة واتباع سبیلك وسیل اللہ سبیل الحق التي نھجھا لعبادہ ودعا إلیھا إنك انت العزیز 
الحکیم أي الملك الذي لا یغلب وأنت مع ملکك وعزتك لا تفعل شیا إلا بداعي الحکمة وموجب 
حکمتك أن تفی بوعدك تم کلامہ خلاصة السؤال أن الفاء في فاغفر مما یعقب ہالتفصیل المفصل 
والمفصل مشتمل علی شیئین ولیس فی التفصپل إلا شيء واحد وأجاب أن العلم مندرج في قوله: 
لناغفر للذین تابوا4 [غافر: ۷] ومراد منە إذ لیس المراد أنھم یستغفرون لمن آمن مطلقاً کما یقتضیه 
مطلق قوله: ٭ویستغفرون للڈین آمنوان4 [غافر: ۷] أي الذین وجد منھم الإیمان بل لمن امن وعلم 


65وو-++إىئء ےئ سس سوچ تھے سورۃ آلؤمن/ الاَیة: 7 
ٴ سے الہحد رق العجباذات أیضاً ولعل مذا عد من الإغراق فعلم أن ضرق فی صفۃ 
ای اکر سی کی ا عین العلم والرحمة للمبالغة فی العموم إنما. 
مرو کر رر سا سا بی رس سوا ید چو یو 
کل شيء علماً4 [طہ : ۸)] من ھذا القبیل ۔ ٠‏ 
قولہ: (لأنھا المقصودۃ بالذات عھنا) لآن المقام طلب المغفرۃ ة وطلب وف علی 
التوبة وھو طلب الرحمة ولذا قال فی آوائل السورۃ بصفات الرحْمة ة إشارۃ إلی قوله [غافز 
االذنب وقابل التزب ذی ا در شر بد ہورم سور بے و 
آله عالم بمن یستحق بالرحمةٴوالمغفرة ولذلك قال هھنا وتنکیرهما للتفخیم . ٰ 
قولہ: آللڈین علمت منهمْالوة) إشارۃ إلی فائدة ذکر العلم والمراد تعلق علمة بوتوخ ۱ 
التوبة تعلقاً حادثاً لا تعلقہ بأنِ التوبة ستوجد تعلقاً قدیماً فإن ترتب المغفرۃة عَلیٰ الأول دون ْ 
الثاني والأولی ان یقال فاغفر فارحم بالمغفرۃ لاوشارۃ إلٰی فائذۃ ذکر الرحمة کالعلم: ْ 
قوله: (واتباع سبیل الحق) [شارۃ إلی أن إضافة السییل إلبه تعالی للتشریف زالمراذ سزیلی' 
الحق وھو دین الإسلام وظامرہ أن استغفارهم مختص ہمن تاب مع أنفولە تعَالی؟ ۳ 
٭ویستغفرون4 [غافر: رو او و و یسیو ور ای سر او 
والتخصیص بالأموات الٹائبین لا یناسب عموم الرحمة فالأولی أن یقال إن الشق: الآخر محْذوفِ 
مثٹل فوله: لسرابپل تقیکم الج ر4 [التحل : ۱ وانما حذف للعدول إلی أقوی إلدلیلین وهوٌ 
قافنا دن ا و ا زیت فو : فواتبعوا سبیلك٭ [غافر: نے رر 
العموم أ صلا ویئاسبه کونە بیائا,لقولە : ٭ویستغفرون للذین آمنوا4 [غافر : ۷] الخ ۔ ۲ 
قولہ: (وأحفظھم منە وھو تصریح بعد إشعار للتأکید والدلالة علی شدۃ العذاب) إِذ 
الدعاء بالمغفرة مستلزم لە ٹلتاکید فھو کالبیان بعد الإاجمال وھر أوقع في النفوین والأفمان۔ 


مه التوبة عن المعاصی والکفر تجمیعاً کما ھو قضیة مذعيه بژید ھذا التاریل 9-0“ الشوریٰ ۱ 
الا یری4 إلی قوله فی سورۃالمؤمن: ٭ویستخفرون للذین آمنوا چ4 [نغمافر: ۷ وْحکایَة عٹھم _ 
"غؤفاغفر للذین تابوا واتبعوا سبیلكہ4 کیف وصفوا المستغفر لھم بما یستونجب الاستغفار کما ترکوا: 
الذین آمنرا من. المصدقین طمعاً فی استغفارمم فکیف بالکفرۃ وقوله: لویستغفرون؟4 [غافر : ۷ 
مھنا لمن فی مثل حالھم وصفتھم أي في الطھارة عن ارجاس الشرك وأوضار الذنوب والِمعاصي 
وغیر التائب لیس بطاہر ثم قال. صاحب الکشاف فإن قلت فما الفائدۃ في استغفارمم لھم, وھم :تائبون 
صالحون. موعودون المخشرة واللہ لا یبخلف المیعاد قلت مذا بمنزلة الشفاعة وفائدته زیادۃ إلکرامة 
. والثواب ؤقال: صاحب الانتصاف اخطاً الزمخشري في مذا المقام من وجوہ مراعاۃ المصلحة واعتقاد 
امتناع غفران ن الکبائر ؛ بلا توبة واعتقاد رجوب التوبة علی اللہ وجحد اللقّاعة راقیج:ما فی٭ المراہ 
بالاستغفار زیادۃ الکرامة مع ان ضریح المسؤول عو المغفرة ة ووفایة الجحیم: ۱ ہے 
قولە: و و جس جس بجاو سیر سی سو 


. مر عم للحرف بلک عم لیر لعرف بلام مضدر میلی بی لی‎ 1 (١(۱ 


سور ڈالات ا0ن17ےے-_ےےسےےے بے رسس یہت مم مم ہہس سىمسىے ۷ ۲ 

قفولےەتعالی: سپ رتا وَأذِخِلھم جثت عدن 7 وَعَدكَهم ومن مل ءَابَايِهمْ 
وَأَرَچھم وَدَرَيِتَهم لک اک الریڈ انکیۂ کا 

قوله: (ہرہتا وأدخلھم جنات عدن التي وعدتھم*4 إیاھا) ربنا وادخلھم عطف علی قولة؟ 
٭وقھم عذاب 4 [غافر: ۷] وتوسیط التداء بینھما للمبالغة في إظھار التڈلل والتخشع وإیماء إلی 
ان قبول الدعاء من آثار التربیة الدعاء بإدخال الجتة بعد الدعاء بالوقایة عن عذاب الجحیم إذ 
الحفظ المذکور لا یستلزم الادخال لجواز |إسکانھم فی الأعراف ولو سلم الاسٹلزام فذکرہ 
تصریح بعد إشعار للتاکید کما مر والدلالة علی أن دخول الجئة مما یتنافس فیه المتنافسون فلا 
بد من التصریح بە تنشیطاً للعاشقین قال المص في سورة مریم وعدن علم لنه المضاف إليه في 
العلم أآو علم للعدن بمعنی الإقامة ولذلك صح وصف ما أضیف إليه بقوله التي الخ أي صح 
وصفه بالمعرفة والمراد بھذا الوصف الاستعطاف بالاستجاہة , 

قوله: (عطف علی ھم الأول) غٔي قوله: ٭وادخلھمچ [غافر: ۷] أي ادخلھم وھؤلاء 
معھم إشارۃ إلی أنھم متبعون وھؤلاء تابعون لکونھم مقصرین في الأعمال ولذا لم یدخل 
ھژلاء في قوله وادخلھم ودعوی دخول ھؤلاء ہجعلھم مندرجین فی الموعودین وھو موافق 
لقوله تعالی : طإوالذین آمنوا چ4 [غافر: ۷] إلی قولە: ڈڑالحقنا بھم ذریتھم٭ [الطور: ]٢٢‏ 
والمراد إما إدخالھم معھم في الجنة أو في الدرجة وھذا الآخیر ھو المتبادر من الإلحاق 
وأیضاً أصل الدخول بالإیمان إذ لا دخول بدونە فالمراد الإدخال فی الدرجة . 

قولە : (أي آدخلھم معھم ھؤلاء لیتم سرورھم) إشارة إليه ویؤیدہ قوله عليه 
السلام إن اللہ یرفع ذریة المؤمن في درجته وإن کان دوئە لتقربھم عینه وتلا قوله تعالی : 
طاألحقنا بھم ذریتھم4 [الطور: ]٢٢‏ الخ وکذا الاباء والأزواج برفعون في درجته بعلم 
ذلك بدلالہه اللنص . 

قوله: (أو الٹاني لبیان عموم الوعد) اي ومن صلح معطوف علی ھهم ني وعدتھم 
لبیان عموم الوعد بأن اللہ تعالی وعد الجنة لھم ولمن صلح الخ تتمیم لمسرتھم لا 
لاستحقاقھم فی أنفسھم وإلا لما احتیج إلی العطف لدخولھم في وادخلھم . 


الجحیم فصرح بأآن عطفه عليه عطف الخاص علی العام دلالة علی شدۃ العذاب کعطف جبریل 
علی الملائکة فی ٭تنزل الملائکة والروح4 [القدر: ]٤‏ مع آنه داخل فیھم تفضیلا لە علی غیرہ 
سی سو دو مس در مسی جم ہف 
جملة المعطوف عليه فکان کأئه من ج جنس آخر غیر داخل فيه فلا بد من عطف یدخل فی حکمە . 
ٹول : آو الثاتی معطوف علی الأول أي قوله ومن صلح عطف علی ھم الاول المتصل 
بادخل داخل معه فی حیز ادخل فی آنه مفعوله أر عطف علی عم الثاني المتصل بوعدتھم 
داخل ععھم فی کونھم موعودین بالجنات فیفید العطف علی ھم الٹانی عمرم الوعد ‏ ھم ولمن 


صلح من آہائھم الخ . 


ژ سور فلومن/ الاپ ۹ 
قولہ: (وقریء جنة مدن وصلح بالضم وفریتھم بالتوحید) آي لی الام من باب 
حسن والاول صلح ؛ بفتح اللام من الباب الأول. ۱ ۱ ۱ ٣‏ ان 
۱ قوله: الڈی لا بمننع عليه مقدور) إشارۃ لی اتباطہ یما یل سَلَية آخر 
ٰ الکلام لأول . -“ ْ ٴ چیہ 
قوله ”(الذي لا بفعل إلا ما تقتضیه حکمتہ ومن ذُلك الوفاء “00 
الارتباط وفيه بیان فائدة توصبیفھا بالعي وعدتھم کأئه قیل وعدتھم ٹانجزاوعدل فإئك لا 
- لت السا نحینثٍ الدعاء بالادخال الدعاء بإنجاز الوعد .7 و تلذذا بالمناجاۃ واظھار 


۲۲٢ 


ٴ الشفقة للمژمنین التقاۃ ۔ 
۱ ٰ ٌ 7 ۓ ٦‏ جج 
۳ رپ رٹم الات تن تن لات پوکہار 7800008 


یہ (العقوبات) فإنھا من جملة السیتات فی تر رس وم از 
ان ا"اماالساہ کا ىر التنیر فالمضاف مقدر وعن ھذا فال آو :جزاء السیات 
وك آ7 تقول إنھا مجاز عن الجزاء لکوٹھا سیب له ویحتمل کلام الٰمص . ×× 

قولە: (اؤ جزاء السیثات وھو تعمیم بعد تخصیص أو مخصوص بمن صلح۔ٴأو 
مور بی سیجاصب اییڈرسوں بھونیہ اچب ہر ہو و جات 
عام بالعقوبة الدنیویة أبضاأ ا و الاول للمتبوع والثاني للتابع آو المراد بھا المعاضي لإجزاڑھا 
وعلی کل تقدیر لا تکزار علی ان التکرار للتاکید مستحسن عند أرباب البلاغة: ٰ 
ٰ قوله: (لقوله تعالی اي ومن تقھا في الدنیا فقد رح في الآخرۃ کأنھم طلوا السبٗب 
بعد ما سالوا المسبب) لقوله: فومن تق [غافر: ۹] الایة تأبید للاحتمٰال الأخیْر وأما 
ممثؤوس وش جر ہرد سد تج ' ٰ 


قوله: تج الدعاء بالتقیة فی 0ء4 )ا مخصوض 
بالمؤمنین المذکورین في قوله ' ویستغفروت للذین آمنوا 4 [غافر: ۷ا وفي ٭وقھم:السیتات 4 بعم 
۱ المذکورین وآباءھم وأزواجھم وذزیاتھم الصالحین معنی التحمیم مستفاد من رجع ضمیر المفعول 
في وقھم الٹاني إلی المذکورین جعیعاً وقولہ ار تخصیص بمن صلح علی تقدیر رجہ إلی امن فقط 
۱ دون الأولین.. ُ 5 
.لم قولہە: جح ‪َثىٗس حیبست سی 
ٰ للمؤمٹین سبب دنخولھم الجنة بقوٴلھم ظوقھم السیئات* بعد طلبھم لم الجِسبب بقولھم 
۱ 0 ۳ ً00 سو 


)١(_.‏ نظبرہ قولہ تعالی: رنا لا - إن نسیٹا آو خطأناج (الیقرۃ؛ )] الخ ھذا الاغاء لاستذان ان 
واعتداداً بھا فلا اشکال بان ھ جا الدعأء تحصیل احاصل فلا تطفل . ُ 


سر الات للا 83ا ےس یت سم مس سرروں 302و سس ۴۴ 


قوله: (یعنی الرحمة أو الوقابة آو مجموعھما) یعنی الرحمة قدمھا لآنھا عامة لما بعدھا 
إذ الوقایة من جملة الرحمة ولو اکتفی بھا لکفی وصیغة البعد للایذان بفخامتھایالتذکیر 
للتاویل ہما ذکر کما مر غیر مرة والجملة تذییلیة مقررة لما فھم من الکلام السابق والحصر 
المستفاد من تعریف الخبر وضمیر الفصل والوصف بالعظیم لوظھار شرف الفوز والترغیِ 
إلی السبب المؤدی إليه وأنه صعب المنال بحیث لا یتیسر إلا بتوفیق الملك المتعال . 

قوله تعالی: إإك الب کتروا یشادوت مق الو آ کبر من مفیک لفحم إ 
ننعوت ال الایمئن فتکفرو لیت 

قولہ: (٭إن الڈین کفروائ4 [غافر: )]٠٤‏ لما ذکر خاصة عبادہ ہصفاتھم التی آھلتھم 
للٹرز العظیم والفلاح الجسیم عقبھم بأضدادھم الاشقیاء الذین ضلوا عن سبیل اللہ وأضلوا 
عنم ولا بنفعھم الدعوة بالحکمة والموعظة الحسنۂة والمجادلۂ بالرفق والنصیحۂة کما هو عادة 
الله تعالی من تشفیع الترغیب بالترھیب ولم یعطف قصتھم علی قصة الفائزین لتبایٹھما في 
الغرض فإن الأولی سیقت لبیان شرف الإیمان والثانیة مسوقة لبیان تمردھم وانھماکھم في 
المعاصي بحیث لا ینفح الدعوۃ إلی الأیات والإنذار بالعقوبات . 

قولە: (یوم الشیامة فیقال لھم أي لمقت اللہ ایاکم أکبر من مقتکم أنفسکم الأمارۃ 
بالسوء) فیقال لھم إما إشارۃ إلی أن لمقت اللہ معمول للنداء لتضمنه معنی القول وھو 
الراجح ولٰذا قدمه أو هو معمول لقول مقدر فصدر بالفاء التفسیریة وأما الفاء علی الأول 
فہیان حاصل المعنی وھذا حکایة ندائھم في کونھم معذبین فی النار وقد اظھروا المقت 
أنفسھم التی امرتھم بالسوء وصارت سباً لما وقع من أنواع العذاب وفنون الحجاب فیقال 
لھم یأبھا الکفرۃ الفجرة لمقت اللہ إیاکم أکبر وأعظم من مقتکم أنفسکم الآمارۃ بالسوء قولہ 
اپاکم إشارۃ إلی مفعول المصدر المضاف إلی الفاعل والتنازع فی أنفسکم بعید ولذا لم 
باتفت إليه والمنادی خزنة جھنم وکونە مؤمنین ضعیف . 

قولە: (ظرف لفعل دل عليه المقت الأول لا لە لأنہ أخبر عنهہ) لا له کما ذھب إليه 


لٛرأما من خاف مقام ربه ونھی النفس عن الھوی فإن الجنة هي الماوی 4 [النازعات: ]٦٤ - ٠٤‏ قال 
صاحب الکشاف ٭وقھم السیئات 4٤‏ أي العقوبة أو جزاء السیثات فحذف المضاف علی أُن السیثات ھی 
الصغاثر أو الکبائر المتوب عنھا والوقایة منھا التکفیر أو قبول التوبة تم کلامه قد بني الکلام ھنا علی 
مذھبه وأجاب عنه الإمام بأنه لا یجوز ذلك لأن اسقاط عقوبة الکبیرۃ بعد التوبة عندکم واجب وما کان 
فعله واجباً کان طلبه بالدعاء عبثاً قبحا عندکم وکذا اسقاط عقوبة الصغیرۃ واجب فلا پحسن طليه 
بالدعاء ولا بجوز أن یکون ذلك لطلب زیادة منفعة علی الثواب لن ذلك لا یسمی مغفرۃ انتھی کلامه 
فح یجب القول بأن المراد بالتوبة التوبة عن الشرك کما قال الواحدي فاغفر للذین تابوا من الشرك 
واتبعوا سبیلك أي دین الإسلام . 

قول: إذ تدعون ظرف لفعل دل عليه المقت الأول لا له لأنه آخبر عنە قال أبو البقاء ومکيی 


0 : سورة لؤسن/ ای‎ ۲٤ 


الزمخشری اھ الع ردان اسر جر یں گت بالخبر ولا 
پر رجہ ےد ہد ہیر تج 
ٰ أمالي ان الحاجب . ہہ ؟ ۱ ۱ 

۱ قولە: (ولا للثانی لأن‌اأمقتھم أفسھمٰ یوم القیامة حین عاینوا جزاء اممالھم الَبكة ا 
أن یاول بنحُو في الصیف ضیعت اللبن) أي لا یکون ظرفاً للمقت الٹاني: قوله: یووم 
القیامة 4 [الزمر : : ۷] الخ ودعوتھم إلی الإیمان في الدنیا فلا یصح الظرفیة في وقت من 
الأرقات إلا وقت التاویل بنخوٴ الصیف ضیعت اللبن وفی نسخة في الصیف الخ وھو روایةڈ 
"انی مذا المٹل والمعنی فيٴالنسخة الاولی بتقدیر فيی وأصله کما فيی شرح الفصیح بأنه 
یضرب لمن فرط في طلب ما یختاج إليه حتی فاته وطلبه في غیر وقتہ وضیعغت بکِسُر البثاء 
خطاباً لامرأة والامثال لا تتغیر فخوطب به رجل آو رجال أو جماعة من النسوۃ مع أنه في 
الأاصل حطاب لَامَرأۃ کانت :تحت عمرو بن عدس الیمنی وکان مسناً لا یقدر قضاہٰ الوظر 
لکنه متمول غني فساألتہ الطلاق فطلقھا وکان ذلك في وقت الصیف فتزوج تلك المرٰأة 
عمیر ہن معبد وکان فقیرأ٘شاباً فمرت مواشي الزوج الأول فی الشتاء علیْ تلك:المرأة 
فقالت لخادمھا قم فاطلبْ لٹا من لینا فلما جاءہ وطلب اللبن منه قال الزوج,الأولِ قل تھا 
الصیف ضیعت اللبن وصارت مثلا یضرب لمن فرط في طلب ما یحتاج إِليه حتی فاته 
۱ وطلبه في غیر وقته وإن کان ما فاته غیر اللبن في غیر الصیف والمخاطب رَجل واحد أو 
جماعة فیقال لە في الصیف ضیعت اللبن علی طریق الاستعارةۃ التمثیلیة قد عرفت أن 
۱ الڈمثال لا تتغیر فحرفظ علیھا علی ما ورد في موردہ فشبه مضریه بموردہ:فیذکر ما مو 
للمورہ ویراد المضرب وفيٰ النظم الکریم المعنی من مقتکم أنفسکم إٍذ ندعون الخ أي 
ٴ وقت ظھور خطاأً إصرارکم:علی الکفر عقیب الدعوۃ إلی.الإیمان وتفویت: ما هو سبب 
۱ نجاتکم فی ذلك الوقت الماضي وتضییعکم راأس ائمال الِذي هر الفطرۃ السلیمة ولما کان 
ھذا مناسبا''' بھذا الوجە لہٰذا القول دون کونە من ضروب المثال قال بنحو في لصیف 


۱ وصاحب الکشاف لمقت الل لعل في | إذ تدعون لأن المصدر أَنٴاخب غنه لم:یجز آن یُتعلقٴبہ 
شیوء یکوت فی صلتہ لت الڑاخبار عنه یؤذن بتمامه وما یتعلق ہه یؤذت بنقصانه وقالِ اع الحاجب 
ْ في الأمالي إذا انتصب إذ تدعوٰن بالمقت الأوؤل یکون المعنی لمقت الل إیاکم في الدنیا إذ تدعوٰن 
ْ لی الیسان نکفروت اکر من مفحکم سکم تی الآحرۃ ولیں فيہ شكہ سوی القرق بین المصادر 
ومعموله بالاجنبي وھو آکبر الڈي هو الخیر وھو جائز لان الظروف مع ٹیھا۔ ت ‏ ا 

قوله : ولا قلثانی ای ولا ظرف للمقت التائی لن مقٹھم انقسیم :نما خو ا یزم القیامةحین 
. شامدوا العذاب علی سیٹاتھیم لان وقت دعوتھم فيٰ الدنیا إلی الإبمان وعن الحسن لما رأوا 
جو ہج مقتوا أنفسهم فتودوا طالہتت ال4 لآة وإذا بطل مذان الوجھانُعلم آنه معإٍق 


سا سے ئل ھت مع الحرمان في وصولہإ الف بشمر بأتھم 
ہے س پوپ ھت ہر بیو و شع رت ٭ 


پور للا نز/ الا5 ۱31 -.[. .. میمممصمصصحچجحھت -_ گچھئنے۔ ہے ۹۹ 
ضیعت اللین ولا ریب فی أن ظھور خطاأً الدعرة إلی الإیمان والکفر عقیبلفي یوم القیامة 
فیصح الظرفیة . ٴ 

قولہ: (أو تعلیل للحکم) أي کلمة إذ للتعلیل دون الظرف عطف علی قولگلرزف 
لفعل الخ والمراد بالحکم المحکوم عليه مجازاً وھو المقت الٹاني أو الأول أو کلاھُنا 
تنازعا فان رید بالحکم النسبة التامة وھو نسبة الأکبر یکون تعلیلا لھا وھو الظاھر لفظأً 
ومعنی أما الأول فلکونە باقیاً علی حقیقتہ وأما ہے سیں ‏ س یپ رت 
أیضاً علی أن التعلیل مسوق للحکم وکونە تعلیلاً للمقت باعتبار تضمنه الحکم إذ کل نسبة 
تقیبدیة فی قوۃة النسبة التامة . 

توله : (وزمان المقتین واحد) أي مقت اللہ تعالی ومقٹھم آنفسھم واحد وھو یوم 
القیامة حیث لم یقید بالظرف لکون |ذ تعلیلاً لکن لما جاز اعتبار اختلاف المقتین زماناً 
بأن یعتبر مقت اللہ ثعالی حین کفرھم بعد الدعوة ومقتھم أنفسھم في یوم القیامة قال 
الفاضل المحشی أي بجوز أن یکون فی وقٹ واحد بخلاف الوجھ الاول فإن اختلاف 
الزمان فيه متعین . ۱ 

قوله تعالی : قالوا رہتا سنا این واحیتنا تسین فَأَعْةَفسَا دہ بنا فَهل إِلْ خُرُوج ون 
کیر9) 

قوله: (إماتتین بأن خلقتنا آمواتاً أولا ٹم صیرئنا أمواتاً عند انقضاء آجالنا) إماتتین أي 
ائنتین منصوب علی آنه صفة لمفعول مطلق أو أنه مفعول مطلق مجازاً قوله بأن خلقتنا 


بمضمر دل عليه قوله لمقت اللہ أي مقتکم اللہ حین دعیتم إلی الإیمان وکفرتم قال الطیبي ولا ارتیاپ 
فی تعسفہ والأحسن ما قدرہ مکي حیث قال والعامل غيه اذکروا إذ تدعون إلی الإیمان فتکفرون . 

قوله: إلا أن یؤول بنحو في الصیف ضیعت اللبن فیکون الکلام وارداً علی سبیل التھکم 
لآٹھم لم یمقترا أنفسھم وقت الدعوۃ إلی الإبمان ۔ 

قوله: أو تعلیل للحکم وزمان المقتین واحد وھو یوم القبامة علی أُن یقال لھم في ذلك الیوم 
لمقت اللہ ایاکم الاآن أکبر من مقت بعضکم لبعض بکفرکم وإعراضکم عن الدعوۃ إلی الإیمان 
اس او وص بدا یو جوشر یہر ١‏ فیکون إذ متمحضاً تلتعلیل 
مجرداً عن معنی الزمان و[نما جعلە أمواتاً تعلیلاً لا ظرفاً فی هذا الوجه لأٹھم لم بمقتوا أننسھم 
حین دعوا إلی الإیمان وإنما مقتوھا فی النار وعند ذلك لا بدعون إلی الإیمان . 

قوله : بأن خلقتنا أمواتاً مذا دفع لما عسی یشك ویتوعم أُنْ الممُھوم الظاهر من الإماتة ھو 
إعدام حیاة من الجسم الحي ولیس الإماتة الاولی کذلك فإن الجنین في الرحم قبل تعلق الروح به 
لا حیاۃ لە حین کانت فی الرحم ولا قبله حتی یکون متعلق الإماتة ففسر رحمه ال الإماتة الاولی 
بخلقتنا أمواتاً کما قالوا من صغر البعوض وکبر جسم الفیل معناھما سہحان من خلق البعوض 
صغیراً وجسم الفیل کبیراً ولیس المعتی أن البعوض کان کبیراً فصغرہ الل وجسم الفیل کان صغیرا 
فکبرہ اللہ أقول یرد علی ظاہر هذا التأویل لزوم الجمع بین الحقیقة والمجاز إن کالت الإمالة مجازاً 


۱ سورة لؤمن/ الایة:‎ ٦ 


'آفرڈارلا :کر سر ماع عزب فتا ٹم علقاً لم مضةگاثم لحوماً وعظاماً 
٭ تہ مو ےو سو و کے 
7 ا ا ا ٰ 
۳ قوله: (فإن الإماتة جعل جعل العٰیء عادم الحیاة 7 فتکون الإمانة قیٰ الم دن ْ 
0 00 المیت علی الجماة یلزم أن یکو 
رد یسا ری سی سور میں 7 0 
آمواتاچ (البقرۃ: ۸ لایة: 7 

۱ قوله: کرسے ماش رق رق تر می و دی 
الفیل) کالتضغیر والتکبیر في جواز اطلاق الابتدائي 'والتصییر ولذلك قیل سِبِجَعان من صغر 
البعوغن الخ استدلال علی:اطلاق التصغیر والتکبیر علی الابتدائي والمعنیٰ سیحان من 
جعل البعوض صغیراًمع أیّہ خلقۃ صغیراً ابتداء لا نہ :خلقہ کبیا ؛ ٹم جعلۃ صغیراً وکذا: 
ٰ الکلام فی قزله رکبر الفیل ذکما بصع ھذا پصع ذلك ولا کلام فی صحۂ ذلاك وإنما الکلام 
في کون ذلك حقیقة فیھما وکذا ضیق فم الیئر وقد ذھب السکاکي تبعاً للزمخشريٴکما بینە 
ور سے سی ورمورں ابو وا سی المثال الثاني کالواقعة: 
ٹم آأمر بتغییرھا إلی التضییی وحاصله أنە جعل الممکن الذي یجوز إرادته بٔمنزلة لواقع 
ول مرہ بإنشائہ علی الحالة الثائیة بمتزلة آمرہ بنقلہ عن غیرھا زتغیرھا مٹھا ولڈ! جیبلہ 
بعضھم بمنزلة الاستعارۃ بالکنایة فیکون مچازاً مزسلاً بالکنایة کڈا نقله بعضْھم المجاز 
پیر و سیت وہ ہف مر ےو يسةٌ 


فی ذلك المغنی والجمع بین معنيي اللفظ المشترك في اطلاق واحد إِن کان حقیقة فیھما الم إلا 
- أن یصار إلی'عموم المجاز وفي الکشاف فان قلت کیف ضح أن یسمی خلقھم أمرٰاتاً إماتة قلت 
سی ری و یٹ بی ےہے۔۔ ہب مت 
ووسع أَسفلھا ولیس ٹم نقل من کبر [لی صغر ولاعمن صغر صغر إِلی کبر ولا من ضیق إِلی سعة :ولا من 
سعة إلی ضیق وإنما آردت الإتشاء علی تلك الصفات والسبب في صحته ان الصغر نوالکبز جائزان 

'اعلی المصنوع الواحد من غیٰر ترجخ أحدھما وکللك الضیق والسعة فإذا اختازْ الصبائع احد 
الجائزین وھو متمکن منھما علی السواء فقد صرف النصنوع عن الجائز الآخر فجنعل صرفه عنہ 
مس تب او نہ-. ہار :کس .دج یں اج رو یر 
وحیاتین وآراد بالاماتتین خلتھم أمواتاً آولاً وإمانٹھُم صیلذ 0 ء آجالھم 00 الا حبانة ۱ 
الأولی وإِحیا٥ٰة‏ البعث ونامیك تفسیراً لذلك قوله تعالی : ف(وکنتم أمواناً فاحیاکم ٹم یمیتکم ٹم _ 
یحییکم٭ [البقرة: ۸] ٹم قال: ومن جعل:الإماتتین التي بعد حباۃ الذنیا والتي بعد جیاۃ اقب 
لزمہ اثبات ثلاث إحیاآت وھواخلاف ما في القرآن إلا أن یتمحل فیجعل احدما غیر معند بھا أو: 
لے یوضر و ہا یجس پاپ وی 

ا االصعقة فی قولە: ٤‏ 7مھ ۷ إلی ھنا کلامہ ۔ ٰ ٰ 


سورۃالؤدن/الوپڈ: ۸١‏ ہہ مہ 8یئی۹۔۹ً.ہصہ ہہ طص۔ ‏ __ ٭؟ 
الاکتفاء بما مر من أُن الآرادة المتوھمة المتعلقة بالسعة نزلت منزلة السعة کَغبْو عنھا بالسعة 
والتکبیر وکذا الکلام فی التصغیر فیکون اطلاق التصغیر والتکبیر علی الابَٹلاًائی مجازاً 
وعلی التصییر بالفعل حقیقة وکڈا فیما نحن فيه إذ اطلاق الإماتة علی عادم الحیاۃ.ابتداء 
مجاز بتنزیل إمکان الحیاۃ فيه منزلة الحیاۃ مجازا ٹم غیر وأزیل عنہ الحباۃ فصار إماتة مجازا 
ورھذا یندفع ما أورد عليه من أنە یستلزم اطلاق الموت علی الجماد علی سبیل الحقیفة وأنہ 
مخالف لما مر فی سورة البقرۃ ہل ما ذکرہ فی تلك السورۃ ٹرینة علی مرادہ ھنا حیث جعل 
الحیاۃ فی القوۃ النامیة مجازاً وجعل الموت باإزاٹھا مجازاً أ٘یضاً ومذا صریح في أن مرادہ 
بإطلاق الإماتة علی جعل الشيء عادم الحیاۃ ابتداء مجاز فیلزم في النظم علی ھذا التقدیر 
الجمع بین الحقیقة والمجاز وھو جائز عند المص وعندنا یجوز بعموم المجاز . 

قولہ: (وإن خص بالتصییر فاختیار الفاعل أحد مشعوليه تصییر وصرف لە عن الآخر) 
وإن خصی بالتصیبر کما هو الظاھر لکونە حقیقیاً فاختیار الفاعل أحد مفعوليه الضمیر للفاعل 
المختار والمفعول أي ما قبله الشیء من الحالین تصییر أي کالتصییر وإلا فلا بد فی التصییر 
من حالة إلی أخری کما هو المشھور وفي الکشاف إشارۃ إليه حیث قال فإذا اختار الصائم - 
أحد الجائزین وھو تمکن منھما علی السواء فقد صرف المصنوع عن الجائز الآخر فجعل 
صرفه عنه کنقله منه انتھی وھذا مراد المص غایته أأنە ایجاز غایة الایجاز وعذا عادۃ المص 
ولیس أول قارورۃ کسرت فی الڑإسلام لکن لا اخلال بالمرام لظھور ان صار للانتقال من 
حال إلی حال أخری ولذا لا یقال صار الله عالماً والأفعال والتفعیل موضوعان للنقل من 
حال إلی حال فلا چرم أن مرادہ التشبیه أي کالتصیبر لکن الفرق بین الوجھین خفی والظاعر 
أن مآلھما واحد وإن قیل إن المراد بالأول أن التصییر فی الاہتدائی والنقل حفیقة إذ کل 
منھما متناول المعنی الوضعی واختارہ المصنف خلاف کلام ات جار الل والسکاکي 
کما جنح إليه السعدي فقد عرفته أنە لا مساغ إليه وقد بینا أن المصنف قد بین ھذا ني 
سورة البقرة وأشار إلی کونە مجازاً فتامل ولا تغفل . 

قولە: (الإحپاءة الأولی وإحیاءة البعث) الإحیاءۃ الأولی بنفخ الروح فی بطن الأمھات 
والثانیة بنفخ الروح أیضأً غي النشور . 

قوله: (وقیل الإماتة الأولی عند انخرام الأاجل والثانیة فی القبر بعد الإحباء للسؤال) 
الانخرام بالخاء المعجمة والراء المھملة انقطاع عمرہ فحینثذِ الإّماتة في بابھا أي المزیل 
اللحیاۃ مرضه مع أله حقیقة لما یلزمه من إحیاآت ثلاثة وھو خلاف القرآن کما فی الکشاف . 

قوله: (والاحیاآن ما فی القبر والمبعث |إذ المقصود اعترافھم) فيه نوع دفع لزوم 

قوله: إذ المقصود اعترافھم الخ ھذا تعلیل لکون المراد بالإحیاءین ما فی القبر ما للبعث 
وتلخیصه أنھم إنما غفلوا عن الإحیاء بعد الموت عن الحیاۃ الدنیا لأئھم منکرو البعث والمعاتبة 
المذکورۂ بقوله لمقت اللہ أکبر من مقتکم أنفسکم |إذ تدعون إلی الإیمان فتکفرون إنما کانت لاأجل 


۸ __...۔  ..‏ ےعے سوردوسدام: غد 
مخالفة القرآن بأن المقصود إحداث الاعتراف لیتوسلو! بذلك إلی 4 علقوا بە اطماعیٔم 


۲ ویو یت إئی الدنیا:ولذلك قالوا ٭فاعترفنا بذنوبنا فھل إ ال خروج هن سبیل وہہو 


في المعئی فارجعنا نعمل :صاحلا إنا موقٹون فلذلك لم یتعرضوا في الحیاڈ الدنیا فلا 
محذور فیه لکونھا معلومة فھذا المعنی انسب بحالھم وأنہ خالص عن التمحل الذيٰ ا رتکیہ 
العلماء وأیضاً یرد علی الأول الحیٰاۃ في القبر فإنه من جملة الإحیاآت فما ہو جوابکم افو 
جوابنا وإن:قیل إ مود ا سس سی اس یر مو سے ےر 
یکن موجھاً وإنکار الحیاۃ فِيٴ القبر إنکار عذاب القیر: ونعیمه . ۱ نے 


فولهە: (بعد المعاینة با غفلوا عنہ۸) النوٹ بعد ایا من العیان وھو الشآھدة 
قولہ: (ولم ایکٹرٹوا با من الاکتراث وھو المبالأاة أي ولم پباللوا ولم یمندوا بہ: 


قوله: (ولللك تسبب بقولہ: (فاعٹرفنا بذنوبنا4 [غافر: ۱) ولذلك أْي أاخل 


المقصود من قولھم فااحییتنا ائنتین4 اعترافھم بالأاحیاءین متوسلا بذلك إلیٰ نا علقوا به من 
الرجع إلی الدنیا تسبب بقول الخ آشار إلی 2 الفاء للسبیة داخلة علی المسِببَ . 


قولە : (نان اترام لھا من امترارھم بالدنیا وإنکارمم للبعثٹ) افعرافھم أی 


7 أي الذنوب من یل چس وپ اوہ وہ وو 


انکارمُم فمقتضی الحال وائمقام ان یکون المراہبالإحیاءتین فی تی (وأحییتنا ائنۃ ے 
الاحیاءتین الثانیتین وھما ما قی القبر وما للبعث لا الإحیاءة التي في الدنیا مع ما في: القبر أْو لبیٹ 
لأن تلك الإخیاءة الدئیویة لبسلٔت مما أنکروہ وقال الطیبي لن مراد الکفار من:ھذا القول اعترافھم 
ہما کانوا ینکرونه فی الدنیا زیکذبون الأئبیاء حین کانوا یدعوٴنھم إلی الایمان باللہ وحدہ والیٔوم 
الآخر لأن فولھم ھذا کالجوابٍ عن النداء في قوله ینادون ٭لمقت اللہ آکبر من مقبکم أنفسکم 5 
تدعون إلی الإیمان فتکفرون48 کأنھم أجابوا أن الأئبیٰاء دعونا إلی الإہمان بالیوم الأآخر وکنا نعنقد 
نا یعتقدہ الدھریة إلا حیاۃ بعد الممات فلم نلتفت إلی دعواھم ومتنا علی ما گتا'عليه من الکفر 
والمعاصيی غالان تعترف بالموتتین والحیاتین لما فاسینا شدائدھما وأھوالھما وأما: حدبث الاخیاء 
الأول فالقوم معترفوث بە لا یبٔکرونە فلا قائدۃ في ذکرہ ولھذہ الفوائد اسُتعقب قولہ: : َمبَنا ائنتین 
رأحیپتنا ائنتین 4 [آغافر: ۱ قوله: ٭اذاعترفنا بڈنوبنا 4 [غافر: ١‏ کما فی قولة: لفٹوبوا إلی 
بارٹکم فاقتلوا أنفسکم4 [البقوٰۃ: ]٤٥‏ فیکو الذنب تکذیب البعث نظیزہ قوله تعالی : هٛکلما أَلْقي 
فیھا فوج سألھم خزنتھا الم یأتکم نذیر قالوا بلی قد جاءنا نذیر فکذبتا وقلنا ما نز اللہ من شيء4 
[الملك : ۸ء ۹] إلی قولەه: لا فاعث رفوا بذتبھم 4 [الملك : ]۱١‏ وقال صاحب الفرائذ یمکن أن یقال 
لا یلزم ثلاٹ احیاآت لن مرآدھم من قولھم امتنا اٹنتین واحییتنا اثنٹین إنا ان تیقنا أتغف احہیٹنا 
بعد الإماتة فاعترفنا فقولھم ابنا الخ سبب لاعترافھم فلذلك 'جاؤوا بالناء وذلك أنهَم کانوا منکزین 
للبحٹ ویسیب ذُلك کائرا کثیري الوب فامترفوا ما عملوا ون الله تعالی کم کان نادراً جلی 
الانشاء کان قادراً علی الإعادۃ, 


سورۂ الؤمن/ الآیڈ: ۱١‏ ۹ 
للخروج بل [إلی طلب الخروج فإن اعترافھم بالذئوب لما کان اعترافھمبَأن إنکار البعث 
سبب لتلك المعاصي التي من جملتھا الکفر حین الدعوۃ طلبوا الرجع إلیالدئیا حتی 
یکونوا من زمرة الصالحین . 

قولە: (نوع خروج من النار) إشارۃ إلی أن تنوین خروج للنوع . 

قوله: (طریق فنسلکە) بالنصب جواب الاستفھام وبیان لما هو المقصود من طلب 
الخروج إلی سہیل . 

قوله: (وذلك إنما یقولوئہ من فرط قنوطھم تعللاً وتحیراً) لیٹیقن الخلود لھم ومع 
تیقنھم الخلود لا مجال لحمل الاستفھام علی الحقیقة وإنما یقولونهہ من فرط قنوطھم إذ 
مثل ھذا الکلام إنما یقال في فرط القنوط والباأس الکلي قوله تعللاً التعلل ھنا الاشتغال بما 
یلھی قوله وتحیراً عطف العلة علی المعلول أو بالعکس . 

قوله تعالی: ذَلْکُم یاتف: اذا دی الله وعددق کُفرتۃ وان راغ پوہ نوا کہ و 
اليَنِ الکٔر 2ی 

قولہ: (ولذلك اجیبوا بقوله ذلکم) أي لان الاستفھام لیس بمقصود أجیبوا الخ ولم 
بتعرض جواب الخروج وطلبه لا نفیاً ولا اثباتاً ولك أن الاستفھام علی حقیقتہ لأنھم لکمال 
دھشتھم کانوا مغلوبي العقل وظنوا أآنھم یجابون مثل حلفھم واش ربنا ما کنا مشرکین 
فاجیہرا باسلوب الحکیم (أي الذین أنٹم فيه بسبب أله). 

قولە: (متوحداً أو توحد وحدہ فحذف الفعل وأقیم مقامہ في الحالیة) متوحداً أشار 
إلی ان وحدہ حال وھذا هو المشھور نحو مررت بزید وحدہ ولٰذا قدمه والمعنی منفرد فی 
اھ رمضم جرد آن کوہ مت لا اتا اشل محترف رت آر رع بے راب اتل 
لإفادة الکمال فھو أبلغ من وحد وحدہ فھو علی حد أنبتکم نباتاً والجملة حال أیضاً تفید 
تقویة الحکم وفي الأول أول بمشثتق منکر لأن الحال لا تکون إلا منکرا. 

قوله : (ہالتوحید) متعلق الکفر التوحید لا ذاته تعائی فإنه لا ینکرہ احد من العقلاء 
فالکفر هنا بمعنی الانکار لمقابلته یؤمنوا. 


قوله: إلی نوع خروج یرید ان تنکیر خروج للنوعیة أي فھل إلی نوع من الخروج سریع أر 
بطيء من سبیل قط أم الیاس واقع دون ذلك فلا خروج ولا سبیل (لیە وعذا کلام من غلب عليه 
الیأس والقنوط وإنما یقولون ذلك تعللاً ولھذا جاء الجواب علی حسب ذلك وھو قوله: ذلکم 
الذي آنتم فیه وآن لا سبیل لکم إلی خروج بسبب کفرکم بتوحید الله وإیمالکم بالإشراك بە. 

قوله: معرغدا آوؤ اعد وحدہ یعتی نصب وحدہ إما علی الحال آور علی المصدریة لفعل 
محذوف مقدر وذلك الفعل المقدر حال ولما حذف ایم مصدرہ مقامه فی إفادة معنی الحال 
بدلالته عليه . 


ہس ۱ - سے چھجھوانسکٹوستھٹھشسسٹست کو 0او مہ و 
قولە: (بالإشراك) أي قرو بە وبادروا بە مع الاعتراف باللہ تاکن اریم یہ 
تعالی کلا اعتراف خیٹ اشرکوا بە ولذا اکتفی المصنف بالاشراك. ۱ ۱ 
قولہ: (فالحکم ش) أيٴإذا کان الأمر کذلك فالحکم بالعذاب السرمدي ل٠ی‏ 
قولە :. (المستحق للعبادة) لا غیر وإنما سی دو لاشقاء الثمقام ایاہ ُحیثا با ْ 
امو مویشرا ار سض سوب میں اود ا 
غمنی الشرکاء في بعض الَنسخ ذکر قوله حیث حکم علیکم بالعذاب السرمدي وا٘سقط 
اس رمق +ہو ا یں جیا من القلم وغلط الناسخ ولغل وجھه آن.. 
قوله فالحکم ابی عن ذکر:حکم وقیل لتکررہ مع ما بعدہ فالظاھر الاکتفاء بأحَدهما ‏ 
وآراد بنا بعدہ قوله حیث حکم علی من اشرك بعد قوله ویسوی بغیرہ وھذا ساقط في 
راد سیا ا یں وی ا اس عبت بس 
'یذکر ثانیاً وھذا بحث لا طائل تحته . ۱ ۲ 
" قوله: (عن أن یشرك:به ویسوی بغیرہ حیث حکم ؛ 0 7 87ھ٭8ت 
بعض مخلوقاته في استحقِاق العبادة) عن ان یشرك به إشارۃ إلی معنیالعلي قوله 
موی نہد سم تی انی اید وو کال 
الکلام بما یناسب أوله. ۱ : ۲ ای کے 
قولہ تعالی: ھ۶ لی یک اکور ث خ من ثت 3 وم کہ ۱ 


قوله: (الدالة علی التوحید وسائر ما یجب أٔن یعلم تکمیلاً لنقوسکم) الدالَة علی 
التوحید خصھا بالتوحید صریحاً لمناسبة المقام فان الآایات الفعلیة الأفاقیة والانفسیة ۶8 
تدل: علی التوحید ثدل علی وجردہ عتات قدرته وعلمه التام وغیر ذلك من صنفات: الکمال: 
کما قال وسائر وجە الذلالة مفذکور مشروح في سورة البقرۃ في قولە تعالٰی : طإن في خلق 
السموات والأرض 4 [البقرۃ: ]٤:‏ الایة ویریکم من الإْراءة البصریة . ک 
ْ قَوَله: (اسباب رزق کالٰمطر) إما بتقدیر المضاف أرٍ مجاز مرسل بذکر المسبب:وارادۃ. 
السبب فوله کالمطر الظاھر ان الکاف للعینیة بقرینة قوله تعالی:.لوأنزل من:السماء ماء 4 _ 
(البقرةۃ: ]۲٢‏ الخ فالئجمع لتکرزہ وباعتبار إفرادہ أو للتمٹیل والسہبب الآخر الیرد والبرق 
والمراد ری محر ہی کو ا و مرو جو راو با ہس 
الممزوج بالتراب . .ےم 7 07 
قولە: (مراعاۃ سی تی و لہزاعاة معادکم ففيه ان 'الجامغ بن 
المتعاطفین اعتي الجامع الخیْالي وآن الٹانيی لوق أمر دینکم ۔ 
ٰ قولە: (بالآیات لني مٔي کالمرکوزۃ في المقول لظھورھا السففول عتاقتیمان ٹیر 


سورۃ الؤمن/ الاآیتان : ١۱ء‏ ۱۶ ۳ 


التشلید واتباع الٰھوی) التذدکر مستلزم عذم الغفلة عنھا بعد المعرفة بھا ولیشل جمیع الخلق 
کذلك فأشار إلی أن تمکن معرفتھا لظھورھا نزل منزلۂ المعرفة أولاً والغفلة انا للانھمااد 
فی التقلید الخ . ٰ 

قوله: ڑیرجع عن الإنکار بالاقبال علیھا) حمله عليه لشدۃ مساسه بالمقام إِذ المقیْم 
علی الٹورحید بیان أحواله قلیل الجدوی . 

قوله: (والتفکر فیھا) إشارة إلی معنی آخر للتذکر فحینثذٍ لا تحتاج إلی التأویل المذکور. 

قوله: (فإن الجازم بشيء لا بنظر فیما ینافیهہ) تعلیل للحصر فالتذکر لا یتیسر للمقلد 
الذی لا ینظر إلی الأیات . 

قوله تعالی : کَاذخوآ الله مل يَلَه الین راز کرۃ الْكَيزرَ للا 

قول: (غ٭فادعوا الله4 [غافر: ]٤١‏ ال٦یة‏ من الشرك) فادعوا الل أي إذا کان التذکر 
مختصأً بمن بنبت فادعوا اللہ أی فاعبدوا الله أبھا المنیون . 

قوله: (اخلاصکم وشق عليیھم) اخلاصکم من الشركە وشق عليیھم لاعتقادھم علی 
أنھم علی حق لان کل حزب بما لدیھم فرحون. 

قوله تعالی : رَیِيمْ اَلَيَحَيِ ذو المرضِ یی الروحَ من آنریہ عَيٌ مَن بناذ بن چبایو 
دم اك (يها 

قولە : (خبران آخران) أي علی مذعب من جوز تعدد الخبر بدون عطف وھو المختار 
والخبر الڈول الدی بپریکم وکون الخبر الأول اسم موصول صلثه جملۂ فعلیة مصدرۃة 
بالمضارع والخبران الآخران مفردین فیه نکتة رشیقة لا تخفی . 

قولہ: (للدلالۃ علی علو صمدیته) الصمدیة کونە محتاجاً إليه فی کل الأمور والدلالۃ 
علی ذلك لآان کوئە رفیع الدرجات مستلزم لە کما أشار إليه بقوله فإن من ارتفعت درجات 
کمالەہ وأشار إلی أن المراد بالدرجات درجات کمالە. 

فولل: (من حیثٹ المعقول والمحسوس الدال علی تفردہ فی الالوهیة) المعقول قید 
للصمدیة والمعقول منفھم من قولە رفیع الدرجات والمحسوس من قوله: ۲ العرش م4 
[آغافر: ٥‏ قولە الدال علی تفردہ نی الألوھیة إشارة إلی ارتباطه ہما قبله نهە رد علی 
المشرکین بإبراد البرهھان الساطع علی تفردہ فی الالوھیة . 

قوله: (فإن من ارتفعت درجات کمالەه بحیث لا یظھر دونھا کمال) أي الکمال 
الحقیقی لیس إِلا لل وآن کل ما یراہ کمالا من نفسه آأو من غیرہ فھو من اللہ وباللہ وإلی اللہ 


قوله: خبرانِ آخران اي عما خبران آخران لھو فی قولە: و الذي بریکم آیاته4 
[غافر: ٭۱۳] بعد الآاخبار عنه بالڈی پریکم آیاته مع ما عطف عليه . 


سورۃ الؤمن/ الآیة: ۲۲ 


وھذا معنی قولە لا بظھر دنا کمال اي لا بظھر ولا ےہ رہ 
بمعنی الغیر وحمل السعدي: علی معنی عند ولا یخفی أنە لا یظھر حیثثلً ما ذکزناہ منْ 


۳٣۲۳ 


المعنی المذکور مع أنە المراد ھنا وقد صرح به المصنف في تفسیر قوله تعالی۔ ال ا 


کنتم تحبّون .الله (آل عمران: ]٢‏ الایة من سورة آل عمران فمعناہ علی کونه بمعٹیعند 
أي لا کمال بالنسیة, إلی کمالع تعالی بل کمال غیرہ کالعدم, چ7 
توله: (وکان العرش اي هو اصل العالم الجسعائي في قہضة قدرتہ لا یضح ان 
ایشرك بہ) فی قبضة قدرته مستقاد من التعبیر بقوله: ذو العرش4 [غافر : ]٥‏ قوله.الذي 
هو أصل عالم الجسماني اخثیار منە أن العرش جسم محبط بالعالم ء۶ )0 عت عن 


الملك وکونه اأصل عالم الجسماني بناء علی أن السموات والأرض أصول ۶-1-5 ٠‏ 


ابە فی سورۃ علە وأن العرش مُن :جملة السموات ؤفیہ نظر ۱ 
ُ قولە : (وقیل الدرجات مراتب المخلوثات أو مصاعد الملائکة إلی الغرش :_ 


السموات و درجات الٹغواب وثریء رفیع ۔بالئصب علی المدح) فالرفیع ہمعنی الرافغ وکنا 


ھا بعد أي عو الذي جعل مزاتب 020 رع وکذا ما بعدہ و لانتفاء 23 
علو صمدیله الخ . زا 
قولە: (خبر رابع للدلالة علی آن الروحانیات اأیضاً 07 7 و ٹارهًا وھو 


الوحي) الروحائیات أي الملائکة مطلقاً أو ملائکة الرحمة قوله مسخرات أی منقادة لأمرہ. 


وھو الوحی والملقی مو الملاتكة لکن لا مطلقاً بل المامورون بالوحي إلا أن یراد التغلیب 


وس سے رہ دای پور ہو جوہ وہی ںار اس 


للمرجع إٰذْ الخیر محط الفائدة وکون الع ۱ ٹر الملانفکۃ ا تے۔ حاملین ل وکذا 


قولہ: تھی 7 تقزیر التوحید والروح الوحی) أي ھذا القول مرہ 


۱ أي بان لأآمر النلوة بعد تیر التوحید إشارۃ إلی باخزم عن الخبر الدال علی ,الْتوحید 
و صعة المضارغ لعجدد الوحي والروح الوحي استعارة شبه الوحي بالروح: لانه یحییابه 
القلوب بالحیاة المعنویة کما أُن الروح سیب للحیاۃ ة الحسیة وقیل جبریل ولم یلتفغت: إليه: اد 
الأول هو الآنسب بالمغمام وأیضاً المناسب للالقاء یی ےس ات سج 
کون المراد جبریل وھو خلاف الظاھر . ... 
۱ قوله: وٹمھید للنبوۃ یالرقع عطف علی خبر أي ھو خیر رابع'رتمھید للنبو: بعد تقزیر 
التوحید بالأخبار الثلائة الڈول: 

قولہ: والروح الوحي ومن أمرہ بیانە 7۴ ك82۳88‪‌كء2) 
ہے رو ہو 0+0 ےب ہپ بس سے 


سورڈللؤمن/الَیة: ١۱۶‏ _ل8ؾ۔.١‏ ...۹ے ہہ ل ےس ۳۲۳ 


قولہ: (بیانە لأنه أمر بالخیر) أي بیان الوحی أي الوحی هو بیائه“تعالی لأئه أي 
الوحي أمر ہالخیر فیصح کونە بیانا . 

قولە : (او مبدؤہ والأمر هو الملك المبلغ إلی مختار للنبوة) أو مبدؤہ إشارۃ إلَّ:أُن 
من یجوز أن تکوت ابتدائیة کما یجوز أن تکون بیانیة بالاعتبارین إذ الأمر''' حینثفِ هو 
الملك المبلغ وفي الأول الأمر عو اللہ تعالی قوله إلی مختارہ متعلق بالمبلغ ۔ 

قوله : (وفیه دلیل علی أنھا عطائیة) وفیه أي في قوله ۶ٛعلی من یشاء من عبادہ4 
دلیل علی اُنھا عطائیة ولا یشترط فيه الاستععداد الذاتی والاستعداد الذیي اعتبر فيه کما 
أشار إليه فی سورۃ الأنعام وفيی سورۃة الزخرف اتا اعاعر اتا اڈ تعالی فھو أیضاً 
من المواہب الاإلهھیة. 

قوله: (غایة الالقاء ومن أمرہ والمستکن فيه لل تعالی آو لمن آو للروح) غایة الالقاء 
أي علة غائیة بطریق الاستعارۃ وحاصله لام العاقبة إن کان مرجع الضمیر هو الہ تعالی وفي 
الباقیین اللام فی ہابھا. 


کونھا بیانیة یلقي الروح الذي عو أمر بالخیر علی من یشاء وعلی کونھا ابتدائیة یلقی الوحي من 
جهھة أمرہ والذي یفھم من قول الواحدي إنھا ابتدائیة حیث قال من أمرہ من قضائثہ أو بأمرہ أي من 
جھته وبامرہ قال أبو البقاء من یجوز أن یکون حالا من الروح وأن یکون متعلقاً بیلقي . 

قوله: وفیه دلیل علی أنھا عطائیة أي فی هذہ الایة دلیل علی أن النبوۃ عطائیة وجه الدلالة 
تعلیق للوحي بالمشیئة غیر مقیدة بالاکتساب من جھة العبد ولکلمة من الابتدائیة نوع دلالة علی آن 
النبوۃ موھبة لا کسبیة لإشعارعا بن الوحی من جھة اللہ لا من جھة العبد یکسیه . ْ 

قولە : والمستکن فيە الہ أو لمن او للروح وئي الکشاف لینذر اللہ آو الملقی عليه وھو 
الرسول أو الروح فالإسناد إلی الرسول إسناد حقیقي وإلی اللہ یحتمل الحقیقة والمجاز نحو کسا 
الخلیفة الکعبة وإلی الروح مثل ألبت الربیع البقل في أنە لا بحتمل إلا المجاز والوجه الثاني اأقرب 
من جهة اللعظ والمعنی لقرب المرجع إليه وقوۃ الإسناد فولہ: والمعبودون والعباد قالوا ھذا وی 
ھہذہ الوجوہ لآن ھذا المطلق محمول علی ما ورد في کثیر من المواضع نحو فلفمن کان یرجو لثقاء 
رہ4 [الکہف: ۲٦٠٢‏ فإن الذین لا برجون لقاءنا4 آیونس: ۷] ولابدال قول: ٭یوم مم 
بارزون4 [غافر : ]٦١‏ من یوم التلاق وبیان عم بارزون بقولہ: ك لا یخفی علی اللہ منھم شيء4 
[غافر: ]٤١‏ قال مکی ھم بارزون مہئدا وخبر في موضع خفقض بإضافة یوم إلیھما وظروف الزمان 
اذا کائٹ بمعنی إذا أضیفت إلی الجمل الفعلیة والاسمیة فإان کائت ہمعنی إذ لم تضف إلا للفعل 
فإذا وقع بعدھا اسم مرفوع اضمر فعل پرتفع ہہ لن إذ لما مضی والشرط لا یکون لما مضی فافھم 
ذلك قوله آو ظاحرون لا یسترھم شيء من جبل أو آکمة آو بناء لت الأرض بارزة قاع صفصف ولا 
علیھم ٹیا |نما هم عراۃ مکشوفون کما جاء ٰي الحدیث پحشروت عراة حفاۃ غرلاً من روایة 


)١(‏ |ڈ الأمر حینثذِ ھو الملك فإطلاق الأمر علی الملك لکونە مأموراً به مبالغة وإن قیل الأمر بالمد یکون 
المعنی أن الأمر من طرف اللہ تعالی الملك فیکون الأمر بمعنی اسم الفاعل . 


01 سور الؤمن/ الَایة: ا‎ ۳٣٣ 
قوله: (والام مع القرب یزید الٹاتی) لان من وھو الرسول عليََلسلام قرب لْظذ‎ ۱ 
فعودہ إليە اولی وأما اللام أي الام الغرض فلآان الغخرض إنما یناسب ما مزالننڈر بالذات‎ 
وھو النبي عليه السلام (یوم القیامة فإن فیە تتلاقی الأرواح والأجساد وامل السماء والأرض‎ ْ 
والمعیودون والعباد والأعمال والعمال) یوم القیامة منصوب ینزع الخافض أي:: 2ت 8 القیامة‎ 
. . ومن عذابھا وھذا مراد من قال إنه ظرف لینذر وإلا فلا صحة للظرفیة‎ ۱ 


بر ممیت یکڈیڑر ف سرع ٰ 


پسریہ سیر ہی رس شر ہے 


الہناء والثیات فالبروز بمعنی الظھور وھما متقاربان لان ست ا الظہور 


والظھور لا یکون إلا بعد الْخرعٍچ . 


قولہ: (خارجون من قبورهم أو ظاھرون لا بسٹرھم شيء آو ظاھرۃ نفوسھم 7 
یحجبھم غواشي ٴ الأبدان أوٰ أعمالھم وسرائرھم) أو ظاھرة نفوسیم أي آرواحھم الغیر 


المجردةۃ وھي جسم لطیف قوله بغواشي الاأبدان أي بالأہدان الغاشٰیة من إضافة الصفة إلیٰ 
الموصوف والمراد تھا مع احلولھا في البدنِ کحلول ماء الورد فيٰ الورد تظھر في: الأعین 
لعَوۃ الأبصار ح فلا یسترھا الأیدان کما یسترھإ في الدنیا فلا إشکال 1 [نکار .ڈلحشر 
ْ الجسماني کیف بتوھم ذلك :مع أُن الکلام مسوق لبیان احوال الناس في الحٹیز الجسماني. 


قوله: (من أعیانھم وأعمالھم وأحوالھم وھو تقریر لقوله: مم باززون 4 


" [غافر: ]٦١‏ وإزاحة لنحو ما یتوھم في الدنیا) أي لما کانوا یتوھمؤن في الدنیا!!' من أنھم إنا 
استتروا بالحیطان وسائر الحجب أن اللہ لا یراھم ولا أعماثھم لحماقتھم وجھلھم . 

ٹولہ ا کی ا کر ا ا کی اك فیە موا مقذرا ا 
یقال لھم لمن الملك الخ یں ن القائل والمجیب هو اللہ پر و للتھزیل ا الملك 


البخاری ومسلم 20 ابن عا السکش ین اللہ نہ بقول زنکم ملاقوا ا اللہ حفاۃ 


عراۃ غرلاً والحدیث في الجاممٰ الغرلة القلفة الی تقطع من ج جلد الذکر . 


قوله: ع مد مر شاف سامح مس سی 


الملك الیوم فیجیبە أھل المحشر ال :الواحد القھار وقیل یجمم اللہ الخلائق یوم القیامة فی صعید 


واحد بأرض بیضاء کأنه سبیک فضة لم یعص اللہ فیھا قط فأول ما یتکلم 09ھ "ٰ0 
0 تر می ٣ ۱ .٦‏ پت 


)١(‏ منھم الیوم سا رس ےر مال کان وع لاد شر ا عاورسرھ دس لا 
سس پپ رت ٤0‏ ص-- ک۶گک9 


شيء حین بروژڑھم. 


سور الژؤمن/ الآیة: ۱۷ ۔سسسسسسسسسسسسسسس سس سصسےےہسہس ۔ لم ۳۵ 
او القائل هو الل تعالی والمجیب الملك وبالعکس وفيه بیان شدة ذلك الیوَکَ و صعوبة الأامر 
لان الملك والحکم إٰذا کان لواحد قھار یصعب الأمر جدآ. 

قولە: (أو لما دل عليه ظاھر الحال فيه من زوال الأسباب وارتفاع الوسائظ۔وإما 
حقَیفة الحال فناطقة بذلك دائماً) فحینثئذِ لا سؤال ولا جواب علی الحقیقة بل شبه ما دّل 
عليه ظاھر الحال بذلك السؤال والجواب . 


7 کر ہز ہم تام ھ‎ ٠ 

قوله تعالی : الیم نز ہی تی ما سیت لا ظلم الوم اک الله سر بخ اسب للا 

قولە: (کأنه نتیجة لما سبق) أراد بھا معناھا اللخوي ولما کان المراد معناھا 
اللغوي وھو المُھم دون الاصطلاحی لم یصدر بالفاء لأئه یفھم من قوله: ٭لمن 
الملك 4 [غافر : ]١‏ الخ أنه یجزي کالنفس بما یستحق من الخیر والشر . 

ثولە: (وتحقیقه أن النمغوس تکتسب بالعقائد والأعمال ھیثات توجب لذاتھا وألمھا 
لھا لا تشعر بھا ف فی الدنیا لعوائق تشغلھا فإذا قامت قیامتھا زالت العوائق رأدرکت لڈتھا 
وألمھا) ھیئات حسنة أو سیئة الخ قیل ھذا علی طریق الصوفیة والحکماء المتألھین من 
أصحاب الکشف وتصفیة الباطن بالریاضة من کون الطبیعة والھیولی المشاھد في الآرواح 
المفارفة للأبدان وصور أعمالھا وإن لذتھا والمھا هو اللذۃ والالم انتھی وقد ذکر المصنف 
فی ھذا یں ونہ سی الجسمانی مرتین وإن کان مرادہ ما ذکرناہ آنفاً وھنا 
مرادہ آنھم یجازون بالٹواب آ و الحقاب مع تلك اللذ: والالم آو الھیئة المذکورۃ تنقلب ثرابا 


قوله: کأنه نتیجة لما سبق فإنما سبق دال علی البعث والحشر والغرض متھا المجازاۃ علی 
الأعمال کما أن النتیجة غرض وغایة من المقدمتین قال صاحب الکشاف فھذا یقتضي أن یکون 
المنادی هو المجیب یعنی دل الاستثناف في قوله: ٌالیوم وق مو [غافر: 
۷ إن لە العدل التام فلا یظلم أحداً ولە التصرف التام فلا یشغله شأن عن شأن فیسرع الحساب 
ولو أوقع لل الواحد القھار جواباً عن أھل الحشر لم یحسن ھذا الاستثناف قال صاحب الکواشي 
بعد فناء الخلق بقول تعالی: ف(لمن الملك الیوم4 [غافر: ]٦٦‏ فلم یجب فیقول تعالی: ۶ل 
الواحد القھار4 [غافر : ]٦١‏ والوقف علی الیوم کافٍ وعلی القھار تام الیوم الثانيی معمول بجزي 
وکذا غَن اس البقاء . 

قولە : وتحقیقه أن النغوس تکتسب بالعقائد والأعمال هیثات توجب لذاتھا والمھاً الخ في 
تحقیقہ ھذا رائحة الفلسفة فالأولی لە أن لا بفسر الاّیة علي عذا الوجه مع أن ظاھر معنی الایة یأبی 
ذلك لآن ظاعر معنی الیوم ٭ڑتجزی کل نفس بما کسبت4 [غافر: ۱۷] یجزي الل کل نفس بدل 
عمله جزاء من لذۃ أو الم لم یکن لھا في الدنیا بل یجازي بە یوم القیامة والمفھوم مما ذکرہ 
القاضی رحمہ اللہ أن ذلك حاصل للنفس في الدنیا لکن لا بشعر به لعوائق تشغلھا قوله والحظۃ 
الأآزفة ہالضم الأمر والقصة فیکون الازفة صفة مشبھة موصوفھما محذوف أي أنذرعم یوم الأمر 
القریب والامر القریب ھو مشارفتھم النار . 


ك٣‏ سورۃ لن / الَية: : ۸ 
أو عقاباً کقوله تعالی : (إكْ الذین پاکلون4 [النساء: ای 2ے لٹا باکلون ني 
بعلونھم. نارا4 [النساء : ٠٠])لایة‏ والماکول في الدنیا یکون ناراً فی العقبی7 ۱ 
قولهہ: (بنةۃ بنقص الثواب أو زیادة العقاب) هذا علی صورۃة انظلم نقی عنا ال وم 
نفس الظلم فلا یتصور في حقہ تعالی لأنہ تعترف في ملکہ فلا یکون ظلماً نقص الازائی: ۱ 
قوله : (إذ لا بشغله شان عن شأن) یحاسب الخلائق في مقدار حلبة شاۃ: ٠‏ ٰ 
قوله: : (فیصل إِلیھم ما یستحقوئہ سریعاً) آشار بە إلی ان المراد باخبار سرع 
الحساب سرعة فی عو تو سرت اوبھذہ وی سرب 
لیکون تذیلا لہ وقریراً لہ, <٠‏ +۱ 
قوله تعالی : مم الكرکة ‏ ذ لیخ ک! اہر کوء 0-۳ 
کاکیے ئاخ ا ک7 
ٰ قولہه : (أي القیامة سمیت بھا لآزوفھا أي قربھا آوٴ الخطة الاَزكة) لان لآ رج 
. کقولہە تعالی : ٛإنا أنذرناكمَ عذاباً قریباًچ [النبأ: ۰ للازفة اسم فاعل منقول إلی یوم 
القیامة ولما کان المعئی الأصلي ملحوظاً في المنقول إليه قال سمیت بھا:لازوفھا لا لأنہ 
بانی علی وصفیته فإنه ینافي کونە اسماً لھا أو هو باقِ غلی وصفیتہ فحینئٍ یکن صفّة. 
لموصوف مقدر وھو الخطة ٴبضم الخاء المعجمة وتشدید الطاء المھملة زیمتھا تاء ٭ انی 
ومعناھا ھنا الأمر والقصة . 


قوله سے سی اوسر المراد الأمر لی یقع یوم القیامة من لامور اْشْدیَہ 
الي حقھا أن تخط,وتکتب لغرابتھا والتخصیص بقرینة قوله : فؤرأنذرمم* [غافر: ۸) واتما: 
آخر ھذا المعنی ان کونہ ام لھا عو المشھور الممروف وایضاً نحتاج الثائي إلىِقلر 
الموصوف قوله وھي مشارفتھم النار إشارۃ إلی معنی الأازفة وقریه لما مو۔ ---<<۔ 

قولە: لویل الدوت) فامراد بالخة ما قع لم قی الدیا وم برض یہ دم تاب 
السابق واللاخق وَلَقَوَلة: فؤوآنڈزهم4 [غافر : 0 89 ٰ 
قوله: (إذ القلوب) بدل من یوم ولا یلائم هذا کر المراد الموت لجَناجر مغ 
حلجرۃ سیت رو رو ہے امت سو حتف ہ۔ 
والغخلصمة لحم بین الرأس والعین . ک' ٠‏ 

قوله: (نإتھا ترتع عن آناکتھا خاتصق بحلوتھم) مستفاد من لدی الحتاجر, : 

قوله: فلا ود فٹروعوا) جوب لق أی کلاعا متقیان تن سوا قیتع 
والراخة بالتنفس . ٴ 


قوله: وقیل الموت إنما سمي الموت بالآزفة لکونە قریباً: 


سورڈالؤنن/الآیة: ۱۸ مہ نں ._.. . مسسکستتےوےہس ئل .مہ م۷ ؟ 

قولە: (ولا تخرج فیستربحوا) ہالموت . 

قولہ: (علی الغم) قال فی القاموس کظم الغیظ یكکظمه ردہ وحبسه 'ؤزالمراد عنا 
ساکتین علی الغم والکرب مع ہلوغھا الحناجر ففيه استعارۃ مصرحة قإن السکوت غلی,الغم 
شبه بحبس الغیظ وترك العمل بمقتضاہ فی الامساك فذکر لفظ المشبه به وأرید المشیٔيه 
فیکون استعارة تبعیة وھذا أولی من القول بأئه مجاز مرسل أو هو بمعنی مغمومین ففيه 
استعارة مکنیة وتخییلیة إ|ذ شب ما في النفس من الغم بماء ملا قربة وإثبات الكظم تخییلیة إذ 
فیه تکلف وإن کان صحبحا في نفسه والغم بالغین المعجمة وکونە بالفاء بعید رکیك فإن 
المعنی حیدثدٍ أنھم ممسکون علی الأفواء لثلا تخرج قلوبھم مع أنفاسھم ففيه مبالغة عظیمة 
کما أشار إليه في الکشف وعنذا لا یلائم قول الشیخین ولا تخرج فیستریحوا إذ الخروج 
مطلوبھم وبە قرا أعینھم فکیف یقال گلا تخرج قلوبھم الخ . 

قوله: (حال من اأصحاب القلوب علی المعنی لأنه علی الاضافة) 5 اللام عوض عن 
المضاف إلہه والمعنی إذ قلوبھم ولك أن تقول اللام للعھد إذ کون اللام عوضاً عن 
المضاف اليه مختلف فيه والنحاۃ جوزوا الحال من المضاف إليه إذا کان المضاف عاملا أو 
جزءآً لە أو کجزء والقلوب جزء من المضاف إليه کقوله تعالی : ٭ؤان دابر ھؤلاء مقطوع 
مصبحین٭4 [الحجر؛ .]٦٦‏ 

قولہ: (أو منھا آو من ضمیرھا في لدی وجمعه کذلك لن الکظم من أفعال العقلاء 
کقوله : لنظلت أعناثھم لھا خاضعین4 [الشعراء: )]٤‏ أو مٹھا أي من القلوب وفیه ضعف 
من وجھین کون الحال من المہتداً وھو ممنوع عند الجمھور وإن جوزہ ابن مالك وإسناد 
الكظم إلیھا مجازي وھذا وارد في کوئە حالا من ضمیرھا أیضاً وأیضاً یحتاج إلی التمحل 
فی جمع الکاظم جمع العقلاء کما قال وجمعہ کذلك أي جمع العقلاء لان الكظم الخ ولما 
کانت القلوب ورصفت بصفات العقلاء آجریت مجری العقلاء وفی النظم الکریم خاضعین 
حال من أعناقھم والخضوع من صفة العقلاء فلما وصفت الاعناق بە آجریت مجری العقلاء 
فجمعت بالیاء والنون وھذا استعارۃ آیضا . 


قولہ: (أو من مفعول انذرھم علی أنه حال مقدرة) والمعنی وأنذرھم حال کونھم 


قولە: حال من أصحاب القلوب علی المعنی لاہ علی الإضافة فان المعنی إذ قلوبھم لدی 

قولهہ: او منھا أو من ضمیرھا أي أو هو حال من القلوب علی معنی أن القلوب کاظمة علی 
غم وکرب فیھا مع بلوغھا الحناجر أو حال من ضمیر القلوب المستکن في الظرف الذي هو لدی 
الحناجر وإنما جمع کاظمین حینلِ جمع العقلاء لوصفھا بالکظم الذي هو من أفعال العقلاء کما 
تال طارأیتھم لی ساجدین 4 [یوسف؛ ]٤‏ وقال '٭لفظلت أعناقھم لھا خاضعین4 [الشعراء: .]٤‏ 

قوله: أو من مفعول آنذر علی أنه حال مقدرۃ أي وآأنذرھم مقدرین الکظم کفقولە: 
لفادخلوعا خالدین4 [الزمر: ۷۴۳]. 


0 سے ہس ےر سورہ ة الوم ن/ الایة: ۸ ٴ 


مقدرین الکظم علی: ا الد اسم مفعول آخرہ لأنه مع کونہ خلاف اَلكاجنر یحتاج إلی' ' 
التکلف إذ المتبارکون مقدرین اسم فاعل وقد أورد عليه أنە لم یقع ذلك ہے 
فاحتیج إلی اعتبار کونە اسم مفغٰول مع ما فی من الخفاء.. ۱ ×۰ 
قولہ: (قریب مشفق) القربِ من جھة النسب والمراد نفي نفمہ وفرارۃ عنہ كقوَِ 
تعاٹی : 'ظلیوم یفر المرأً من أخیدگ4 [عیس: ]٤‏ الایة۔ ×5 ٠‏ ٰ 
٣‏ قوله : (ولا شفیع مشفع)مقبول الشفاعة وھذا معنی بطاع اذ قبول شفاعنہ هو الابلاعۃ 
ل٭ و( کان مجازاً والمراد نفیٰ الشفاعة وقبولھا معاٴ'' إِذٰ الشفاعة إنما تکوب شافعة فإذا 
انت مقبولة ولذا نفی کلاھما ولا مفھؤ م بان لہ شفیعً لکن لا نقیل شفاعع ولوٰضلم 
فالمفھوم لا یعارض المنطوق الدال علی نفي الشفاعة رأسا حم 
قولە : (والضمائر إن کانت للکقار وھو الظاھر کأن وٴضع الظالمین برتے وع 


للدلالة علی اختصاص ذلك بھم وأنہ نظلمھم) أي الضمائر المذکورة في قولە: ۲ 
ڈوآنذرمم٭ [غافر: ۸ الی ھنا إن کانت للکفار وهو الظاھر إِذ الأحوال المذ‌کورۃ 


ا قولہ: ےتوس سی و ش2 
صاحب الکشاف فی المطاع مجاز في المشفع لأئه حقیقة الطاعۃ ونحو حقیقة الأمر في أُنھا ٦‏ 
تکون |إلا لمن فوقك وقال في معنی قوله ولا شفیع یطاع بحتمل أُن یتناول النفي الشفاعۃ والطاعة: . 
مُعاً وأن یتناول الطاعة دوت الشفاعة کما تقول ما عندي کتاب یباع فھر محتمل نفی البیع وحدہ:وإن' 
عندك کتاباً إلا اك لا تبیعە ونفیٰھما جمیعاأ وإن لا کتاب عندك ولا کونه مبیعأ ونخوە ولا تری: 
الب بھا یتحجر یرد نفي الضب:وانحجارہ ثم قال فإن قلت فعلی أي الاحتمالین یب حمله: قلت: 
علی. نفي الأمرین جمیعاً من قیل أن الشفعاء ھم أولیاء الله وأولیاء اللہ لا یحبون ولا یرضون إلا من' 
اأحبه اللہ ورضیه وأن الله لا بحب أالظالمین فلا یحبونھم وإذا لم یحبوھم لم ینصروھم ولم بشٍنعوا 
لھم قال الله تعالی وما للظالمین مُن أنصار ولا یشفعون إلا لمن ارتضی ولان الشفاعة لا تکون إِلاٴ 
نی زیادة التفضل وأمل التفضل وٰزیادته إلما عم أھل الثواب ہدلیل قولە ویزیدھم من'فضلم زعن' 
ہے یی رس رہش کت سی ا يك 
زبادۃ التفضل علی قاعدۃ الاعترال . ٰ ۰ 


قوله : والضمائر إن کانۓ للکفارٴرھو الظامر الخ أي الفہمافر المذکورۃ في یوم ھم بازژرت 
وفي لا یخفی علی اللہ منھم شیٰء وقی وأنذرھم وکاظمین إن کانت راجعة إلی الکفار کما هو 
الظامر بقرینة سیاق الا وسباقھٰا من قوله: ٭إن الذین کفروا ینادون لمقت اللہ أکبز من مقتکم, 
آننسکم4 [غافر: ]۱١‏ ہإلی اض الايه المسوق٭لذگر الکفرۃ وذکر أقوالھم وأاحوالھم یکون لفقظ 
الظائمین في وما للظالمین من حَمیم من وضع المظھر موٴضع المضمر للدلالة علیٴاختصضاص نفيی 
ألحمیم والشفیع بھم وإن ذلك الْفي معلل بظلمھم لما أن ترتب الحکم علی علی الوصف' یشعر بعلیة: 
سس سز شور وود پ برد سصىوت 


رو أيی نظرۃ الأاعین الخائنة علی آن تم م عورض عن المضاف إليه أو النظرۃ الخائنة للاعین : 


مختصة ہھم قوله للدلال الخ إِذ کون القلوب ھگنذالا بتجاوز المؤمئین قواله وإنہ لظلہھم 
أي لکفرھم إذ الشرك ظلم عظیم فإن الحکم علی المشتق بفید عليه مأآخذ الاشتفاق ولما 
کان العلة مختصة بھم کان الحکم مختصاً بھم ویجوز أن یکون الضمائر عامة لھم وَلغیرهم 
إذ الحکم کما صرح به مختص بالکفار إلا أُن یقال إنه من قبیل إسناد ما هو للبعض إلی“ 
الکل ولا یخفی ضعفه ومثٹل مذا ارتکبە فی قوله تعالی: وبقول الإنسان أٹذا ما مت 4 
[مریم: ٦‏ الأیة من سورة مریم ۔ 


ہہ 


قوله تعالی : بِمَلَمْ عَآبنة الین وَمَا تی الشُئرث للا 

قولہ : (النظرۂڈ'' الخائنة کالنظرۃ الثائیة إلی غیر المحرم) أشار إلی أنە صفة لموصوف 
مقدر هو النظرة قیل لا المعین أو الأعین لأئہ لا یناسبہ''' ما عطف عليه لأن الظاھر أن 
یقال حینثذِ والصدور المخفٰی فیھا ونبه بقوله کالنظرۃ الثانیة علی أن النظرۃ الأولی لیست 
بخائنة بل معفو عنھا لعدم التصد وإن قصدت فھي خائنة أیضاً وکذا النظرۃ إلی الملاهھي 
والنظرۃ إلی العلوم المحرمة بدون باعث مجوز ویدخل فیه النظر في النجوم وغیر ذلك مما 
لم یساعد الشرع القویم النظر إليه بعین سلیم . 

قولە: (واستراق النظر إليه) أي إلی غیر المحرم إشارۃ إلی ما ذکرناہ من النظرۃ 
الأآولی بالقصد کاستراق السمع فإن الشیاطین لما منعوا عن استراق السمع کذلك أنھم منعوا 
عن النظر إليه ہالآرادة فاسترقوا النظر إليه . 


والمعھودون ھم الکفرة المذکورون وعند صاحب الکشاف للجنس فإنه لا یری الشفاعة لجنس 
الظالمین سواء کانوا مؤملین أو کافرین لما أله لا بری الشفاعة لاھل الکبائر کما أشار إليه بقوله: 
إن الشفعاء أولیاء اللہ الخ وبقوله ولآن الشفاعة لا تکون إلا فی زیاد: التفضل وأھل التفضل وزیبادتہ 
نما عم أھل الثواب ومرتکب الکبیرۃ عندھم لیس من أھل الثواب والظلم من الکبائر فذمقتضی 
مذھبه أن بحمل التعریف فیه علی التعریف الجنسي . 

ٹولە : النظرۃ الخائنة إما صفة مشتقة من خان نعت للنظرة حذف الموصوف وأقیمت الصفة مقامہ 
أر مصدر بمعنی الخیانة کالعافیة بمعنی المعافاة والمراد استراق النظر إلی ما لا یحل ولا یحسن ان یراد 
بھا الخائنڈ من الأعین لأن قوله وما تخفی الصدور لا یساعد عليه لان مراعاۃ النسبة بین القرینتبن في 
فصیح الکلام واجبة فإذن لا یجوز أن یکون الخائنڈ صفة العین أي العین الخائنة ٹم أضیف الصفة إلی 
موصوفھا لأن ٹول وما تخفی الصدور لا یناسب لأنه نسب الإخفاء إلی الصدور فیورجب ذلك ان ینسب 
الخائنة إلی العین ویقال المعنی یعلم نظرة الاعین ویعلم ما تخفي الصدور . 


)١(‏ لامتناع الحمل علی معناہ الحقیقي فإن الطاعة لا یکون إلا لمن هو فوق المطیع تحقیقاً أو تقدیراً کذا قیل 
فیکون المطاع مجازا في المشفع . 
)٢(‏ رني الکشاف ولا یحسن أن یراد الخالنة من الأعین لن قوله وما تخفی الصدور لا یساعدہ فقوله لأنہ لا 


ہی مہہ _ہ_-_ہ'_۔ ___ رے۔ ._._... گے موەسام ۹ 

قوله: (أو خیانة الأعین) علی أن خائنة مصدر مضاف إلی الأعین الکاذبة والباقیة 
وإسناد الخیانة إلی الأعین مجاز لأتھا فعل صاحبھا وکذا إسنادھا إلّی النظ(3یجاز ایضاً ٰ 
واعتبار کونھا.استعارۃ مصرحة: آو سی عو سے سح شيء رف في 
المنظور إليه ولذا عبر بالاستراتی کما قیل تعسفب: 

قوله: زس اضاتر شی غا ا سا رش ارت ع5× 
اختار کون ما موصولة أو موضوفة واحتمال المصدریة وإن وافق قولە خیانة الأعین لکن 
الاول أبلغ لشموله جمبع المُخفیات والجزاء علی إخفاء الصدور باعتبار المخفي فیھا 
والجملۃ خبر خامس لقوله وھو:الذي الخ مثل یلقی الروح قد علل بقوله: فالینڈر یوم . 
التلاق 4 [غافر: ٥‏ ٹم استطرد ذکر أحوال یو التلاق إلی قوله: ٹڑولا شیع بطاع4 
[آغافر: پہیے سو۔ دہ رس رس ہہ راو 
ہج جور یت ْ ٰ ۱ 


قوله: والجملة خبر خامسٰ أي جملہ یعلم خائنة چ یس نوس بی کو بی 
فی قوله: مر الذي یریکم آیاتہ4 [غافر: ٣۳‏ کما أن یلقی الروح خبْر رابع لە ولکن قول: . 
ظیلقي الروح4 [غافر: دنوی ہے فالینذر یوم التلاق4 [غافر: ٥‏ ئم استطرد ذکر 
أحوال فلیوم التلاق 4 إلی قرلہ: ولا شفیع یطاع*4 [غافر: ۱۸] فبعد لذلك عن إخوابه منْ 
الأآخبار السابفة کذا فی الکشافِ قال تھے دک وق سور ‏ ئي 
إخوانه لثلا یحصل ھذا البعد قلت لا یخلو إما أن یڑتی بە قیل قوله: لالذي یریکم آیاته وینزل 
لکم من السماء رزقا 4 [غافر: ٭٦]‏ أو بعدہ ولا یجوز الأول لآن ھذا متضمن للتھدید کما قال 
الکشاف والمراد استراق النظر لی ما لا یحل وقال الواحدي یعلم مسارقة النظر إلی ما لا یحل وما 

نسر القلوب فی السر من المعضیۃة والل یقضی بالحق فیجزیي بالحسنۂ والسیئة وذلك ارد فیٰ 
ا شر مو سے تو ات ھر .تہ 
السابِمّة وذلك أنه تعالی لما حکی أحوال المشرکین فی ھذہ السورۂ وآراد ان یشرع ني أُحوال 
المخلصین المنیبین علی قضیة التضاد جعل قولہ: فالحکم لل العلي الکبیر4 [غافر : ٦‏ وما 
یتصل به تخلصاً إلی ذکرھم معناہ هو الذي یریکم آياته جمیعاً من الاّفاق والأئفس ویقصلھا ویدیر _ 
مور معاشکم بإنزال الرزق من السماء,ومعادکم بالدعوۃ إلی الدین الخالص ولا بجوز الثاني لآنه 
إما أن یقدم علی رفیع الدرجات أو یؤخر عنە ولا یجوز الأول لان رفیع الدرجات في الوجة: 
المختار مفسر بمصاعد الملاتکة ومھابطھا للسفارۃ ہین المرسل والمرسل إليه فھر کالمقدمة لفول:- 
٭یلفی الروح من أمرہ علی من یٰشاء من عبادہ4 [غافر: ]٤١‏ وورودھما عقیب قولہ اوینزل لکمْ 
من السماء رزقا٭ [غائفر: ۳ اڑیذان بأن الماء کما هو حیاۃ الأرض المیتة کذلك الوحي حیاۃ. 
القلوب المیتة ولا الثانی لأنە إذا لم یجز ذلك فہالطریق الأرلی ھذا لثلا بتخلل ہین المقدمة 
ولاحقھا أجنبي وإنما عقب بە قولە: ٭یلقي الروح من أمرہ4 وما یتصل به من الاستطراذ لمناسبة 
بینھما لفظاً ومعنی آما اللفظ فکلھما مضارعان وأما المعنی فلدلالة کل منھما علی الوعید والتھدید 
تسپ و ےس و سو یں یھ کی سی 
کول وت سیت ٥‏ الخ۔ 


سور الؤمن/ الایڈ: ۳٢‏ سے س9س لس ٹس نف یت ہے لف ی۔ہ۔م.ے_۔؟؟ً 


توله: (للدلالة علی أنه ما من خفي إ|لا وھو متعلق العلم والجزاء):العموم مسعفاد 
بدلالة النص لآئه تعالی لما علم المخفیات فی القلوب فھم مدە أله تعالی تلم جمیع 
المخفیات بدلالة النتص ولم پتعرض علمه بخائنة الأعین لظھورہ قوله والجزاء بیان”آله لازم 
العلم وأنه المراد ھنا وأن المراد بالعلم علماً یترتب عليه الجزاء وھو تعلقه الحادث بائه 
وقع الان آر قہل دون تعلقه القدیم وھو تعلقه في الأزل بأله سیوجد وإخبار العلم بما في 
الصدور لیس بتکرار لقولەه: لا یخفی علی اللہ [غافر: ]٣١‏ الاَیة لآن المص خص 
باعیانھم وأعمالھم وأحوالھم وھنا المراد المخفیات مطلقاً 


- سے ےہ 


قوله تعالی: وَآقه یَتّیِی بألْحَ وَاليينَ یلَعن ین وو لا یَنَصُوبَ بِتَنو إِنَ الله هْرَ 
ایخ الب یا 

قولە: (واللہ یقضی) تضاء ملتبساً بالحق لا بالباطل وفیه عبالغة ذکر اسم الجلال لترببة 
المھابة وتقدیمه علی الخبر الفعلي المفید لتقوي الحکم والحصر أیضاً بمعونة المقام ویؤیدہ 
قوله: ٭٭والذین یدعوں ہ4 [غافر: ]٠٢‏ الخ. 

قولە: (لأنہ المالك الحاکم علی الإٴطلاق فلا یقضي بشيء إلا وھو حقه) لما عرفت 
أنه المالك الحاکم علی الاطلاق ہدون التقیید بشيء دون شيء فإذا کان قضاؤہ بشيء هو 
حقه فیکون قضاؤہ ملتبساً بالحق وھذا الکلام لبیان ما فھم من النظم الکریم من أن قضاء: 
بالحق فقط دون الباطل وھذا الحصر لیس بمستفاد من تقدیم المسند إليه بل کون ھذہ 

صفته وأحوالە لا یقضی إِلا بالحق کما ذکرہ الزمخشري وأما الحصر المستفاد من تقدیم 
المبتدأً فمفتضاہ نفی القضاء بالحق عن غیرہ تعالی ولم ینبه عليه المص لوغناله عنہ قوله 
تعالی: ٭والذین بدعون4 [غافر: .]٢٢‏ 

قوله: (تھکم بھم) أي استھزاء لعابدیھم إذ أصل الکلام لا یقدرون علی شيء ویدخل 
فیہ عدم قدرتھم علی القضاء دخولاً آولیا . 

قولە: یمیس سو مس پا و و نید بی سو نت 
قوله أو لا یقضی لن إنما بن ینفي الْشْيء عما یصح صدورہ منە فلا إشکال بأنه یقال لا 
یقضی لانتفاء القضاء ء عنھم لن انتفاء القضاء لا یکفی في ذلك القول بل لا بد مع ذلك 
صحة صدورہ منھم فکان التقابل بینھما تقابل العدم والملکة ولڈا حمل قوله تعالی : 
ان الله لا یستحہی أن یضرب مٹلا ما بعورضة٭ [البقرة: ]٤٢‏ علی المجاز إِذْ صدور 
الاستحیاء منە تعالی محال ویرد عليه قوله تعالی: لم بلد ولم یولد٭ [الإخلاص: ۳] 
إلا أن یقال إنه لرد القائلین بأئه تعالی لە ولد وذکر لم یرلد للمشاکلۃة رکذا ھنا لا 
یقضوذ ہشيء مجاز أیضا. 

قولە: (وقرأ نافع رہشام بالتاء علی الالتفات) هو روایة عنە إذ روی أبو حیان عنه 
خلافه کما فی السعدي . 


7 سورة الؤمن/ الآیة:‎ ٰ ٰ ٰ ٢ 


قوله: زار إضمار ث بب انتداء ئسَ مہ شرے 7ر لات ولذا تابله 
بالالتفات . کس 
قولە :.(تقریر لعلمہ بخائنة 00.۵ الین ۱ 
توله : (وقضائہ بالحق) ناظر إلی السمیع علی طریق اللف والنشر المشوش 
.قوله: (ووعید لھم علی نا یقولون ویفعلون وتعریض بحال ما بدعون من دونہ) وعید. 
لُھمٴ لف ونشر مرتب الضمائر کانت للکفار ھنا کما فیما مر ولذا اکتفی بالوعید ولم یتعرض: 
ری ےھ ہیں ہج ہے ہی ہی تٹہے وی ہڈا 
یعہدون وأیضا یفھم منە أنھم لاٴ یقدرون القضاء راودا والأعمی . ۱ ٰ ۱ 
قوںد تمالی : ہچ وم بای الازِ قب و كِْف ٍ0 
۱ ٭ ےہ گرم ٹر رس ا ہے سط ٠ک‏ 
کانوْا هُمْ اَم نم قّة رانا نی الا امن ال مہ رہ 7 
قولہ: : (فینظروا) بالجزم لکوئە معطوفاً علیٰ المجزوم وأما کوٹه منصوباً فی جواب'النفی: 
فیحتاج إلی العنایة لأنە لا:یصحتقدیرہ إن لم یسیروا ینظروا إلا أن یقال إن الاستفھام للإتکار 
رس روسی ور سر سر سی ارس رر سر رڈ 
فغلب علی غیرہ کڈا قیل ولا یخفٰی أنە معقد لأن ھلا لا یستفاد من الکلام اصلاً . ۱ ۱ ۱ 
قولە: (مآل حال الذین کذبوا الرسل قبلھم کعاد وثمود) هو تفسیر العاقبة قلیجذرو: 
عن مثٹل تلك العقوبة . 0 کو 
قولہ : اقراترفتا ساس تفر کہع اس مھ اض 
یہی جج بج تج 
وھنا لیس کذلك, - ٰ ظق٭-, 
قولہ: رد ال رق سور تراغ رز میں ودای 
إشارۃ أي أن تجویز الجرجائي و وفوغ نم بعدہ کما في قوله تعالی : (وعو اس 


قولە: "۲" ۶ۃ ر1 ات سن و .. 

قولہ: لمضارعة أفعل من للمعرفۃة فی امتنام دخول ال فا زین الحاف رت حرد 
ان تقول زید هو غلام وإن کان ممتنغاً داخول حرف التعلیل عليه لأن مذا مخصوص بأفمل من:کڈا: 
والفرق بینھما أن أفعل من کذا یشبه المعرفة شبھ٦ا‏ قویاً من حیث المعنی حتی أن معنیٔ قولك أفضل: 
من کذا الأفضل باعتبار أفضلیته معھود: ولذلك قام مقامه ولیس غلام زید كذلك فإنہ إنما امتٹع| 
ےہر سر سپوومس جوف جورمت 
رع جس سے ٦‏ 


َو اوت ال تا ۱۲۷۰۱۱٢۲۷‏ ہےیمیین س ےےمسًیہریحعرئ اطم ٣؟‏ 

قولە : (وقرأً اہن عامر أشد منکم بالکاف) علی الالتفات لکمال التوبیخ مم الْخِيَابِ رجملة کانوا 
مستانفة معائيه کأنه قیل کیف کانت أمورھم وعاقبتھم واختیر الجملة الماضویة لاڑشغار بدوامه. 

تولە: (مٹل القلاع والمدائن الحصینة وقیل المعنی واکٹر آٹاراً کٹولە: 

م لیت للاسہلفاورمہدسعمجحا)) 

وأکثر آٹاراً لن الاثر لا یوصف بالشدة ولم یرض بە المص لن الائر کما یوصف بالکٹرۃ 
یوصف أیضاً بالشدۃ إذ الشدۂ من قبیل الکیف ولا ریب في أنه موصوف بالمبالغة کیفاً وکماً قوله 
الحصیئة إشارۃ إلٰی الشدۃ کیفاً ولم بتعرض إلی کثرته کم بقوله مثل القلاع الکٹیرة وإن کانٹ 
فی نفس الأمر کثیرة ہی سلز می تی رعلے جا کال گے ات گلا ول سا 
معطوف علی قولہ متقلداً بتقدیر عامل مناسب لە أی أخذاً رمحه مثلاً, 

قولہ : (لفأاخذمم الل4) الفاء فصیحة أي وعصوا رسله وعتواعن أمر ربھم فأخذھم الایة . 

قولهە: (یمئع العذاب عنھم) تمس قش ا ماگ بتقدیر المضاف أي من عذاب 
الله قدم للاھتمام ومن في من واقِ زائدة لاستراق النفي قوله یمنع تفسیر لواق وأن اسم 
الفاعل بمعنی المضارع عن الوقایة بمعنی الحفظ وھو مستلزم للمنع ولٰذا فسرہ یه ۔ 


اس کا 


کات پت دللک بات کات تاتيم مم بالينتِ فکفروا دَاحَدھم اه إِنم تو 
تَيید الیتّاپ (ی 

قوله: (الأخذ) المشار إليه الدال عليه أخذھم وصیغة البعد لشدۃ الأخذ . 

قولە: (ہأنھم) بیان سبب الأخذ باعتبار قولہ: ٭*ذفکفروا 4 [غافر: ]٢٢‏ فیروافق قولە: 
٭ذأخذھم الل بذنوبھم4 [غافر: ]۲٢‏ فھذا کالتفصیل لە قوله فاخذھم اللہ تفریع علی ما قبله 
وتمھید لما بعدہ فلا تکرار. 

قوله: ڑبالمعجزات) ومی الظاعمر من البینات فیکون معناھا المرضحات من بان المتعدي . 

قولە: (والأحکام الواضحات) فٹکون البینات بمعنی الواضحات من بان اللازم 
(متمکن مما یریدہ غایة الٹمکن). 

قوله: ڑلا یؤبهە بعقاب دون عقابه) لا یؤبهہ أي لا بعد به فإنه کلا عقاب لتناميه 


0 3+ 
قوله تعالی : وَلَقَد اسنا می بَانتا رَشلطن تُب لگا 
قوله: 5 بعنی المعجزات). 


قولە: وقیل المعنی واکثر آٹاراً کقوله: 
7 2 0“ 2 
أاي آخذاً رمحاً وإنما احتیج إلی ھذا التاویل لن الآثار جمع والأئسب لمعنی الجمع هو 
الکٹرۂ لا الشدة کما أن التقلد لیس ہمناسب للرمح فلذا احتیج إلی تقدیر آخذا. 
قولە: لا یژبه بعقاب أي لا یبالی بعقاب عند عقاب اللہ . 


٤ؤ‏ سس تس سے سورة الؤمن/ الاپتان: ٢٢‏ 
قولە: (وححة ظاھرۃ قامرۃ والعطف لمعغایر الوصفین) أي أن المرأذ‌للما واحَد ذاتا: _ 
وھو المعجزات وصحة العطفٰ لتغایر الوصفین ئزل تغایر الوصفین منزلة کا اف وق 
ولقد أرسلناہ بالجامع بین کوته آیاتنا وسلطاناً له علیٰ نبوته واضحاً فی نفسله أو موضحاً 
ایاما فالمعجزات من حیث إنھا خارفة للعادة ونازلة من عندہ تعالی آیات ومن حیث اك 
عليه السلام غلب بھا علی من یعاندھا سلطان فھما متغایران اعتباراً وإِن اتحدا ذاتاً والآیۃ' 
تعم الأمارة والدلیل القاطع والہلطان:یخص القاطع ال ذلكَ اآفاری ارح ات ی 
ظامرة معنی مبین من اللازم أو: مظہرۃ موضحة من المتعدی . ٰ "٦‏ 
توله (او لإفراد بعض المعجزات کالعصا تفخیماً نشائہ) کعطلف جبریل علی 
الملالکة . ٴ 


فرله تعالی : ال زگ َكَکََ ترَتایک الا 2ے جۓھ صکنھ 100 

قوله (یعتی موسس) لن غدیز مو ساحر لا المقول لا کون لا جملق۔ ٰ 
ا قولہ: (وفیه تسلیة النبي عليه السلام وبیان لعاقبة من هو آشد الڈین کائوا سن لم 
بطشاً واقربھم زماناً) وفیه تسلیة الخ بیان فائدۃ القصة قوله وفب' اي ما ذکر مِنْ قصة 
بے سس نے یت 8او لم یسیروا 4 [غافر: ۱ إلی ھنا ویؤیدہ قوله وہیانر 
لعاقبة من هو الخ . .جج 

نسولے تسالی: فَلنَا ےه يالَحَق من نیت قالرا ٹاو لا ايک ءَامَٹرانکز _ 
رتخا ہش وََا کی ا کی فریں لاق صلنل للا ۱ کت" 

تولە: (أي امیدرا علیھیم ما کنتم تفملود بھم اولاً کي یصدرا عن مظامرۃ نوسی) _ 


قولہ: والعطف لتغایر الوصفین فکانه قیل ولقد آرسلتا موسی بمعجزات جامعة بین کوٹھا 
علامات دالة علٰيی صدقہ في دعویی الرسالة وبین کونھا حجة قاھرۃ للخصم: : 

قوله: و لآافراد ؛ عض المعجزات کالمصا تقخیاً لشأنہ کعطف بعض آفراد الغام علی المام 
کما مر غیر مرة وقد بیٹا وجە إفادة مٹل ھذا العطف التفخیم . ۱ 

قولہ : أعیدرا علبھم ما قتمٴتفعلونٌ بھم أول ای امبدوا علیھم القتل کال کان أولا برید آْ ھذا 
قتل غیر القتل الأول یعنی أنھم باشروا قتل أبناء بني إسرائیل أولا:خوفاً مما أخبر به الكھٰنة من ذھاب 
ملکه علی ید ولد سیولٰد فما أغتیٗ عنھم ذلك القتل بعد قضاء اللہ ب(ظھار من خافوہ فما یغِلي عنْهَم هذا ْ 
یہ سر رواب و ہو سم اض وت سو ید 
سس یب تپ نس سد مت : 


ْ ھی سی سر سا وأقربھم زماناً زُکونہ تسلیة باعتبار کید ٹم کر دنا‎ )١) 


سورة الؤسن/ الاّیة: ۴۲٢‏ _۔۔__________.نح_.._. .._. ._._ طے . . ەٌ 


دفع [شکال بأن ھذا حین ولادۃ موسی بل قبلھا فاشار إلی أن المراد الإعادة واللاوام علی ما 
کانوا عليه لشدة شیکمتھم حین لم ینتبھوا ہمثٹل ھذہ الایات القامرۃ ہل ازدادوا عَعیاناً لی 
ان پنتقم الل تعالی مئھم قیل لم یصدر عن قارون مثل علہ المقالة لکٹھم غلبوا عليّةھنا 
قوله کی یصدرا عن مظاھرۃ موسی عليه السلام وفبه |إشارۃ إلی ان مذا [إنما وقم أرلا 
لخوف فرعون ہمولود یسلبه ملکە وثائیا بعد ظھورہ عليه السلام لیصد الناس عن اتباعہ فلا 
إشکال أصلا 

قولەہ: (فی ضیاع) أشار إلی أئە من ضلت الداہة إذا ضاعت وھو معنی لغوي لە. 

قولہ: (ووضع الظامر فیه موضع الضمیر لٹعمیم الحکم''' والدلالة علی العلة) 
لتعمیم الحکم أي لکل کافر ہل لکل ذي کید بقصد به الإضرار. 

قوله تعالی : کوقال رٹ درو افش موس وَلیدغ زین اذا اف ان بل یکم 
آر آک يہر ن ال َء تا 

قوله: (کانوا یکفونە عن قتله ویقولون إنه لیس الذي نخافه بل هو ساحر ولو قتلنہ 
ظن أنك عجزت عن معارضتہ بالحجة وتعلله بذلك مع کونە سفاکا پي آھون شيء دلیل 
علی أنە ٹیشن أنە نبی شخاف من قتله أو ظن أنە لو حاوله لم یتیسر لە ویژیدہ قوله ولیدع 
رہه) کانوا یکفونہ بیان وجه قوله ذروني مع أنە ملك مطاع فأشار إلی وجھه وھو أن مومهہ 
یکفونه عن قتله أي یمنعونه لکن المنع لیس بالقھر بل ببسط العذر الذي هو لیس من شأن 
الملك الجبار کما بینه فامتناعه عن قتله بھذا القدر لیس إلا ہما ذکرہ المصئنف بقوله وتعلله 
الخ کما هو دیدن المحجوجین حیث یتبعون رأي أسافل الناس في ترك المعارضۃ وبقولون 
لھم لو لم تمنعوني عن المحاجة لکنت غالباً عليه وألزمتہ وأسکته لعلمه بأن خصمه محق 
وحجتہ دامغة فلا مساغ لە للمناظرة معه قطعاً قوله مع کونە سفاکاً أي مبالغاً فی سفك 
الدماء ومع خوفه من غائلته وعن ھذا قتل نفوساً کثبر: لأجله وبعد ظھور من لأجله ذبح 
أبناء بنی إسرائیل کف نفسه الخبیثة عنْ اضرارہ برھان ساطع علی أنه محق مؤید من عند 
اللہ تعالی إن کان عارفاً بالل تعالی. 


قولە: ویژیدہ قولہ ٭ولیدع ربە4 قال صاحب الکشاف وقولہ فولیدع ربہ۹ شامد صدق 
علی فرط خوفه مله ومن دعوته ربهە وقال الطیبي یعنی صدر مه ھذا الکلام علی سبیل الابھام 
والتوریة کما علمت أنه أن یطلق لفظ لە معنیان قریب وبعید فیراد البعید منھما واللعین أوھم قومہ 
المعنی القریب وھو التھکم وفي ضمیرہ البعید اظھر ان لیس لە رب والذي یدعوہ لیس برب أي لا 
یجدي دعاؤہ شیتاً لأئه یدعو ما لا حقیقة لە وھو کما تقول لمن ظفرت به ولیس لە ناصر أنا أنتٹم 
منك فادع ناصرك تھکما به والمراد ما فی ضمیرہ آنه إن عم بقتله یخاف أن یعاجلە بالھلاك لأزہ 
کان قد استیقن أنە نی وأن ما جاء به آبات وجحدوا بھا واستیقنتھا أنفسھم ظلماً وعلواً, 


سووسشسسلتھششھسا شس تھے جو ں ٦‏ 
ْ قولہ:.(فإنه تجلد وعدم عبالاۃ بدعاء رہه) تجلد أي إظھار الجلا٥ق‏ وعدم المبالة 
. بدعائہ مع ان باطنہ مملوء بالخوف' والرعب قولە دلیل علی أنە تیقن أنه نبي يك ال دلیل علی' 
ما ذکرناہ ویژیدہ ان مذا عامة المغلوبین حیث اظھروا الشجاعة بأنواع الرمات با تا لزام ۱ 
بالحجج البینات فلا إشکال بُآنه لا یلائم ما قبله. ٴ 

قولەه: ول فلا رد ضرف ماق ہس تہ نہد 5 
ٰ قوله: (آن یغیر ما آنٹم عليه من عبادتي وعبادة الأصنام لقوله: لویذرك وآ ألهعك4 
[الأعراف: ۱۲۷]) من عبادتی مصدر مضاف إلی المفعول أي مُن عبادتکم ایاي.وعبادة 
الأصنام قیل صنع أصناماً لقومه وأمرھم أن بعبدوھا ثقرباً إليه ولذلك قال: انا رہکم 
الأعلی4 [الدازعات : ٤‏ وقیل کان یعبد الکواکب کنا قاله في سورۃ الأعراقَ والمتبادر 
ھنا آنه عبد الاصنام مع قومه توله کقوله: لویذرك وآلھتك٭ [الأعراف ۷۰ قد خر 
توضیحه لکن المتبادز من قوله ویذرك مع ما قبله ہی ور س ہو سم 
ٰ أنھم منعوہ عنہ والتوفیق حمل أحدھما في وقت والآخر في زمن آخر فتدہر۔ 

قولہ: + (ما یفسد دنیاكِم من التجارب والتھارچ إن لم یقدر أن یبطل دینكٰم بالكِیة و ۶ 
ابن کثیر ونافع وآبو عمرو وابن عامر بالوار علی معنی الجمع وابن کٹیٰر وابن عار 
والکوفیون غیر حفص ہفتح الیاء والھاء ورفع الفساد) التجارب تفاغل من الجرب والتھازج 
× مسنا لأئه من الھرج وھو القتل أوْ المراد الإفساد بغیر القتال قوله إن لم یقدر حمل لفظة 
سے سر دو ہی کے سو تو سب مد یع 
۱ قال فی تفسیرہ ما آنتم عليه ۔ 


ے۳ تعالی: َال وت اق شث رق 5ة کت تو 


4 رس ٹرش رسب و می ۳ 
وأما قوله في سورۃ الاعراف: (وقال موسی لقومه استعینوا4 (الاأعراف: وت 


متکبر 4 فی غایة من الف صا خیث؛: عم الکلام من کل متکبر فیدخل 2 2-0 
۱ سوج رروراہ پوہ ایوس وو اپ اس دہ جو 
وو سد الحساب لنکتة رشیقة مع رعایة الفاصلة--_ ۱ 
اقولە: (صدر الکلام بأن تأکید أو إشعاراً علی أن السہب لی 2ھ شر ۶ 
العیاذ بالڈ) توکیا أي للحکم وآن مضمون عذہ الجملة متحقق:وأن قوله عن صمیم وصدق 
ولذا قال وإشعاراً أي تنبیھاً علی یر یب عی3 2 
ْ لی تقدیر المضاف فإنهہ یناف المبالعة ٠‏ 
قوله: (وخص اسم ارب لأن سب وت والجفظ) ومو من جملة ری 
ای بہت ٰ 


شور اویٰ//آة ۲۸: ےس ہے سیت ں شھے ہہس ات لاڈ 

قولہ: (وإضافتہ إليه وإلیھم حٹثا لھم علی موافقتہ لما في تظاھر الأارواح تن استجلاب 
الإجابة) وإضافتہ إليه الخ مع آن الظاهر الإضافة إليه فقط قولە لما في تظاھر اللْواح الخ 
وھذا هو الحکمة فی مشروعیة الجماعة فی العبادات لأن تعاون الآرواح کتعاون الأَبِاِن 
اللأرواح من العحیادٰة أي الالتجاء إذ الالتجاء إلی الرب بالأشباح غیر متصور فلا جرم أنه 
بالآرواح أي بالتوجه بالارواح التی هي مدرکة في الحقیقة . 

قوله: (ولم بسم فرعون وذکر وصفاً یعمه وغیرہ لتعمیم الاستعاذة ورعایة الحق 
والدلالة علی الحامل لە علی القول) لتعمیم الاستعاذۃ وقد أرضحناہ آنفأً قوله ورعایة الحق 
اي رعایة حق فرعوت الذي کان لە عليه إذ رہاہ صغیراً وفيه تنبيه علی أن رعایة الحی واجب 
و حسن وإن کان صاحب الحق کافرا والدلالة علی الحامل له عليه السلام علی الاستعاذۃ 
منه وھذا أولی مما قیل علی الحامل لە أي لفرعون علی قوله اقتل موسی فإن سببه کبرہ 

قولە : (وقرأ أہبو عمرو وحمزۃ والکسائی عذت فيه وفی الدخان بالإدغام وعن نافع 
مثله) بالإدغام أي بإدغام الذڈال المعجمة فی التاء بعد قلبھا. 


قوله تعالی: وَقال رَجْل مُومِن وَنْ ءال ورعورے يَکم إِيَة: اَنشْثَوبَ لا آن يَفُولَ 
الک ود جا کم یالبنلتِ رن تو ان يك یبا اھ کیٹ ان ؛ ۶ ََ 
ےی پ ‏ نو ہے ہب 


قوله: (من أقاربہ وقیل''' من متعلق بقوله: ٭ٛیکتم إیمانہ4 [غافر: ۲۸]) قال في 
المصباح کم من نلان یتعدی إلی المفعولین فیجوز زیادة من في المفعول الأول فیقال 
کتمت من زید الحدیث کما یقال بعته الدار وبعٹھا منھا رت رتال: طارجل مؤمنہ٭ 
[غافر : ۲۸] الأّیة وھو علی التقدیم والتاخیر انتھی کما قیل فلا إشکال بأنه لا یتعدی 
بمن ہل بنفسه کقوله تعالی: فّولا یکتمون اللہ حدیٹاًن4 [النساء: ]٦٤‏ واختارہ صاحب 
التلخیص فو جە تقدیمه لان فی التاخیر إخلالا بہبان المعنی فإنہ لو آخر من آل فرعون عن 
ول : فلیکتم إیمانہ چ4 [غافر: ۲۸] لتوعم أنه من صلة یکتم فلم یفھم آنه أي ذلك الرجل 
من آل فرعون فیکون ذلك الرجل المؤمن من بني إسرائیل یکتم إیمانه من آل فرعون 

قوله: ورعایة الحق أي لم بصرح باسمه الخاص بل عبر بلفظ عام یشمله وغیرہ رعایة لحق 
التربیة ودلالة علی أن الب الحامل لە علی أن یقول ڈإنی عذت بربي٭ الخ استکہار فرعون عن 
الحق وإنکارہ لبوم الحساب . 


)١(‏ لم یرضه إذ لا مقتضی هنا لتقدیم المتعلی کذا قل. 


۸ ۱ چ ۱ سورة اون / الابة: ۸ 


خوفاً منھم دون پر کی رس راف بأنہ تاقیم رد فی الحرک الضدیقون ٭- 

حبیب النجار مژمن آل یاسین ومؤمن آل فرعون وعلي بُن أ بي طالب رضياللہ تعالی عنہ: 
ْ یجاب عنہ .بأله علی فرض :صحتہ الإضافة دم ری ایسانہ بین الم من 
اتباعه لھم ظامراً کذا قیل ولعل لهذا التکلف مرضه المصنف . ۱ 


قوله: (والرجل إسرائیل أو غریب موحد کان ینافقھم) والرجل اسرافبلي دون ٦‏ 
آقارب فرعون ہذا علی الو الثاتي الڈي لم یرضن بە المصنف قوله أو غریب منافی وھذا 
ضعیف جداً لمخالفته الأثر المڈکوز وھذا ناظر إلٰی کونە غریباً وأما احتمال کونه ناظراً إلی 
کوئە إسرائلیاً فبعید وقد عرفت أنه علی الاحتمال الأول أن ذلك الرجل من أقاربٰ فرعون, 
وقد قیل إنه ابن عمه وھو الظاعر الموافق للروایة المذکورۃ وفي الکشاف والظاھر أنه کانِ 
من آل فرعون فإن سوہ رج ولم یفروا والدلیل علیہ قول: فرعوزن 
ابناء الڈین آمنوا معہ . ۱ ۱ 

۱ قوله : سشوواییوَحضمت یسم رید 
إلٰی أنە مجاز بذکر المسبب بارادة ۷ السبب وترجه الإنکار إلی القصد لأنه وہ یں 
-دون القتل . ۱ ۱ 
ْ قوله: (لآان بقول ا ان فان فز رو ونامل فی امر) لأن بقول فاشار ای 
اُن ن اللام الجارۂ مقدرة قبلم عذا علی مذھعب أو وقت أن یقول أي المضاف مقذز وو 
الوقت قدم الأول لأن: سیب قصدھم ھذا القول السدید وفیه توبیخ عظیم بانه'ما لکم سبپ 
قط في ارتکاب القتل بغیر خق إلاٴھذا القول الحق المرکوز ۂ وم سوو و ٰ 
غربي اللہ اغائو ۸. 
ٰ قوله: وا وھو فيٴ الدلالة علی الحصر مثل صدیقي زبد) وحدہ أی 0)0 فيہ: 
للجنس کما في المثال المذکور فیفید الحصر فیکون المعنی لا رب لی إِلأٰ اللہ تعالی وفٰیه 
تعریض لمن اتخذ فرعون ربا مع أنە عبد حقیر جزعاً قوله کصدیقي زید فان الإضبافة قب 
للجٹس وکذا فیما نحن فیه إن الإضافة لو حملت علی العھدیة یکون حمل: الجزٹي علی 
ری سر ور سر یو و شیرہ سی ا بس تحت ار 
الجٹس فیفید الحصر - 

ٰ قولە : (المٹتکٹرة علیٰ صدقه من المعجزات والاستدلالات) ےا لاتھا الج 


ُ قولہ کان یناقھم آ یذاریھم حیث پربھم ظامرآ ان علی دیتھم وقی السر موحد من سا 

جاء من عند اللہ . 3 

قولەہ: اوھو فی الدلالة طٍِٰی الحصر مل صدیقی زید وج افادۃ مٹل ھذا الترکیب سے 

ٰ ہو یی ود سہ بی وس رر سو سو بے 
سے شٹرب پر و يی نس ۱ ۱ 


سورة امؤمن/ الأیة : ۲۸ ۹ 
المحلی باللام فیفید الکثرۃ وعي نسع آیات لقوله تعالی: ٭ولقد آتینا موی تسح آیات 
بینا ت٤4‏ [الإسراء: ]٣٦١‏ فلا یبعد أن تکون اللام للعھد قوله والاستدلالات غخطف تفسیر 
للمعجزات لقوله علی صدفه وقیل والمراد باستدلالات ما مر فی الشعراء مما ذکرہ من اَدلة 
الترحید وھی غیر المعجزات وجملة وقد جاءکم حال من الفاعل تفید التلبیه علی أنها مع 
ما قبلھا یرجب الإیمان به والٹعظیم لە فقصد قتله بعد هذا في غایة من البعد والشقاوۃ 
لوجود ما ینافیه والباء فی بالبینات إما للتعدیة أو للملابحة . 

قولە: (أضافہ إلبھم بعد ذکر البینات احتجاجاً علیھم واستدراجاً لھم إلی الاعتراف به 
ٹم آخذھم بالاحتجاج من باب الاحتیاط فقال: ظوإن يك کاذباً4 [غافر: ۲۸] الاَیة) بعد 
ذکر البیتات أي الشوآد علی کونە تعالی ربھم لان المعجزات الدالة علی صدقة عليه 
السلام دالة علی کونه تعالی ربھم إذ المعجزۃ فعل الله تعالی وجه الاحتجاج أنه لما ثبت 
الرب بالبرھان فلا مساغ لھم إلی الإنکار إلا عناداً وتعنتاً لکن عذا بحسب الظاھر لا یلائم 
أئه یکتم إیمانه فإن ھذا یشعر بإیمانه إلا أن یقال إن فرعون وفومه یعرفون ربھم لکن لا 
یعترفون بە قوله ثم أخذھم الاحتجاج الخ إشارۃ إلٰی دفع ھذا الاشکال أی خاف فرعون لما 
قدمه أن لو عرف إیمانە لاخذہ فذکر احتجاج الاحتیاط وفیه نظر . 

قوله: (لا پتخطاہ وہال کذبە فیحتاج فی دفعه إلی قتله) لا بتخطاہ وبال کذبه تبه علی 
الحصر وتقدیر المضاف قوله فیحتاج أي حتی یحتاج في دفعه إلی قتله وھو جواب النفي 
أي لا یوجد التخطی ولا الاحتیاج . ٰ 

فولہ: (وزن یك صادفاًنچ [غافر : ۲۸]) کلمۂ إن ھنا للمشاکلۂ أو لزعم المخاطب 
(فلا أقل من آن یصیبکم بعضه) أي فلا بد أن یصیب بعضه مع أن [صابة الکل محتمل لکن 
[صابة البعض کافِ في الزجر. 

قوله: (وفيه مبالغة في التحذیر) حیث حفر بائه متوکل علی ربە معتمداً علی عونه 


قوله : إضافة إلیھم بعد ذکر البینات احتجاجاً علیھم وجہ الاحتجاج هو افادۃ أنە آتی بالبینات 
الکثیرۃ لا بینة واحدة وأن ما یدعوکم إليه رہکم أیضا لا ربه وحدہ أي الذي یدعو إلي٭ موسی ھذا 
المعلوم المتمیز الذي لو قیل لکل ممیز عاقل من رب السموات والأرض لیقول اللہ کما في الشعراء 
بعد ما سأل اللعین ما رب العالمین قال: رب السموات والأرض وما بینھما إن کنتم موقنین4 
[الدخان: ۷] وفی الکشاف کأنه قال اترتکیون الفعلة الشتعاء التي هي قتل نفس محرمة وما للکم 
علة قط في ارتکابھا إلا کلمة الحق نطق بھا وعي قوله: ربي اللہ وحدہ مع أنه لم یحضر لتصحیح 
قوله بینة واحدة ولکن بینات عدۃ من عند من نسب إليه الربوبیة وھو ربکم لا ربه وحدہ ومو 
استدراج لھم إلی الاعتراف بە ولیلین جناحھم ویکسر من سورتھم . 

قوله: وفیه عبالغة فی التحذیر واظھار الانصاف وعدم التعصب رلذا قدم کونە کاذباً بیانه عا 
فی الکشاف حیث قال فإن قلت لم قال بعضی الذي یعدکم وھو نبي صادق لا بد لما یعدھم أن 


مد 


یصیبھم کله لا بعضه قلت إنه احتاج في مقاولة خصوم موسی ومناکریە إلی ان پلاطفھم ویداریھم 


۵۰ ۱ کک کے ۱ سورۃ الؤمن/ الایة: ۷۸ ْ 
والعال أنه ألیت حقیته بالآیاتٰ البینات فمن کان جاله كذلك آصاب یَ وضو لا محالة آفاا: 
أقل من أُن یصییکم بعضه وھذا تحذیر لا تحذیر فوقہ. سج 
قوله: (وإظھاز الإنصاف وعدم النعصب ولذلك قدم گونه کاباً) وإظھاز قد 
حیث زدد ہین کونہ کاذباً وین کونه صادقاً مع تیقن صدقہ وھو بعضْ مواعدہ إذ الوعید ۱ 
دنیوي وأخروي وائمزاد بالبعض العذاب الدنیوي وفيه نوع کذر إذ أَصابه العٰذاب: ' 
الآخرة متیقن دون العذاب الاإ٘ثیري بالنسبة إلی کل کافر فالأولی العکس أو السلوث لی ٰ 
طریق الانصاف . ٰ ُ 
قولە: او یصبیکم ما یعذٰکم من عذاب الدنیا ڑھو بعضن مواعیدہ کالہ خوٹھم ما ھو 
اظھر احتمالاً عندمم) جراپ لن اھٹز الذي ذکرناہ لکن في کون اظھر. احتمالا .2 ۱ 
منظور فيه فتامل. : ُ الام 
ولەه (وتفسیر البعض بالکل کقول لبید: : جہرے 
ترك سک پا لے ارضپا_ الین احنیے ع بیترت ۱ 
مردود لأنہ آراد بالبعضی'تفے) تراك فعال للمبالغة في الترك 0 "00 


ایل سی ذرج امائی لارزر ا جو اکب و ہاو ا ْ 
تسلیمھم لقوله وادخل في تصدیقھم له وقبولھم منه فقال ڈوإن يك صادقاً یصبکم :بعض الذي: 
یعدکم4 وعو کلام المنصف في:مقابلة غیر المشترط فيه لیسمعوا منەه ولا یردوا علیہ وذلك أنه: 
فرضہ صادقاً فقد آثبت آنه صادق آفي جمیع ما یعد ولکٹە أُردف یصبکم بغض الذي یعلاکم لییضمه' ‏ 
بعض حقہه في ظاھر الکلام فیریھم أنه لیس بکلام من اعطاء جقه جقه وافیأً فضلاأً آن:یتغصب له أوٴ 
یرمی بالحصاء ٭ من ورائهہ وتقدم الکاذب علی الصادق من مذا القبیل قال صاحب الانتصاف نظیرہ 
سم سس می وو سر جو بد رت 
الظن ولم یضرہ تأاخیر المقصد لھبّہ الفائدۃ, ۱ ہے 
قوله: گال ضرق ماس ای اضالاسزن ہر مھ ری قرو جا مہ لی 
عندھم من احتمال الکذب أٹھم:تیقنوا أنه ٹبی ولذا خاف فرعون من قتله من أول األأمر بل:قال: 
سو می پر وے دی سر ہہ یس یبد 
دلیل علی آنە تیقن آنه نبي: ۲ : 
قوله: تراک اأمکتة البیت أي( اترك أمکنة إ إذا لم اأرضہا الی ُن رط الحمام بعض التقوض قیل: ٣‏ 
أي کلھا وعو یو القیامة وعذا خْطا لأنه آراد ببعض النفوس نفسہ إلی أنا یمرت من هو مشھور ' 
معروف. لا بخفی علی کل أحد وعليه قوله تعالی : وزفع بعضھم درجات* [البقرة: ]٤٥٢,‏ :وقال: . 
الزجاج قوله بعض الڈي یعدکم مُن لطیف المسائل لان الثبي صلی الل تعالی عليه وسلم إذا وعد: 
رات ا مہ دو یسب عو و سو وس 
إلی الزام الحجة پأیسر ما في الأمر ولیس فیه نفي إصابة ومثله قول الشاعز:۔ ٥‏ 
قد یذّرك الستاآئی بعحضں حاخجعه رئدیکوڈت الس فمجلالزلز 


سورة الؤمن/ الأیة : ۴۸ ا 


برتبط بمعنی إلی أن یرتبط آو معطوف علی المجزوم والارتباط نا بمعنی۔الملع والعوق 
مجازاً والحمام بکسر الحاء المھملة الموت والمعنی آله ترک کل مکان لا یرتفيه ایت 
(لی أن یمنعه الموت عن الارتحال قولهہ 00 0 
المستدل وھو أہو عہیدۃ قاثلاً بأن المراد ببعض النفوس جمیعھا إذ لا یسلم من الموت 82 
فردہ المصنف بأن المراد بالبعض نفسه بقرینة ما قبله إذا لم أرضھا فالمراد إلا ان آموت 
ولقائل أن بقول إن علاقة المجاز وھو ذکر البعض وإرادۂ الجمیع متحققة کما قال المصنف 
نی قولە تعالی: فاکٹرھم بە یؤمنون آنە بمعنی کلھم والقرینة علی ذلك ان ما آخبر بە 
- الصادق لا یتخلف فالأولی أنه مسلك المصنف المسکت للخصم الاألد علی ان ذکر 
البعض لا ینافی ما عداہ. 

قولە: (احتجاج ثالٹ ذات''' وجھین أحدھما أنه لو کان مسرفاً کذاباً لما ھداہ الله 
إلی البینات ولما عضدہ بتلك ك المعمجزات وثائیھما أن من خذلءه اللہ وأھلکە فلا حاجة لکم ٹی 
قتله ولعله آراد بە المعنی الأول وخیل إلیهم الٹائی لتلین شکیمتھم وعرض بە لفرعون بأنه 


فبدأ ہآن فضل المتأئي علی المستعجل ہما لا یقدر الخصم أر بدفعه وذکر الزجاچ في آل 
عمران وأئشد أبو عبیدة بیتاً غلط فی معناہ یعني ھذا البیت وقال لیس المعنی أو یعتلق کل النفغوس 
حمامھا وإنما المعلی أو یعتلق نفسی حمامھا وفي کلام الناس بعض بعرفك أي آنا أعرفك وقال 
ابن الأنباری فی الئزھة هو أبو عببدة معمر بن العٹنی کان عالماً بالشعر والعربیة والأخبار والنسب 
وصنف کتاباً غی القرآن وسماہ المجاز وفی حاشیة الکشاف قال أہو عثمان المازئي للعبرد سمعت 
أہا عبید؟ یقول ما أکذب الٹحوبین علی العرف حیث یزعموت أن لأالف فی علقاة للٹأئیثٹ 
وسمعناھم بقولون علقاہ للوقف فقال ھلا قاولته قال کان أجفی من أن یفقه ما أفول لە وأجیب عن 
قول أبي مبیدة إِ من جعل الألف للتائیث لم یقل في الواحد علقاہ ومن کوٹ جعل الألف 
للالحاق صح لە أن یقول علقاۃ روی الجوھري عن سیبویه علق نبت یکون واحدة وجمعاً وآلفه 
للتانیب فلا ینون وقال صاحب التقریب قال أبو عبیدة للمازئي ما رأیت ککذب التحویین بقولرت تاء 
التالیث لا تدخل علی الفه وسمعت روبة یقول واحد علقی علقاۃ فقیل للمازني فما قلت لابي 
عبیدة فقال ذاك أي التاء إنما تدخل علی ألفه علی لغة من یقول إن ألفھا للالحاق لا للتائیث . 

قوله: احتجاج ثالث ذات وجھین الاحتجاج الاول مفاد من إضافۃ الرب إلیھم بعد ذکر 
البینات والاحتجاج الثاني من قولە: ٍوإن يك کاذباً فعليه کذیه4 [غافر؛ ۲۸] الخ والاحتجاج 
الٹالٹ هو قوله؛ لٛإن اللہ لا بھدي من عو مسرف کذاب٭ [غافر: ۲۸] وھذء حجة ڈات وجھین 
لکن صلاحیته للاحتجاج إنما هي باعتبار الوجه الأول دون الثاني وفي تخییل الثاني فائدتان الفائدۃَ 
الأولی تلیین شکیمتھم والثانیة التعریض بە لفرعون. 
)١(‏ ذات وجھین الأرلی ذو رجھین آو ذات جھتین بتأویل احتجاج محجة وإنما قال ذات وجھین لان 


متعلق الاستئناف أمران الشرطیة الأولی والشرطیة الثانہة فالمعنی الآأول لاظر إلی الشرطیة الٹثانیة 
والٹانی لی الاولی . 


سورۂ ال ن/ الآیۃ: ۹ 


کے گذاب لا یھدیم اللہ تعالی سہیل الصواب سے الٹحاة) احتجالاثالٹ باظھار 
الانصاف جملة مستانفة آکدت بتأاکیدات اعتماماً بشاتھا کلمۂ أن وذکر اسم الجَلل وثقدیم 
المسند إليه علی الخبر الفعلیٰ والتعرض بالإسراف والکذب علی سبیل المبالغة فا نیہ ٰ 
تعریضاً لھم بأنھم لا یھتدون بتلك الھدایة الکاملة لأنھم مسرفون متجاوزون الد قي ْ 
الانھما عن المعاصي کاذبون ولھذا التعریض غیر الاسلوب في الاحتجاج الٹالٹ کما آشار 
إلی ذلك بقوله: وعرض لفرعون الخ وإسراف فرعوت بالقتل وأنواع الفساد وإسراف, ہی 
بانقیادمم في ذبح أبناء بنيی عسسىو-س دوس ہبی ْ 
عزیز وآنە رب من یلي أمر . ۱ 


قوله تعالی : بر لک الشلك ال لن ای دنن بشۂ/ ما ٦‏ ٰ 
ن6ل را لیخ لاگ رکا یڈلایل توق 
قوله : یا قوم کم اك يہ تیب قولہ الیم شا إلی زوالہغدا(غالبین الین 
أرض مصر). "۔- 
قوله: فلا تفسدوا مرکم ولا تنمرضوا لباس لہ تعالی تل اہن جاەنا لم 
یمنعنا منه أحد وإنما أدرج نفسه في الضمبرین لأنہ کان منھم في الْقَرابة ولیریھم أئە معھم 
ومساھمتھم فیما ینصح لھم) أي فلا تفسدوا آشار بە إلی وی مرنوط بمحذرف 
کما ذکرہ وأنە جواب إِن جاءنا: آو دال علی الجواب المحذوف والاستفھام للإنکار الوقرعی 
سا و سس سس سی ارب ر پک رت 
قبطیأً ولیریە أہ معھم الخ علیٴ الوجه الثاني ولا یلزم من إراءہ ان یکون معھم في الکفر بل 
معھم في المکان والوچود قَٰلہ ومساهمتھم والمسامة المشارکة کان لکل ٴمنھم سھم ۱ 
تاس تسا کون بقل تعالن : واتقوا فتنة لا تصیبن؟4 [الانفال : ٤‏ الأیة فلا 
|شکال أصلا. و ۱ 7۲ 
ا قولە: مال فرمی) استاف کان یل نا قالفرمو سین ھٹا نسح امیا 
قاجیب بأنه قابله باسوء المقابلة . ُ 
وك الیکا راد السی ان ری نا من ار وا عدی لی لفن ٰ 
معنی التوجہ روز ود ا تو جھاً سی 


2ّ 


ي لقاع وید سن آسیم نا یلم ۱ ۱ ۲ 


69 فلا پرد إشکال السعدي ۔ 


قولهہ: ٹوما أعلمکم لا ما علمت من الصواب وقلبی ولسابن منواطتانعليه) رما 
أعلمکم أْي الھدایة بمعنی اللغوي ومي الاعلام إلا ما علمت الخ إذ الاُعلام یستلزف العلم 
وھنا الغرض النفی والائبات لقوله إلا سبیل الرشاد فأشار إلی معنی الاستثناء قبل ذکرہ فلا 
ضیر فبه قوله وقلبي معنی ما آریکم إلا ما ری ولساني معنی وما أھدیکم إلا سبیل الخ 
وھذا بناء علی ما اختارہ من أنْ الرؤیة ھی الرأي رھی حال القلب وآأن الھدایڈ ھی الاإعلام 
وھو فعل اللسان فلا خلل فی ترثیبه . 

قولە: (طریق الصواب وقریء بالتشدید علی ألە فعال للمبالغة من رشد کعلام آو رشد 
کعباد لا من أرشد کجبار لأنە مقصور علی السماع) وقریء بالتشدید من رشد من باب علم 
کعلام فإنه من علم بکسر اللام من الثلاثي آو من رشد ہفتح الشین کعباد فإنه من عبد من 
الباب الأول أشار إلی أن هذہ الصیغة التی للمبالغة بلیت من الثلاثي من باب علم ومن باب 
نصر ولم یجیء من المزید إلا ٹی الفاظ نادرۃ وردت علی خلاف القیاس وھی دراك من 
أدرك وقصار من أقصر عن الشيء وجبار من آجبر'''' ویسار من أسار ولھذا قال المصنف لا 
من اُرشد الخ ورشد من الثلائی بمعنی دی وأصاب الحق قال فی قوله تعالی : ٭لعلھم 


ُوله: وما أعلمکم إلا ما علمت ولعل الواو فیه سھو من الناسخین وأصل النسخة أو ما 
أعلمکم بار العلم صلة وأن موضع هذا التفسیر ما قبل قولہ: فوما أحعدیکم٭ [غافر: ۲۹] لأنه 
اما یناسب قوله: اما آریکم إلا ما أآری4 [غافر: ۲۹] دون قولە: فوما أمدیکم إلا سہیل 
الرشاد٭ [غافر: ۲۹]. 


ثولە: من رشد کعلام أي من رشد بالکسر کعلام من علم أو من رشد بالفتح کعباد من عبد 
لا من أرشد کجبار من آجبر لأنہ مقصور علی السماع قال ابن جئی قراءة الرشاد بالتشدید قراءۃ 
معاذ بن جبل علی المٹبر وھو إما من رشد یرشد کعلام من علم یعلم و من رشد پرشد کعباد من 
عبد یعبد ولا یحمل علی ارشد لن فعالاً لم یأت من أفعل إلا محفوظة نحو أجبر فھو جبار وأسأر 
فھو سٹثار وأقصر فھو قصار وادرك فھو دراك علی أنھم قالوا جبرہ علی الآأمر وقصر عن الأمر 
فینبغی أن یکون جہار وقصار من فعل وکذا ینبغي أن یعتقد في سٹار ودرا علی أٹھما خرجا 
بحذف الزیادۃ فصار إلٰی سٹار ودراك تقدیراً وإن لم بخرجا إلی اللفظ استعمالاً کما قالوا أبقل 
المکان فھو باقل وأورس الرفث فھو وارس وقالوا القحت الریح السحاب وھي لانح وھذا علی 
حذف ھمزة أفعل وإنما قیامہه ملح فعلی مذا -خرج الرشاد إلی رشد بمعنی أرشد تقدیراً لا 
استعمالاً فان قبل فان المعنی إنما هو علی اُرشد فکیف آجزت أن یکون مجیٹه من رشداً ورشد في 
معنی آرشد وأنه لیس من لفظ أرشد قیل المعٹی راجع إلی أنه مرشد لانه إذا رشد أرشد لان 
الإرشاد من الرشید فھو من باب الاکتفاء بالسبب عن المسبب وعليه قوله تعالی : للوأرسلنا الرباح 
لواقح4 [الحجر : ]٢٢‏ أُنھا من لقحت هي وإذا لفحت القحت غیرھا . 


)١(‏ أي علی قول بعض العلماء وما ذکرہ فی آخر سورۃ الحشر من أنه من جبر الثلاثي فھو مختار عندہ فلا 
منافاۃ لکن الأولی ٹرکە . 


مور الؤمن/ الابتان: ۳ ۳ 


یرشدونہ [البقرة ۰ ]۸٣‏ لرشد إصابة لحق لہ عماع آی قال من اید سماضی ولم 
۱ سے وی بس [ ِٴ 


۵٤ 


فوله: زار لس إلی الرشد کمراج وبتات'' وھڈا کثیر فی فمال کیا نی بای 
کن اختار الاو إۃ امغام عام الال في تکیه واتعرض لہ ٰ 


قولہ تعالی : وَقَال ااُزی اک باقور لی <اۓک 30 مل تو یتڈ چ 


قوله: (مثل أیام لام الماضیة یعني وقائعھم) أي:المراد الأباء الوقائع نکر المخخل 
وإرادهہ الحال ٹم صار حقیقة عرفیة جمع وقیعة بمعنیٰ الحرب أو واقعة بمعنی النازلة 
الشدیدۂ ومألھما واحد ولٰو اقدر المضاف أي مثل حاذث یوم الائ رن سے 9. 7 


۱ ولّه : ٴ(وجمع الأحزاب مع التفسیر آغنی عن چمع'الیوم) وضمم الأحزاب مبتتا خبرہ 
ٴ اغنی الخ ویو ہے سو تک و 9 و 
أ قولہ تمالی: 200 بسضت و ٣‏ 
قولھ: (مٹل جزاء ما ماما ابس اھر وایذاء الرسل سوا لوط) دائباً اي 


ٰ قوله: قد وبتات أی بیاع الجاج وبیاع البت :8 جسص وت صرف 0 حون 
إلی بیع العاج:ٴوالیٹ . .8 ْ 

قولە: وجمع الأحزاب مُع ۳ھ سه۹" "0ت" 
أن یراہ بالیوم الجنس لا واحد من الایام لأت الأحزاب لم پھلکوا مرة واحدة في یوم واحد وإنما 
علك کل حزب في یوم مختص بە لکن لما جاء بالتفصیل بعد الإفراد وھو قوم نوح وعا وثمود 
فیل یوم لأئه لم یلییں یعني ما أضاف الیوم إلی الأحزاب وفسرہم یقوم نوح راد وثمُود ولم 
[ یلبس ان کل حزب کان لە یوم دمار اقتصر علی الواحد من الجمع آ(/,‌یە" 0 
کقوله کلوا في بعفض بطنکم تعفوا. ہت 

ٰ قوله: ال رانا کاترا خلہ ذَازآ من لتق راناز ارم ل تال لزجاج مثل یزم حزبْ حرّبِ 
ودب مؤلاء دژبھم ٹی عملهم من الکفر والتکذیب وسائر المعاصی رکون ذلك دائیا دائماً منھم الا 
یفترون علہ ولا ہد من حذف مضاف یزید مثل .جزاء دأبھم وانتصاب مثل الثاني علیٰ أنہ عطف بیان 
لمثل الأول دھو المراد من ودب وجمع ھ4 پوپ یت 
ومفسر لمتبوعه. 


(١) ۱‏ تعراج ہائم العاج وہتات 707کک‪ےے_"هە"ہاە'" غلظ غلیظٴ وقیل طیلسان من وف آو خز کذا قیل. 
(٢()‏ وقی ہنا لکلام نوع شعار مان لکتھم لم یفھموا۔ ٦‏ 


سورڈالؤنن/الآیڈ: ۳۱ن _.>_ ےج .ےہہ. ہہ سےہں ‏ . ےہ٥‏ 


الداب بمعنی دائبا فھو مصدر ٥آب‏ في العمل إذا کدح فيه ٹم نقل إلی معنی"اَلثبان والعادۃ 
وعي عملھم وطریقتھم ا دأبوا فيه أي داوموا عليه قدر المضاف وھو اللخنزاء لان 
المخوف في الحقیقة جزاء العمل قیل دائباً خبر ثاٍ سببي لکان وھو أولی من کونە حالااھن 
المجرور والایذاء ہمعتی الاذاء صحیح ۔ 

قولە: (فوما الل یرید ظلماً للعباد4) وقد عرفت أن الظلم لا یتصور فی حفه تعالی 
لأئه تصرف في ملکە فالمعنی وما اللہ یرید صورۃ ظلم وھذا أبلغ من قوله: ٭وما یرید الله 
ظلماتچ [آغافر: ]١٣‏ لتکرر الإسناد ولتقوي الحکم وتنکیر ظلماً للتحقیر وفی قوله للعباد 
لطف لا یخفی واعباد ھنا عامة للأہرار والأشرار''. 

قوله: (فلا یعاقبھم بغیر ذنب ولا بخلي الظالم منھم بغیر انتقام وھو أبلغ من قوله: 
٭وما ربك بظلام للعبید4 [فصلت : ]٦٦٤‏ من حیث إن المنفي فیه نفی حدوث تعلق إرادته 
بالظلم) أشار إلی أن صفة الرادۃ قدیمة وتعلقھا حادث وعو مختار أکٹر المتکلمین ولا 
ریب فی آن نغَي إرادة الشيء أبلغ من نفي الشيء قولہ : لوما ربك بظلام٭4 [فصلت : ]٥٦٤‏ 
المبالغة فی نفی الظلم لا نفی مبالغة الظلم وسیجيء تفصیله ولا یخلی أي لا یتر من 
التخلیة بمعنی الترك أي لا یترکه سالماً عن الانتقام منھم هذا عطف علی قوله فلا یعاقبھم 
فکما أنه تفریع علی النظم فکذا هو تفریع عليه فإنه إذا لم یرد الظلم لم یرد ترك الانتقام 
لآن ترك الانتقام نی صورۃ الظلم فلا إشکال''' في التفریع فقول بعضھم في صحة تفریعہ 


قولہ: وعو آبلغ من قولہ: لوا ربك بظلام للعبید4 [فصلت : ]٦٤‏ حیث جعل المنفی عنا 
إرادۃ الظلم فإن من کان عن إرادة الظلم بعیداً کان عن الظلم أبعد وھناك أن بکون مبالغاً فی الظلم 
وکم بین النفیین ولأبلغیة ھذا من ذاك وجە آخر ذکرہ صاحب الکشاف وھو تنکیر ظلماً کأنه نفی أن 
برید ظلماً ما ولیس التتکیر في ظلام مثله لأن ظلاماً بناء مبالغة والتنکیر یتبعه في التفخیم والتکثیر 
والمبالغة فی ظلماً مستفادة من إفادة التنکیر لمعنی التقلیل ولا مائع هنا من حمل التنکیر علی التقلیل 
وهناك مائع قال صاحب الکشاف ویجوز أن یکون معناء کمعنی فوله ولا یرضی لعبادہ الکفر4 
[الزمر: ۷] أي لا یرید لھم أن یظلمرا یعنی أنە دمرھم لآأئھم کانوا ظالمین ومعناہ علی ما قال لا 
یرضی لعبادہ الکمر٭4 رحمة لھم لآانه یوقعھم في المھلکة وفیه أنھم بانفسھم یکفرون ویوقعوتھا ني 
المھلکة وکذلك قوله ٭ٛوما اللہ پرید ظلماً للعباد معناہ لا پرید لھم أنْ یظلموا فیوقعوا أنفسھم بسبب 
الظلم فی الدمار ولکٹھم ھم الذین ظلموا قتعرضوا للدمار فلذلك دمرناھم والمعنی علی الوجه الأول 
جازیناھم بالڑھلاك فعدلنا فیھم وعلی الثاني أھلکناھم لآنھم کانوا ظالمین قال صاحب الانتصاف ھذا 
من الطراز الأول وقد سبق من إبطاله ما یغني عن إعادتہ وقال الطیہي إِن مؤمن آل فرعوت لما نصح 
القوم وأرشد إلی طریق الإیمان إلی ان انتھی إلی قولہ ٭ؤفمن بنصرنا من بس اللہ إن جاءنائ٭ وما زاد 


)١(‏ وگلمٹل داب قوم نوح4 الخ عطف بیان لمثل الاول لان آخر ما تناولته الإأضافة قوم نوح فسری ذلك 
الحکم إٔلی ول ما تناوادہ الإإضافة کذا فٔي الکشاف . 
)٢(‏ بل ارثیاطہ بما قیله بملاحظۃ هذا التفریع تامل ۔ 


ہ_ہ 


ہورة اللؤمن/ الایتان: ابس ۳ 


ٰ علی النظم علی مذھب ال السنۃ نظر لاقتضال أن لا یزید ظلم بعضہٰيمض 'فیلزم انا لا 
یقع إذ :لا یجري في ملکه إلا ما یشاء مدفوع بآن المنفي إ [رادة اللہ تعالی بدوَٰلك توسط إرادۃ 
العبد وأما ني توسط إرادة العبد فإرادة اللہ تعالی تابعة لھا فلا یتناول النظم مذااوإلا لزم 
کون تکلیف الکفار بالإیمانِ والعاصي بالطاعة ظلماً لأنھم إذا لم یؤمنوا یستحتوت الَعلابپ 
الأبدي فیندفع الإشکال بأن العبد أرادہ فخلقه الله تعالی علی وفل إرادتہ فلا حاجة إلّیْ 
تأویل الڑرادةۃ بالرضاء إذ لا وجه لە إذ المقصود نفٰي الڑرادة رأأساأً وعن ھذا .قال النخصنف 
وھو أبلغ من قوله الخ ویژیڈ ما ذکرناہ ان علماءنا أجابوا عن لزوم الجبر بأن الله تجالی علم 
کفرہ وأرادہ بأن علمه تعالی وإرادته تابعان لإرادة العبد والجبر ظلم وقد ذھل المعترض غن 
سس رت وسرتب شت سس مم یج یں ۱ 


سے س72 سے 


قوله ثعالی : کور إِن اعاف یکر نرہ اشماد لیا 
قوله : (یوم القیامة ینادي فیە بعضهم بعضاً للاستغالة أو ینتصایحون بالویل والٹبور آر 
یتتادی أصحاب الجنة وأاصخاب الثار کما حکي ئپي الأعراف) یوم القیامة أيٴ یوم التناد من 
۱ أسامي یرم القیامة قوله ینادي الخ یناديی ڑورک سے کا عو دی و العلاق قؤله 
للاستغائة وہذا نداء اصحاب النار لأصحاب الجنة سس جےت قوله و یتمبایحزن 
هذا أیغاً مخصوص بأصحاب النار . ٴ : و 


قولە: ززتڑی بای وفوآن کر مشیر سو مغ گنر ھ۶ ء من 
أخیه* [عبس : ھویب پوس سکرو لے ید یں 
یفر المرء4 اعبس : ]4٤‏ الایة کما قاله ومعناء حینثلٍ یو مٍْ الفرار ولم یلتفت إلی ما قیل مُن 
٣‏ ان المراد یرم الاجتماع من :ند إذا اجتمع وعنه النادي قال تعالی ٭ؤفلیدع ناديه ہ4 [العلق: 
۱ ری سو سد ود یا بی لان معنی الفرار مس بالمقام (عن الموقفكٹ). ۱ 


و 


قوله تعالی : وم تولوب یرتا لکن ائریۓ کیڑ رن بقیل ھ5الڑیڈ کر ا 
قوله: (منصرفین عنه إلی النار) أي عن الموقف إلی النار بالسوق بشدة.: ..- 


ٰ للمین علی ما بدا آولا فقال ما رکم إلا ما آری اي ما آشیر إلیکم إلأ ما آری من القل فحیعذ ایس 
المؤمن واستشعر الخوف وأیمن أن حجة اللہ الزمتھم مال إِئي اخاف علیکم مثل یوم الأاحواب نہ 
تعالی بعث إِلیھم الرسول مصحوباً بالبینات کرسولکم فلم یژمنوا فدمرھم اللہ تعالی رما ,اللہ پرید 
ظلماً للعباد أي الل لا پرید الڑھلاك قبل اتخاذ الحجة وقد بعث إلیھم والیکم الحجة فظھرأن قول 
. صاحب الکشاف لا یرید لھم أن یظلموا مما ینبو المقام عنہ وقضیة مذھبه جرتە إليه. 3 ُ 
کولہ: وقریء بالتشدید أي بتشدید أي الدال من ند ہمعنی : نفر وتفرق قال اببنِجني هي قراءة 


ابن عباس والضحالكه والكلبي و کر سر ہے 778ھ مھ" 
وتنادوا کتنافروا والتناد بد ا وأصله التنادہ نادغم . ۱ 


سورۃالؤنن/لایة: ٣٢‏ مہ ہہ ہہ ..۔ سسسسش ےہ4 لگے۔ 89۷ 

قولە: (وقیل ٹارین عنھا) أي عن النار غیر معجزین قالہ مجاعد . 

ثول : (یعصمکم من عذابہ) أشار بە إلی ان من في من عاصم زائدة وأنە عقلدم آخر 
من قوله من اللہ للاهتمام وآن المضاف مقدر وھو العذاب اختیر ھنا الجملة الاسمیة لإْقامۃة 
الدوام فھو أبلغ من فوله: فوما کان لھم من اللہ من واق 4 [غافر: ]۲٢‏ من وجہ. 

قوله: (٭لومن یضلل اللہ [غافر: )]٣۳‏ ومن یرد خذلانه ولم یوفقه لسوء عمله فما 
لہ من هاد یوصله إلی صراط مستقیم وإن کان له هاد پرشدہ 7 الحق الویم ولقد جاءکم 
وبا لقد جاءکم من تتمة مقال المؤمن المذکور وس 


فوله تعالی : ول بآ صمح بث من قبَل کت قَازآئ کاو گا 4 سم بڑ 
سے ےھ یت مہ 


حق إِذا ھللک فلتم ان ببعست ال بن بیو رَسُولا سك بل ال من مو مرف 


مرا لپیا 


قوله: (یوسف بن بعقوب علی أن فرعونه فرعون موسی آو علی نسبة أحوال الاباء 
إلی الأولاہ آو سبطە یوسف بن إبراھیم بن یوسف قي) علی ان فرعونه فرعون موسی 
فال المصنف في سورۃ البقرۃ وکان فرعون موسی مصحب بن ریان وقیل ابلە الولید من 
بقایا عاد وفرعوذ یوسف ریان وکان بیٹھما أکثر من أربعمائة سنة فالاولی ترك ھذا 
الاحتمال فضلاً عن تقدیمه قوله أو علی نسبة أحوال الَباء إلی الأولاد فیکون مجازاً فی 
الاسناد لکونھم راضین بە ولذا کثر استعمال ھذا الإسناد قیل وقد جوز کون بعضھم جباراً 
وفی بعض التواریخ وفاۃ یوسف قبل مولد موسی عليه السلام بأارہع وستین سنة فیکون 
نسبة حال البعض إلی الکل وإليه مال المصنلف فی سورۃة یوسف (من قبل موسی). 

تولە : (بالمعجزات) لم یبین تلك المعجزات ما هي في المعتبرات ولم نطلع عليه 
(من الدین) . 

قوله: (حتی إذا ھلك) غایة لقوله فما زلتم وحتی ابتدائیة ویحتمل ان تکون جارة . 

قول : (مات) تفسیر ملك احترازاً عن الھلاك القھري بالاملاك الحسي . 

قولە: (ضماً إلی تکذیب رسالتم*'' تکذیب رسالة من بعدہ) ضماً إلی تکذیب رسالتہ 


قوله: علی أن فرعونہ فرعون موسی کما قیل إِن فرعون موسی ہو فرعون یوسف عمر إلی زمنه. 
قوله: أو سبط أي هر سہط یوسف بن یعقوب علی ما قیل إنہ یوسف بن إبراھیم بن 
یوسف بن یعقوب أقام فیھم عشرین سنة. 


تو إڈا جاءکم رسول جحدتم وکذبتم بناء علی حکمکم الباطل الذي قدمتموہ ولذلك کذہٹم موسی وانکرٹم 
رسالته اشار بە إلی أن قولھم لن یبعث اللہ من بعدہ رسولا4 لیس تصدیقاً لرسالة یوسف کیف وقد شکوا فیھا 
رکفروا بھا وإنما هو تکذیب رسالة من بعدہ مقضسوعاً إلی تکذیب رسالته وبھذا البیان یظھر ارتباطە بما قبلە . 


'ستسسوتستیچتھھیت شس یی َ۳ 
فیکون قولھم رسولاً علی زعم المؤمنین آر لتھکم رسالة من بغدذہ کون انکارِ رسالة 
حجریس لااك 

۱ گولہ: یمساق ااوھرتٹرسراسر اہ ویُکداا مہ و 
علی ضماً فیکون إما حالاً أي جازمین مثل ضماً أي ضامین أو مفعول لە.لقوله: اتی 
[غافر: ]٤۰‏ وھو دفع لما یژوهھم من آن فولھم بعدہ رسولاً یقتضي تسلیم رسالته والتصدَیَق 
بھا مع أن فولہ: ٭افما زلتم ٹيی شك٭ [غافر: ]٤‏ یدل علی شکھم فیھا ‏ بَأنھم جازمون 
کن ہپ یہ رر کے سسن ےپ یت 
دفعه بغیر ھذا الاسلوب کما مر نظیرہ غیر مر ٠‏ 

فولہ: ریہ اعت لہ علی آن رعشھم بقرر با بی الیمٹ) اسنہ 
للتقریر ہمعنی حمله علی الإقرار آو بمعنی أن النفي ثٹابٹ مقرر. ت٠33"‏ 

ٰ قوله : (مٹل ذلك الإضلال) أي الإاضلال السابق فتکون الکاف للتشبيه أو ! الإضلال 
اللاحق فتکون الکاف للعینیة کما مر مراراً (في العصیان). 3" 

ا قولە: ١ي‏ شا فیما تشہد یہ البنات لغلیة الوھم والائیماك في التقلید) لعلبة الوم 

۱ ہد ہمہ مسر جج ور ی پ وہر 
التقلید إذا لم ینظر إلیھا . ٰ 


َض تعالی: ال رن +زے ائریٹر منکر اکم کرت ے2 سی امن ة لہ 
ان مامتا موا كدَلِك یع اد عَلَ سحل قلپ متکہ ی جار نا : .0 
قوله : (یدل من الموصول الاو فان یمعنی الجمع) بدل الکل لکن ابد بت یس 


قول٭: آر جزما بن لا مث بعدہ رسول بعتی یحتمل آ۵ یفسر الایة علی وجھین الوْج 
الاول مبني علی ائھم جازمون في ثفي رسالة یرسف وجازمون ہنقھا بعدہ. 

قوله: : علی أن ہعضھم یئُرر بعضاً بنفي البعث والتقریر ھنا رت ےت 
تقریر دخلت علی حرف الفيٰ فدلت علی ان کل واحد من المکذبین کان بقرر صاحیه بنغي الع 

توالہ: ایضل اللہ فی العضیان ھکذڈا وجدت ما نظرت إلیہ من النسخ وظني آن:موضع قولەأئي 
ویو تسار ای جرب ای میں ہیں م دوہ تی :کر ک 


قلہ: 7 من 7 الاول: رمو من في من هو مسزف ولکونہ ض الفاظ لمبوم ا الذالة 
۴ ۸+00 ۱ ۱ ۱ 


)0( والفرق بین الوجھین آن التکذییین في آلاول کلاھما علی الجزم حیث قال ضما إلی تکذیب رساله تکذیب 
۱ رسالة من بعدہ وتوك التقیبد ولا ویب أن المراد بتکذیب رسالة من بعدہ الجزم فکذلك لما جرفت مِن:أن الجزم 
نو سی جو ہی پینشسر و ووجہرہ وھ کا 

جو وورہ وہب تب و بی ٤20ھ"‏ 


سورۃالزؤمن/الاًیة: ۳٣‏ ۔_-_-ن_ہح_-۹._____.-_۔۔___ ._. .ہہ ٌْطے۔ں ‏ .6۹ 


فی حکم المطروح لأنه فی معنی الجمع فبالنظر إلی معناہ یجمع الضمیر الْعَأَثکإليه وباعتبار 
لفظه أفرد الضمیر له وإنما قال فی معنی الجمع لان المراد کل مسرف فی عصَيَاأئِم مرتاب 
کی دیتھ . 

ٹوله: (بغیر حجة بل إما ہتقلید أو شبھۂ داحضة) باطلۂ بغیر سلطان اتاھم النفیٰ 
متوجہ إلی القید والمقید جمیعا أی لا سلطان ولا اتیانه. 

قوله: (فیه ضمیر من وافرادہ للفظ ویجوز أن یکون الذبن مبتدأ وخبرہ کبر علی 
حذف مضاف أي وجدال الذین یجادلون کہر مقتاً أو بغیر سلطان وفاعل کبر أي کبر مقتا 
مثل ذلك الجدال فیکون قولہ : طبطبع اللہ [غافر: ٭٥]‏ الاَیة استثنافا للدلالة علی الموجب 
لجدالھم) فیه ضمیر من أي في کبر ضمیر مستتر راجع إلی من وإفرادہ لکون لفظه مفرداً 
بعد رعایة معناہ فجمع الذین یجادلون کما عرفته وھذا أبلغ من قوله: کبر مقت الل الخ 
وذکر علد اللہ وعلد الذین آمنوا للمبالعة فی استحقاقه وإعادة عند في عند الذین للتنبيه علی 
المخابرۃ ویجوز أن یکون الذین مبندأ فتکون الجملة مستانفة قوله علی حذف مضاف أي فی 
جائب المبتدأً کما قال وجدال الذین لما کان بعض الجدال جدالاً مشروعاً کما قال کال 
لٛوجادلھم بالٹی ھی أحسن*٭ [النحل : ]٢٢١‏ قید بغیر سلطان آو بغیر سلطان أي أو الخبر 


قوله: وإفرادہ للفظه قال صاحب الکشاف ولیس ببدع أن یحمل علی اللفظ تارۃ وعلی المعنی 
أخری قال صاحب الانتصاف فیما ذکرہ عود إلی اللفظ بعد مقاہلة معناہ وأھل العربیة یجتنبونه 
والڈولی أن لا یعتمد في إعراب القرآن عليه والصواب أن فاعل کبر ضمیر مصدر یجادلون أي کبر 
جدالھم مقتاً أو یجعل الذین مبتدا بتقدیر حذف المضاف أي جدال الذین یجادلون والضمیر في کبر 
یعود إلی الجدال المحذوف فالجملة مبتدا وخبر ومثله فی حذف المضاف وعود الضمیر إليه 
طاجعلكم سقایة الحاج وعمارۃ المسجد الحرام کمن آمن بالڈ4 [التوبة: ۹ فی أحد تأویله وھو 
اجعلئم أھل سقایة الحاج وعمارۃ المسجد الحرام کمن آمن بالل ومثله وفيه ما یوجب السلامة عما 
ذکرہ والأولی العدول عنه وقال الطیبی ولعل في قوله ولیس ببدع أن بحمل إشارۃ إلی عذا المعنی . 

قوله: رفاعل کبر کذلك علی أن تکون الکاف في کذلك اسماأً بمعنی المٹل فعلی ھذا قد 
تقدم التمییز علی الفاعل ومثله جائز قال المرزوقي إإنە یجوز تقدیم التمییز علی الفاعل ولیس في 
جوازہ خلاف کما ٹی قولە یزداد طیباً ترابھا قال صاحب الکشاف ومن تال کبر مقتاً عند الل 
جدالھم فقد حذف الفاعل والفاعل لا یصح حذفه قیل فيه نظر قال أبو البقاء یجوز أُنْ یکوٹ الخبر 
کبر مقتاً أي کبر قولھم مقتاً وقال الطہبي إذا جاز في قولہ تعالی: للاحتی إذا بلغت الترافي 4 ذلك 
ری ہس و ر۔ سر سو ناو یھ و و الذی وقعت فيه یدل 
علیھا وتقول العرب أآرسلت أي السماء یریدون جاء المطر فلا یجوز عذا لدلالة الذین یجادلون 

کال ات 

قولہ: فیکون قولە: ٭یطبع اللہ [غافر: ]٥٣‏ الاآیة استتنافاً للدلالة علی الموجب کان لما 
قیل کبر مقتاً مثٹل جدال الذین یجادلون فی آپات اللہ [غافر: ]٣‏ قیل فما الذي أرجب کبر 
ذلك المقث عند جدالھم فیھا فقیل یطبع الل علی کل قلب متکبر جبار أي أوجبە استکبارھم عن 


۳٣٣ ہے ری ےھ سھ مت‎ ٢ 
بغیر سلطان عن المضاف |إلمقدر لا عن الذین لما فيه من الإخبأَرَكمن الذات والجثة‎ ٰ 
ا بالظرف قوله وفاعل کبر أي علی ھذا الاحتمال قولہ کذلك والمعنی حیلثاؤ:کبر مفتاً مٍل‎ 
ا ذلك الجدال ٹیکون کنوب ا قیکون المراد نفس ذلك الجدال فھو أبلغ لکن اخرۂ لکوٰٹ:‎ 
الکاف اسماً:بمعٹی المٹل طٔعمولة کالفاعل نادر قوله استثناف نحوي أو مغانيی کان فیل‎ 
ما الموجب لجدالھم الباطلٰ فاجیب ہأنھم مطبوعو القلوب ومختوموھا کما مر بیانهە فِيٗ‎ 
قولہ: فاختم اللہ علی قلوبُم [البقرۃ: ۷] لکن أظھر في موضٰع المضجر لبیان سہب‎ 
الطبع وعم الحکم لیدخلواً فیة دخولا أولیاً تقدیم مٹکبر للتنبيه علی أنه اشنع الأحوال‎ 
شوہ وی بس مم ای ری بی ہی س‎ 
. مر وحاصله ظالم علی وجه المبالغة‎ 


قوله: (وقرأ او خمر فان ذکوان قلب بالتنوین علی وصفہ بالتکبر والتجبر 7 
۱ منبعھما کٹولھم یں سدولی ‏ اسیو سس سد سے ا 
المجازي لکن صار حقیقة عرفیة کما فھم من کلام الکشاف . 

قولە : لاو علی حذف مضاف آي علی کل تی قلب مٹکیں) فحینٰز پت القراءٰٰ 
لکن الاول: أی کون الڑسناد مجازباً أبلغ ولذا قدمة. 


قول تعالی : وقَال فَزِ وی انی لی صَتَيًالسَل الم التْمَبَ ٰ 

قوله: (وقال فرعون) لما ألزمہ رجل مؤمن ولم بجد لدفعہ سبیلاً شرع في بعض 
العرھات فقال خطاباً لوزیر ھامان کما هر دیدن المحجوجپن ویر ہت الہناء لی 
مجاز عقلی۔ کے ٰ . 
قولەہ: (بناء مکشوفاً عالیاً من صرح الشي ٭ إذا ظھر) بناء مکشوفاً عالیا إّ الصرٰح 
القصضر العالي ویلزمه الظھور آو الصرح بمعنی الظھور پژیدہ قوله ہن صرح ا إٰذا جے 
منه قوله تعالی: صرح ممرد من قواریر4 [النمل: ٤‏ الایة. 


1و ہر طل رىر ضس تد رولس سی لضاف تا تل بدة تل کیٹا ند ال 
سو یبر ھرو اس تو تارب و فو عو ا 
قلب متکبر موضع الضمیر إشعاراً بأن المجادل فی آیات اللہ بغیر علم متکبر جبار . ٰ 
قوله: تہ وی ہر جوا ٹر بت 
من الروح والبدن کذلك التکبر اسند إلی: القلب زھو للجملۂ لان القلب مٹبعه فإئة رئیس 
الاٴعضاء وعسحل گتمان الشهاد 22 الکہو والتجبر وفائدتہ التاکید کہا في رآیتہ :یعینیا وت 
باذنی وکذا. رأته عیني . ۱ وٹ 8 : 
۱ قولە: آو علی حذف مضاف فحین یکون متکیر جباز صفتی ڈيٰ قلب لا قلب لیعتاج ٹي 
ہرہب ت ْ ُ 


سورة الؤمن/ الأیة : ۳۷ ٠‏ 


قولە : (الطرق) فسرعا بھا لآن السبب ما پژدي ہدون تاثیر کالسلم . 


ہے سر سے کر ار 


قولہ تعالی : اتب لکوت اك ِل کو موی رای لکش صت زم َ هك 
َو وہ وت عن اتل وَما کی ویک لا تاب لگا 

قولہ: (ہپان لھا) أي عطف بیان أو بدل منھا وسیجیء الإشارۃ إلی المراد باأسبابٰ 
السموات آشار إلی ما في الکشاف من أنه لو قیل اولاً أبلغ آسباب السموات لکفی فما 
السبب لہذا الاطناب . ٰ 

قولە: (وئي ابھامھا ئم [یضاحھا تفخیم لشانھا وتشویق للسامع إلی معرفتھا) وتفخیم 
لشأنھا فان ذکر الشيء مرتین لا یکون إِلا لعنایة شأنه وفخامة حاله وتشویق للسامع مخاطباً 
کان أو غیرہ ولذا لم بقل للمخاطب لن المعرفة بعد الطلب أعز من المساق بلا تعب 
والمراد بالسامع ھامان وغیرہ. 

قولە: (عطف علی ابلغ وقرأ! حفص بالنصب علی جواب الترجی) علی أن جوابه 
بنصب کالتمني والحاصل آن جوابه منصوب تشہیھاً للتمني ووقوعه في القراءة المتوائرة 
شامد علیى صحتہ . 


قوله: (ولعله أراد ان یبدي لە رصدا في موضع عالِ یرصد منە أحوال الکواکب التی 
عي أسہاب سماویة تدل علی الحوادث الأرضیة فیری ھل فپھا ما بدل علی ارسال اللہ ایاہ أو 
ان بری فساد قول موسی) ولعله راد لما کان في کلام نوع نضاء 0 بلوغ الاسات ٣ت‏ 
یکون باعثاأ لی اطلاع إله موسی فحاول بیانه بطریق الترجي والظن فقال ولعله أراد أن یبنی 
لە رصداً وھو المراد بالنصرح فٔي مرضع عالِ ولٰذا قال فیما مر مکشوفاً عالیاً یرصد منه 
أحوال الکواکب من حرکاتھا ونزولھا في أي موضع من البروج التي هي أسباب سماویة 
وھي المراد من قوله أبلغ الأسباب أسباب السموات4 وإنما سمیت طرقاً لأتھا سبل إلی 
معرفۂۃ الحوادث الأرضیة التي من جملتھا إرسال اللہ تعالی موسی عليه السلام إذ الکلام فیه 
أو أن یری فساد قول موسی الخ یری إما من الثلائي وھو الظاھر أو من الانعال وھو 
مستلزم للاول اذ الاراءة والاعلام بعد الرؤیة والعلم وھذا هو الملائم لخرضه المَاسلد . 

قفوله : (ہآن إخبارہ من الەه األسماء متوقف علىی اطلاعهہ ووصولہ إلیہ وذلك لا یتاتی الا 
بالصعود إلی السماء) بان إخارہ متعلق بالفساد من إله السماء وھذ! بناء علی أنہ معترف 


قولە: علی جواب الترجي تشبیھاً للترجي بالتمتي لان التثرجي طلب ما یتوقع حصوله 
والتمني طلب ما لا یمکن حصوله قال الزجاج المعنی لعلي أبلغ إلی الدي یؤدیئي إلی إله موسی 
وإنما قلت ھذا علی دعوی موسی لا أئي علی تبین من ذلك . 

قولە: وأن بری عطف علی أن بہنی أي أو أراد أن یری أن فساہ قول موسی وقولءە بأن 
إخبارہ متعلق بیری والباء للسببیة ویری من الراءة أي أراد أن یری قومه رأي عین فساد قول مرسی 


٦‏ سررہ الوٰن/ لاب یا 


با تعالی وآنہ سمن اثبت لۂ المکان وھو ضصعیف لأن فرھون لا رك ریہ وآنہ دمری ْ 
صرح بە في بعض المواضع' نعم إن ذلك قول البعض وھو بعرض ربە لکُنإإالاته المکان 
لم یصرح في غیر هذا الموضع وعن غذا قال ولعل أُراد آن ببئي لہ الخ ولم یجزغجی ٴ 
قولہ: (وھو مما لا یقوٹی علبه الإنسان وذلك لجھلە باللہ وکیفیة استنبائہ) فح کون 
قولہ ٭ذناطلع 'إلی إله موسیٗ علیٴ ظاھرہ ہل لإاظھار عدم إمکانه وأیضاً أن ما ذکرۂ أولا 
پناہ علی آنه وقومہ لھم. معرفةیاحکام النجوم وأ أعل عصزہ منھم:حاذقوں غي ,ُعلم النْجومٌ 
ہل فرعون ماھر في ذلك الف والکل خلاف ما نقل عنه من أنه رجل خفیفه العقل: دئي 
الرأي ویژیدہ قوله وذلك لجھ*لہ اللہ تعالی وکیفیة استنباہ آما آولاً فلانه منزہ عن المکان ۱ 
وقد أشعز کلافہ بأنه في الساء ء تعالی اللہ عن ذلك علواً کبیرا وأن رسوله کرنول الملوڈ 
یلاقونہ ویصلون إلی مکانہ وهٰذا مل منه بکیفیة إرسال الرسل ومثل هذا الجاعل الأحمق 
کیف یتیسر لە الاطلاع علی ذٛقائق علم النجوم وھل ھذا إلا اشتغال ہما لا بُخطر بالبال . 
فالاولی أن یقال إ مر سے سح نہ رہ روا ۶ 
الواھیة کما روي عن نمرود ٴأنه بنی صرحاً بباِل سمکه خمسة آلاف ذراع لیترصذ أمر 
السماء فکذا ھنا بدون تعرض ہما ذکر والل تعالی 01ع رم بس ضرع مارملی شی رجا 
کیف یکون مقدارہ لم نطلع علی ذلك فالظامر آنە لم یقع شيء من فلف ا 
ٰ قولھ : (فی دعوی الرساٰة) ولم یقل في دعوی آن لە لھا لما مر من نہ معترف بالل _ 
تال ارات تن ما علمت لکم من إله غیري 4 [القصنص : شف اس یت 
اوجودہ وقد مر الکلام فیہ في :سورۃ القصص . أ 
قو له : (یٹل ذلك التزی) والکلام تہ مل الکلام فی (کفلك پقل 40 


قفوله: (یسل الرشاد والفاعل علی الحقیقة هو اللہ 'تعالی وبدل عليه أنه قثریء زین 
'بالفتح وہتوسط یمان والففاعل علی الحقیقة ھو اللہ تعَالیٰ لان الخالق للافمال کلھا: اذ لا 


اس سرد ا 2ری بد سی ۷ا رن سی طس اہ رای 6ن 
نوم سوب سرد سی اش تر وی وس ا 
الجھة والمکان:وجھلە بکیفیة اسْتنبائہ لمن بشاء أن یکون نبا کک" 
فُوله: جو لد سش رر نت سر یر کہ 
تعالی عن ان یفعل القبائح حیْث قال ھنا والمزین إما الشیطان بوسوسته کقولە: فاوزین ٹیل 
الشیطان أعمالھم فصدھم عن :السبی ل4 [الئمل : ]۲٤‏ أو الله تعالی علی وج التسبیب لأئہ مکن _ 
الشیطان 'وأمھله ومثله زینا لھم) أعمالھم فھم یعمھون الا یری آنه حمل إسناد التزپین والصد عند 
نسیتھما إلی اللہ قان علی انیج والاسناد إلی السہب وعند نسبتھما إلی سر 


سورة اللؤمن/ الايه : ۳۸ ۳ 
یجري في ملکھ إلا ما یشاء وقد یسند إلی الشیطان وغیرہ لکونە سبباً فیکون مجازاً فی 
الإسناد فلذا قال ویتوسط الشیطان قد مر تفصیله فی سورۃ آل عمران. 

قوله: (وقرأ الححازبان والشامي وأہو عمرو وصد علی ان فرعون صد الْناسٰ عینن 
الھدی بأمثال مذہ التمویھات والشبھات) روھذا اعتراف بما ذکرناہ رھو اللحی الحقیقی 
بالقیول لدی أمل العقول. 

قولە: (ویؤیدہ ٭وما کید فرعونثچ [غافر : ۳۷] الایة) لأنہ یشعر أن ما ثقدم ذکرہ کید 
وإلا فلا یناسب ختم الکلام بأوله والمراد إما کید حقیقة أو فی صورۃ الکید . 

قوله: (أي فی خسار) کقوله تعالی: فاتبت بدا 4 [المسد: ]١‏ الایة۔ 


سے ظر سے 


قوله تعالی: وَقَال الک ات يَلقَوْمو اَتَٹون آمًی کم سیل اَم د لمکا 

قوله : (یعني مؤمن آل فرعون وقیل موسی علبه السلام) مر مّضے لان الکلام فی مؤمن 
آل فرعون إلی ھنا ولان ھذا العنوان لا یناسب النبي وإن کان الإیمان من أشرف الخصال 
ولعل الداعيی لی ذلك یا قوم اتبعون اهدکم إذ الھدایة ٹناسب ال رسالة ولا ریب في ان 
الھدایة شأان اللبی بالذات وحال المژؤمن بالواسطۃ . 


فردہ القاضسي رحمہ الل بأن الفاعل في الحقیقة هو اللہ تعالی والشبطان واسطة فی تعلق فعل الصد 
بالمصدود یعنیيی عن السبیل بعنی ان الصاد حقیقۂة عو الله تعالی لکن بواسطة رسوسۃ الشیطان 
فإسنادھما إلی اللہ تعالی آو إلی الشیطان عند أھل السنۃة علی عکس ما عليه المعتزلة . 

قوله: ویژیدہ ٭٭وما کید فرعون إِلا فغي تباب 4 [غافر: ۳۷] وجہ التأیید عو إضافة الکید إلی 
فرعون فإنھا قرینة علی أن الصد لہ لان الصد عین الکید أو نتبجته . 

فوله: أي خسار وفی الکشاف التباب الخسران والھلاك قال الراغب التب والتباب الاستمرار 
فيی الخسر أن یقال تبأ له وتب لە وتبیتە إِذا قلت لە ذلك ولتضمین الاستمرار قیل استبب لفلان کذا 
أي استمر ٭وتبت یدا أبي لھب 44 [المسد: ]١‏ أي استمرت في الخسران. 

قوله: یعني مؤمن آل فرعوت وقیل موسی وانما استرجح رحمہ اللہ أن یکون القاتل مؤمن آل 
فرعون لدلالة السیای عليه ولقولە یا قوم فإِن المخاطبین آل فرعون وم لیسوا قوم موسی ولقوله: 
اتبعوني المشعر بالرفق والشفقة علیھم حیث لم یقل اتبعوا موسی وفي الکشاف قال طأمد کم سبیل 
الرشاد4 فاجمل لھم ثم فسر فافتتح بڈم الدنیا وتصغیر شأنھا لان الڑإخلاد إلیھا هو أصل الشر کلەه 
ومنہ یتشعب جمیع ما یؤدیي إلی سخط اللہ ویجلب الشقاوۃ في العاقبة وٹنی بتعظیم الآخرة 
والاطلاع علی حقیقتھا وإنما ھي الوطن آو المستفر وذکر الأعمال حسنھا وسیٹھا وعاقبة کل منھما 
لیثبط عما یتلم وینشط لما یزلف ٹم وازن بین الدعوتین دعوته إلٰی دین ال الذي ٹمرته النجا: 
ودعوتھم إلی اتخاذ الأنداد الذي عاقته النار وحذر وأئذر واجتھد في ذلك واحتشد لا جرم آن اللہ 
استثناہ من آل فرعون وجعله حجة علیھم وعبرة للمعتبرین وھو قولہ فوقاء سیثات ما مکروا 
وحاق بال فرعون سوء العذاب٭ وفي ھذا أیضاً دلیل علی أن الرجل کان من آل فرعون تم کلامه 
لفظة أیضاً في قولہ وفي عذا أبضاً إشارۃ إلی ما سبق فی تفسیر قوله تعالی : ٭وقال رجل مژؤمن من 


۱ ٤ ۴۹ ۱: ۳۹ سنیٹ شش .ور الؤمن/الاپتان:‎ َ : ٤ 
قوله: (بالدلائة) فان لْدایة الواقعة من غیرہ تعالی ھي الد لالہ ااورشاد غالمراد‎ 
بالاتباع الاتباع بالقوۃ لا الاتباع بالفعل . ۱ ْ ور‎ 
قوله: (سلڈ یصل سالہ لی اعقصود وا حریض پان ما لہ فرون روہ سیل‎ 
الغی) ای المقصرد إ د |إشارة إلئ ان ن سبیل الرشاد سس قہبیل الحذىف والایصال وھڈا امیر‎ 
۱ 'المؤمن پشعر بأنه یظھر إیمانه: وسیجيء الکلام فیە ۔‎ 
ٰ قول سس زی سز الحَبر اح 1 شعع کرو‎ 
قلبل قال تعالی: تی اع ا یه آناہ: ۳۴ لت کان فی یکرت زرل ریا‎ 
۱ ۱ . وعن ھذا قال لسرعة زوالھا علی آنه دلیل آئی وعکسە برمان لمي‎ 
قولە: (لخلودھا) فاجمْھدوا فی الإیمان وتکمیل المراتب مع الإاحسان حتیٰ تنالو‎ 
ْ السعادة شر یر وپ وسر س ہر شت‎ 
شوله تعالی : مَنْ عَيِلَ سَكَةقلا رك إِلا منْلھا ومن عَيلَ سیکا گر از‎ 
لق تر ثزیث بب اتا وے۔"‎ 
گر یراو سے سرع ات بج‎ 


7ھ زا ا رہ طی مل آن لات رم ان سی سب کر 


آل فرعون4 [غافر: جع مس مر سا 
ظاعر علی أن بنتصح لقومہ یعنيٰ کِما کان في تلك الایة دلالة ظاھرۃ علی أن المؤمن من آل فرعون 
کذلك فی مذہ الایة لدلالتہ إِغنافة القوم إلی نفسه مرتین وقوله: اتبعوئی ولم یئل اتبعوا موسی 
وسلوك طریقة الإجمال والتفصیل والمبالغة في التحذیر والڑنڈار لآأن مثٹل مذہ النصبحۂ وامحاضھا 
قلما یصدر من الأجائب کما قال آما تکریر النداء ففیه ففيه زیاة تنبیه.لھم وایقاظ عن سنة القفلة وفیه أنم 
قومه وعشیرثہ وھم فیما یوثقھمٰ وھو یعلم وجە خلاصھم ونصیحتھم عليه واجبة وھر یتحزن لھم . 
ریتلطف بھم وپستدعی بذلك الا بتھموہ ہ فإن سرورعم سرورہ وغمھم غمه ٹم إدخال الفاء الفصیحة . 
بعد الفراغ من النصیحة قال : فلافستذکرون ما أفول لکم4 [غافر: ۶ئ ھ۶ “0 
من النصیحة قصدوا اھلاکه ومکزوا وھموا ہتعذیبہ فوقاہ اللہ مما ھموا بە ورجع کیدعم إلیھم:_ 
ا قرقہ لد قرف پان انا علید ترفرة زکرم سیل الئی آئی الکفات والزشاد نقیغٌ القی 
وقال الراغب الرشد والرشد کے فب تغل انتعال + قال تعالی : ٭لعلھم ج 


رئا 09 راو ایپ و خر اطع علی حقیتھا کر لاعصال میٹھا رجنٹھا زَفاقَة کل 


سورڈاللؤمن/ الایة: ٤‏ ث۴ ےہےا۹٣ں-_____ہسس‏ ہہ 6 

قولہ: (ومن عمل صالحاً) تعرضی ذکر قوله من ذکر أو أنٹی للتشر کیم وفي الأول 
اکتفی بعموم من قوله وھو مؤمن ذکر صریحاً مع عموم العمل الصالح للتنبیه“خحلی شرف 
وجعله قیداً للاشارۃ إلی أنه شرط لصحة سائر الأعمال الصالحات ویدخل فیھا ترک المتامی 
اذا اجتنب عنھا وقت مساعدۃ الأسباب علی فعلھا. : 

قولە: (بغیر تقدیر وموازنة بالعمل ہل أضعافاً مضاعقة فضلا من ورحمة) بغیر تقدیر 
أشار به إلی أن معنی بغیر حساب أنە لا بقدر بمثله الاأعمال کالأعمال السیئة بل یضاعف 
إلی عشرۃ أمثالھا ولا نقص منھا قطعاً وقد یضاعف إلی سبعمائة فصاعداً تختلف باعتبار 
الأعمال والعمال وبحسب الأزمنة والأمکنهة ولا یراد بغیر حساب غیر متناہ لن کما أن رزق 
المخلد مخلد فیکون غیر متناہء كذلك عذاب المخلد مخلد فیکون غیر مثناہ أیضا. 

قوله: (ولعل تقسیم العمال وجعل الجزاء جملة اسمیة مصدرة باسم اللإشارۃ وتفضیل 
الٹواب لتغلیب الرحمة) ولعل تقسیم العمال أي صریحا بقوله من ذکر أو أنئی دون تقسیم الأول 
صریحاً ہل ضمناً کما أشرنا إليه ولاحتمال نقص ٹواب الإناث ذکرت صریحاً اژشارۃ إلی أُنھن 
مجزیات ہما یستحق لھن وإن کان ثوابھن انقص من أجر الذکور لمدة حیضھن ونفاسھن وعدم 
فرض الجمعة ونحوھا مصدرۃ باسم الإشارۃ الموضوعة ثلبعد الدال علی فخامتھم والدال علی 
أنھم جدیرون ہما یرد بعدہ لما ذکر من الصفات المحمودة وتفضیل الثواب بالضاد المعجمة 
والتجویز بکوئە بالصاد المھملة أي مفصلاً ضعیف إِذ الأول یلائم قوله لتغلیب الرحمة أي علی 
الغضب کما ورد أن رحمتي سبقت علی غضہی علی أنه یستلزم الثاني . 

قولہ: (وجعل العمل عمدۃ والإیمان حالاً للدلالة علی أنه شرط في اعتبار العمل وأن 


[البقرۃ: ]۱۸١‏ وقال بعضھم الرشد بالضم أخص فإن الرشد بالضم یقال هي الامور الدنیویة 
وبالفتح في الدنیوبة والآخرویة والرشاد یقال فیھما. 

قوله: تمتع یسیر معنی الیسیر مستفاد من تنکیر متاع المفید للتقلیل . 

قوله: ولعل تقسیم العمال الخ یعني کان مقتضی المقابلة أن یقال ومن عمل صالحاً 
فیجزی بمثله لکن غیر مقتضی الظاھر حیث قسم ف من عمل صالحا4 وفصل بقوله امن ذکر 
أو انٹی 4 وذلك یدل علی کمال العنایة إلٰی جانب الرحمة وذکر فاولك یدخلون الجنة بدل 
فلا یجزي إلا مثلھا دلالة ہاسمیة الجعلة علی الدوام واللبات وصدرت مذہ الجملۂ الاسمیة 
باسم الإشارة دلالة علی الحضور والتقریب وأن ذلك المجازاۃ لھم لآأجل اتصافھم بالإیمان 
والعمل الصالح وھذا الڈي ذکرناء هو الوجه في أن التقسیم والاسمیۂة الجملۂ الجزائية 
وتصدیرھا ہاسم الإشارۃ لتغلیب رحمة الله علی سخطہ . 


مولە؛ وجعل العمل عمدۂة الخ أي اللکثتة فيی جعل العمل عمدة حیث جعل رکناً من الکلام 
سندأ والإیمان قیداً لە الدلالة علی الإیمان شرط فی کوت العمل معتبرً وجه الدلالة (شعارہ إلی 
المجاز بدخول الجنة إنما تترتب علی العمل المقید بالڑإیمان لا علی مطلق العمل ففيه ان العمل 
العاری عن الڑیمان غیر معتبر فلا یترتب عليه المجازاۃ بالثواب رأما دلالتہ علی أن الإیمان أعلی 


: ٰ سورة ُلؤمن/ َآیة:‎ ُ ۱ ٦ 

ثوابە أعلی :من ذلك) وجعل العمل عمدة حیث جعل مقیدا زالابما0گعالا للدلالۃ الخ إذ 

جال راک کیٹا انگ لئی رر الو تو حیارد کردا جو دای ری 
مع قیام القرینة القویة علیھا وأما کون ثوابہ أعظم فلان سائر الأعمال لما لم یکن معتداً بھا 

بدرھ ولا ٹراپ لیا سلکا ماف ئل 1ن نر أعلی من ذلك لأنِ ھذا شرط مقصَو لذاتہ 

لا لغیرہ مثل الطھارۃ للصلاۃ فإتھا:شرط مقصود للصلاۃ 0 0س 0+ 
مع أن ثوابہ انقص من ثواب الصلاة. ۱ 


قوله تعالی: پل رکز نا یع آنشسنم ِک از تپ , لت 1 
قوله: + (کور نداءھم) جواب سؤال ما سبب:ھذا الفکرار:_. ْ.. 
۱ قوله: : (ایقاقاً لھم عٰ سنۂ انغفلة واھتماماً بالمنادی لە وبالغة في توبیخھم :مل ما 
یقابلون بە نصحہ) ایقاظاً عیٰ سنة ألغفلة أي عن الٰلة کالسنة والایقاظ ترشیخ لە لن النذاء 
الحقیقي بدل علی غفلة المناوٴی ولو تنزیلاً والاعتمام بنصیحة المادی إنما هو بتگرارھا لا سیما 
النصیحة المتعددۃة المتغایرۃة أو مبالغة فی توبیخھم الخ بأنھم لکمال عنادھم واٹھماکھم نی 
لتقلید لا یفیدھم نداء واحد لکونھم صماً بل عمیاً وقد عرفت'مرارآ ان العباراتِ تختلف 
باختلاف الاعتبارات وایقاظھٔم عن نوم العْلة الخ اعتبار یناسب الناصح داییخ اہ فا 
آخر یناسب المخاطبین ونظیرہ ہ تکرار إبراھیم عليه السلام نداءہ فی نصیحة آبیہ وت 
ٰ قُوله: (وعطفہ علی افتباء فثاتي الداخل لی ما ھو بیان لما قبله ولڈلك لم یەطفہ 
٭ علی الأول) فعل 'ماض معطوف علی کرز وھذا جواب سؤال بأنه لم جاء بالواو فِيٰ النداء 
بر ھت .سس سر ٘ سو یریت َ 
۱ وک ما 7ا الأول۔ ۱ 


۱ من لمیل فلکونہ محأ لمل والمححس یر آولی پان یکو خ٦‏ فی اہ ٹڈ إلامبار 
. کان الیمان أحسن من العمل: ٹمیکون من جھة الثواب أیضاً أعلی منه. ۱ 

قوله: زصلة حلیٰ آلدہ آتانی اتل علیٰ تعیب لاق رلک ہلت علی 
الأول فإن ما بعدہ أ٘یضاً تفسی لما اجمل فيه تصریحاً وتعریضاً یرید ببان وجە عطف النداء الثالِفٰ 
بالواو علی النداء الغاني وترك عطفٰ النداء الثانی علی النذاء الأؤل فتلخیص أيٴ ما دخل عليه 
حرف النداء الثاني بیان لما دخل علیہ حرف النداء الأول فلذلك ترك العطف لکمال الاتصال بینم 
ولما کان ما دل عليه النداء الثالثٹ مشاركاً لما دخل عليه النداء الأول: عطف الثالث علیٰ الغانيی 
بالواو تشریکاً لە معہ في ذلكٰ الحکم لن الثالث مفسر أیضاً لما أجمل في الأول تفسیراً'تصریحاً 
أو تعریضاآً أما التصریح فہقوله طوأنا ادعوکم إلی إلی العزیز الغفارہ4 أي إلی توحیدہ بین فيه أن سیل 
الرشاد هو توحید الله وآما التعریض فبقوله: ما لی ادعوکم إلی النجاة4 [غافرْ: ]۱١‏ ئي إلی 
عمل یؤدي إلی النجاۃ وبحتمل أن یکون قوله تصریحاً آو تعریضاً قیدا للإجمال أني تفسیر ما أجمل 
في الأول إجمالاً علی وجھ التصرہ یحو التعریض آما ا لإجمال علی وجہ التصریح فقوله: طاتبعوني 
2 "لئ ۸ 7ھ جو جوبی سی 


رظ او اا7 انا ث۔_۴7_ ضف رت ےہ ہہ ۔'ل4ہہ صتصصس ل۹" 

قولە: (فإن ما بعدہ أیضاً تفسیر لما أجمل فیه) تعلیل لقوله وعطفہ الْخٗأي فان ما بعد 
النداء الٹائٹ أیضآً کالنداء الثاني تفسیر لما أجمل فیه أي في النداء الأول ولما ارک الٹانی 
فی بیانٰ المجمل عطف عليه. 

قوله: (تصریحاً آأو تعریضا) فیل هذا فسیر علی سبیل اللف والنشر فالتصریح فی 
الثالث والتعریض في الٹاني لإأن فناء الدلیا وقرار الآخرة وکونھا دار الجزاء یفھم منه ان 
الدعوۃ إليه عین الحق والرشاد''. 

قولە: (أو علی الأول) أي عطفہ علی النداء الأول قیل ھذا ما اختارہ الزمخشری لأنہ 
بین أُنْ سبیل الرشاد وھو ما دعاعم إليە لأنه منج وغیرہ مھلك موصل إلی الثانيی والاستغھام 
للتعجب والتوبیخ لکن لا لدعوته ایاھم إلی النجاۃ بل لدعوتھم إیاہ إلی النار . 


عليه النداء الثالث من قولہ: لوأنا أدعوکم إلی العزیز الغفار* [غافر: ]٤٤‏ أي إلی توحیدہ وأما 
الإاجمال علی وجه التعریض ففی قولە: ه٭ااتبعونی أهدکم سبیل الرشاد4 [غافر: ۳۸] فإن فيه 
تعریضاً بأن ما عليه فرعون وقوعه سبیل الغي وسبیل الغی مجمل بینە ما فی النداء الثالث من قوله: 
فندعوننی لأکفر باللہ4 [غافر: ]٤٤‏ فعلم منە أن سبیل الغي هو الکفر بالل کما علم من قوله: 
آدعوکم إلی العزیز الغفار4 [غافر: ]٦٤‏ أن سبیل الرشاد عو توحید اللہ تعالی قال الطیبي 

أبی أن یکون الثالث داخلا في البیان ما فیه من الغلظۃ والوعید إلی حلول الدمار وتصریح المتارکة 
بقولہ: (فستذکرون ما أقول لکم4 [غافر: ]٦٤‏ الایة وقد مر غیر مرۃ أُن داب الانبیاء والداعین 
إلی اللہ تعائی سلوك طریق الملاطفۃ وسبیل ارخاء العنان فی الدعوۃ ثم إذا ایقنوا أن ذلك النوع لا 
یجدي فیھم أتوا بالتوبیخ والتغلیظ ثم بعدہ ہما یؤڈذن بالمتارکة والاقٹاط وبتحقق الفصل بالھلاك 
والدمار کذلِك سك هھنا. 


قتوله: أر علی الأول عطف علی النداء الثاني فی قوله عطفه علی النداء الٹائي فإن قیل قد أقر 
واعترف رحمہ الله بأن ما بعد النداء الثالث ایضاً تفسیر لما اأجمل فی الأول تصربحاأً أو تعریضاً 
فعلی ھذا یکون ہین الثالث والأول کمال الاتصال کما بین الٹانی والآرل فیورجب ذلك ترك العطلف 
قلنا إن الثالث فی الببان للأول لیس کالثاني کما قال صاحب الکشاف واأما المجيء بالواو العاطفة 
فان الثانی داخل علی کلام عو بیان للمجمل وتفسیر لە فأعطي الداخل عليه حکمه في امتناع 
دخول الواو وأما الثالث فداخل علی کلام لیس بتلك المثابة وقال الشارحون یعنی قوله: لوا قوم 
ما لي أدعوکم إلی النجاةۃ4 [غافر: ]٦٤‏ لیس من جنس الکلام المفسر وو ؤآمدکم سبیل 
الرشادگ4 فجيء بالعاطف لیکون عطفاً علی قوله: طڑیا قوم اتبعونیہ4 [غافر: ۳۸] أناھم بنوعین من 
الکلام أحدھما في الترغیب عن الدنیا وتصغیر شأنھا والتحریضص علی الاطلاع علی حقیقة الآخرۃ 


)١(‏ وفیه رد علی الزمخشری وفال العلامة الطیبی پاہی أن یکوت الثانی داخلا فی الہبان ما یه من الغلظة والوعید 
بحلول العذاب وتصریح المتارکة وقد مر غبر مر أن دأب الأنبباء والداعین إلی اللہ سلوك طریق الملاطفة 
وسبیل ارخاء العنان فی الدعوۃ ثم لما أیڈنوا أن ذلك النوع لا ہجدي فیھم آنوا بالتوبیخ والتخلیظ ثم بعد ذلك ما 
یژذن بالمتارکة والإقناط ویتحقق الفصل بالھلاك والدعار کذلك سلك ھنا ولذلك قال الزمخشري وأما الٹالٹ 
فداخل علی کلام لہس بتلك المثابة وقد آجاب السعدي ہما لا یسمن ولا یغني من جوع . 


۱ لے ٰ سورة الؤمن/ الأة: ك 
سچحسوں ددعوتی لا کفر بأللہ تال اع 
الریر انکر لیا ٠‏ 
ٰ قوله نل ْ یان فيه تعلیل) من تدعوننی إلٰی النار یفید ہو جتۓ 
ا الا آم بات أي أو عطف بیان إما حقیقة ہناء علی أنه یجری في الجمل کالملاظافت 
وھو مختار السکاکی أو صورۃ ومعنی إن لم یکن جاریأ في الجمل کما صرح بە ابن ھشام 
۱ و شر ہیی سوس یمن سیو  -'‏ وی وی یت 
المضارع للاستمرار وقدم ہذا مع أنه مؤخر للقصد إلی أن یکون مفتح :الکلام اوت 
الدعوۃ إلی النجاة والدعوۃ إلی العزیز الغفار . ٦‏ 5 
ْ قوله: (والۂعاء کالھدایڈ فی التعدیۃة بإلیٰ واللام) ما تعدیتہ بإلی فلان سھڈ غَا 
" الھدایة وأما تعدیته باللام فلآنه هو الغرض من الھدایة وکذا الدعوۃ لأٹھا أبضاً الدلالۃ علی 
۱ الشيء والّدایة لا تتعدی پنفسھا عند المص ولذا حمل ما هو متعد بنفمة ظامراً علٰی 
الحذدف والایصال کما صرح به في سورۃ الفاتحة فقوله فی التعدیة بالٰی واللام بیان - 
الہ فقط لا احتراز عن کون الھدایة متعدیة بنفسھا دون الدعوة کما ظن . ٦‏ ۱ 
قوله : (بربوبیته) أْي اأُومیۃة افتار ای ' ان تھیواھ فائه معلوم ار لومیتہ 
بمعولة المقام . ٰ کک 
قوله: (وقراسی سی عااھضتا 0+0 القسمی یسب 
الظاھر لکن الحق ما ذکرہ ھنا کما أوضحناہ هناك . ا 
قوله: (والاشعار بان الألوھیة لا ہد لھا من برھان واعتقادھا لا یصح إلا عنٰ إیقاذ) ٰ 
فاِنھا من المطالب التي بشترٴٔط فیھا الیقین ولا یکفي فبھا التقلید فضلاً عن الوممیات ولما 
کان العلم صفة وجب تمییزأ لا بحتمل النقیض فما لا'علم لە من المطالبٰ الیقیتیة غیر 
شزرو یہی ریم سے مو وس ہز و 
المنصف وفي تقریر المص الاتي إشارة إليه . ٴ ٠‏ 
ا قولە: الاستجمع لصف االعیة من کمال لقدرة وبة) سفھرم المزیز والکمال 
لکون العزیز من ضیغ المبالعة. 


۸ًَ 


سے نمویہ رس ب اس ماس ساس سد اھ 
وٹائیھما في بیان منجادلة جرّت بینھُم وبیئە وأئه محق وأنھُم مبطلوت وختمھما ہما ینبیء غن: 
المتارک ألکلیة وتحقق اعتزاله عنھم وتدمیرعم وھو قوله: وت 6 اقرق نکی و اقومی ابری 
۱ إلی اللہ إِن اللہ بصیر بالعباد. ًَ 

قوله: والمراد نفي المعلوم آ افووسی فلس اسب لاف راوس ئل 
کا انس الصوشہ اامٹر الہ تاس ات سی لی ء بنفی لازمه علی سبیل الکنایة 
وقبل نفي العلم عن الخاص بئاء علی الدلیل الراضح الشامل للکل یکون نفیاً للعلم عن الکل . 


سورة الؤمن/ الایة : ١٦٤‏ ۹ 


قوله: وما یتوقف عليه من العلم رالیراد والتمکن من المجازاة والمقدرة علی 
التعحذیبے والغفران) ھذا ٹاہٹ باقتضضاء کت 3 روہ کب 0 ری 
تو تن رت سار نال رامک مولع یں ای 
لئے بہار تا حخرد کساولا برای یوجب الألوھیة فضلاً عن کونه مستجمعاً 
لصفات الألوھیة فثبت ما ذکرناہ من أن المراد تدعوننی ما بطلانه جلی لکنە سلك سلك 
الانصاف المسکت للخصم ذي الاعتساق . 


سس روج |21 ہے سے 


قوله تعالی : لا جرم اثما ندعوثق یه لیس لم دعوۂ ق الدنیا ولا ق اضر وَآن مرونا 
اللہ وارے المرِوَینَ هُمْ اصْحَذب ٹب الکر گا 

قوله: (لا رد لما دعوہ إليه وجرم فعل بمعٹی حق وفاعله أنما ندعوذنی٭4 
[غافر: ]٤٤‏ الایة) فعل وقد جوز کونه مصدراً فی سورۃة النحل . 

فُولٰةہ: (أي حق عدم دعوۃ الهتکم''' إلی عیادتھا أصلاً) أي ثبت مما ذکرناہ من أن 
الألوھیة موقوفة علی کمال القدرة والعلم والڑرادۃ والجمادات لیس لھا ذلك فالجماد لا 
یکون إلھاً من الشکل الٹاني فقولہ لا جرم بمنزلة التفریع علی ما قبله لأن ما قبله دلیل لە 


قوله: لا رد لما دعوہ إليه وجرم فعل بمعنی حق قال الزجاج فی سورۃ ھود قال المفسرون 
المعنی حقاً [لھم في الآخرة ھم الآخسرون وزعم سیبویە ان جرم بمعنی حق قال الشاعر: 
رققد طعنت اکاصییلٌااطيلة چم شراآرسمیعتا اہہہشت ا 

اي حقت فزارة بعدھا بالغضب وفال الفراء هي کلمة کانت فی الأصل بمعنی لا ہد ولا 
محالة فجرٹ علی ذلك وکثرت حتی تحولت إلی معنی القسم وصارت بمنزلۃ حقاً فلذلك 
قال جرمت حققت بشيء وإلما لیس علیھم أبو آسماء الشاعر بقوله ولقد طعنت البیت فرفعوا 
فزارة کأنە حق لھا الغخضب قال وفزارۃ منصوب أي جرمتھم الطعنة أن یغضبوا قال أبو عبیدۃ 
أحقت علیھم الغضب أي أحقت الطعنۂة فزارة أن یغضبوا وحقت أیضاً من فولھم لا جرم 
لأافعلن کذا ای حتا. 

تولە: أي حق عدم دعوۃ آلھتکم إلی عبادتھا یرید أن ان مم کر سے تے 
وثبت عدم دعوۃ آلھتکم إلی عبادتھا وفي الکشاف وأن مع ما في حیزہ فاعله أي حق ووجب بطلان 


)١(‏ وفي الکشاف معناہ أن ما تدعونئی إليه لیس لە دعوۃ إلی نفسه قط أي من حق المعبود بالحت ان یدعو 
العباد إلی طاعتہ ثم بدعو العباد الیھا اظھاراً لدعوة ربھم وعا تدعرن إليه وإلی عبادته لا بدعر مو ذلك 
ولا یدعي الربوبیة ولو کان حیوااً ثبر من الدعاۃ إليه ومن عبدته الٹھی ففٰي کلام المصنف عدم دعوة 
آلھنکم إضافة الدعوۃ إلی آلھتکم من إضافة المصدر إلی الفاعل لکن المناسب لما قبله ما أشار [ليه بقوله 
دعوء الحق والْذین بپدعوں من دونہ لا پستجیہون بشيیء فالاولی تقدیم عذٰا المعنی . 


۵ ا سے سس اکا یتور ڈالؤمن/ اق ۰ 


وذکر فی الآخرةۃ لتقویة الاولی, کأئہ ٹیل .111,8 لہ دعوۃ فی الأَحرَ كِذلك لی لها 


دعوٰۃ فی الدنیا أصلاً : إٍ 
قولە: (لاتھا جمادات لیس لھا ا تی الوھیٹھا بل ھا ما تتضی عدم ا لیا 
قولہ: (آو عدم دعوٰة مستجابة) 'ھذا بناء علی أن النسہة إلی المفعول وغل تا مر لاکن 
لە دعوۃ لنسبة الدعاء إلیٰ الفاعل لأئھم کانوا یدعونه فحمل ثفي الدعاء علی نفي الاستجابة 


منہ لتطا ایا قال تعالی : ول سمغوا ما استجابوا لکم* ہی ]١‏ مبْني کک رض 


ا الدعاء ھم 


ٹوله: (أو عدم استجابة دعوۃ تھا) راو آئ تاب منزلة العدم ص-وءو0ھ0+0) 


خلت الصمٰة کقولہ تعالی : ط٘یاخذ کل سفینة غصباً4 لیف : ۹ ي صحیحة ولا 
یجري فیه حمل المطلق علی,الکمال إٍذ نفي الکمال قد یشعر ہثبوت أصلء وأما الضفة. 


فالمنقي القید والمقید جمیعا لقیّام القرینة علی ذلك ولنك ان ت تقول في الکمال أیضا سی 


علی حذف المضاف فالمعنی الأول هو المعول''. 


قوله : وقیل جوم بمعنی کپ وقاملہ سٹکن قب) آي لفظة لا رہ ایشا لم دفو 


ْ وؤجرم لیس ہمعنی حق بل بمنی کسب فحینث لا یکون فاعله إنما تدعونئي )بل ضبمبر 


مسٹکن راجع إلی الدعاء السابق الڈی دذغعوہ . 
قوله (أي کسب ذلك الدعاء إليه أن لا دعوۃ له بمعتی ما حصل لە من ذلك إِلا' 


ظھور بطلان دعوتہ) أآي کسب لیس علی حقیقتہ لأنه لیس شأن الدعاء بل معنام ما حضل' 
من ذلك شیء من الأشیاء إلا ظھور بطلان دعوته أي دعوتھم [إباء علی أن الدعوة مضناف : 
إلی المفعول وھذا یژید ما قلنا إن الأولی في الوجه الأول إضافة الدعوۃ إلی المفعول لا_ 


إلی الفاعل لأنه هو الظامر مما قیله قیل وھذا اف الثانيی من أقوال 3 00" 
تعالی : "ولا یجرمنکم شنآن4[المائدة: 7۲ وو مس الغتی: ٰ 


فوله: (وقیل فعل من الجرم بمعنی القطع کہا أن بدا من لا بد فمل کهِ ھ"ھ۶ 


سی مسر سو چی یں توف مور اہی ا 2 


ات إنما بقال إذا ظہر بطلانہ و وَنَبین 7 قوله وھو التفریق فمعناہ لا فرأق اذ معنی 
لتبدید تفریق بعضہ عن بعض وٴانقطاعہ. ۱ ا 


قولە: (والمنی لا طع یلان دعوۃالویة الامتام آی لا یقطخ فی وقت ما نیخلب: ْ 


دعوتہ ای ما فی آن ما بممنی الای آي حق وثبت آن الذی تدعونتی إليه لیس له دعوۃ ولما کان. 


پت بی پ و یىی روج تج 


)١(‏ فالمال واحد لکن فی الٹانی اامسدرت ہو الصنة وفی الثالٹ المحذوف هو المضاف. 


سورڈالزمن/الّیة: اج مہم ...رم .. _۔ ْ8 ہے ۷۹ 
حقاً ویؤیدہ قولھم لا جرم أنه یفعل لغة فیه کالرشد والرشد) والمعنی لا قٌطع,أي لا انقطاع 
فالقطع عنا بمعنی الانقطاع لا بمعنی الجزم فإنه لیس بصحیح ھنا ولذا فال أي' ال ینقطع في 
وفٹٹ ما قوله فی وقت ما مستفاد من کون لا للجنس قولە فیلقلب بالنصب جواب الف أي 
ا انقطاع ولا انقلاب الحق أي لا یزال باطلة حتی ینقلب حقاً قوله لبطلان الخ إشارۃٍلیٰ 
ان قوله نما تدعوننی4 الخ خبر لا بتقدیر اللام الجارۃ والبطلان مضمون الجملة ولھذا 
التکلف مرضه ولا ینافیه قوله ویژؤیدہ قولھم لا جرم أنە یفعل بضم الجیم وسکون الراء لن 
مذا مؤبد لکونہ اسما لا فعلاً وأیضاً کون مذا ثابتاً فی کلام البلغاء مطلوب البیان . 

قولە: (وإن مردنا إلی الله بالموت) أي مرجعنا عطف علی ٢اآنما‏ ندعونني 4 ولوضوح 
ذلك عطف عليه إِذ المراد الرجوع بالموت لا بالبعث وعطف أن المسرفین الخ یلائم کون 
المراد بالرد بالبعث وصحة لا جرم ان مردنا الخ لوضوح برھائه وإن لم یعترفوہ. 

قوله: (في الضلالة والطغیان کالإشراك وسفك الدماء ملازموهھا) کالإشراك ناظر إلی 
الإسراف فی الضلالة وسفك الدماء بغیر حق کما فعل فرعون بہني إسرائیل وأہنائھم ناظر 
إلی الڑسراف فی الطغیان ویحتمل أن یکون الطغیان عطف تفسیر للضلالة وعما تمثیلان 
لکن الکاف للعینیة والتمٹیل لکون المفھوم عاماً إذ الضلال البعید وھو المراد بالإأسراف في 
الضلال مختص بالإشراك والقتل أعظم الکبائر بعد الإشراك فالقول بأنھما تمٹیل لٹعمیم 
الظلم لنفسه وظلم غیرہ وظاھرہ شمولە لغیر الکفرۃ من العصاۃ غفلة عن قوله الإسراف في 
الضلالۃ الخ مع ان قوله غلازموھا مختص بالکفار وتاویله بمعنی الملازمة العرفیة الشامله 

للمکٹ الطویل مہ بما لا یعني. 


سپ ٣س‏ 


فولہ تعالی : مستلک ما ال لحم ویش آثرت کی الہ اک اک تسیز بالیسباد لا 

قولە: (فسیذکر بعضکم بعضأ عند معاینة العذاب) أشار بە إلی أن المراد ہالڈکر ذکر 
:۳ بعضھم بعضاً لا ذکرھم جمیعاً لغیرعم ففيه تغلیب . 

قولە: (من النصیحة) من قولە أنقتلون رجلا إلی ھنا فإله کل نصیحة لا تعییب وتعبیر 
ومرادہ ان ما آفول لکم حق جلي تعترفون بە حین لا ینفع الاعتراف فھذہ الجملة کالمفذلکۃ 
لما قبلھا لأنھا إ[جمال بعد التفصیل ئم أعرض عنھم لعلمه ہأنھم مختومو القلوب فلا ینفعھم 

قوله : ویژیدء قولھم لا جرم بالضم وجه التآیید أن کون الجرم بالضم لغة فيه بحقق أنْ جرم 

قوله: ملازموھا پرید أن إضافة الأصحاب إلی النار إضافة مجازیة جعلوا لشدة استحقاقھم 
النار آصحابھا ومالکیھا کالإضافة فی قولھم ابناء السبیل واشباعه . 


. لأن کل موضع یجري فیه عذا التاویل‎ )١( 


نیت ” : ._... .... گےبورولومند/ لیا ھا ۱ 


اق رالات زیر نات آلی ا التری اض نتال طراترضن ارییإ اي ا4 لفظہ 
خبر ومعناہ إنشاء وإضافة الأمراثلاستغراق. .ا 

قولە: (لیعصمئي) یؤید کون أفوض إنشاء. 

قولە: (من کل سوء) فیڈخل سوء قومہ دخولاً آولیاً۔ ُ 

قوله: (فیحرسھم) أيٍ فییحرس من سلم أمرہ 0  -‏ 0م وائبل 7 
بمجامع قلبہ من خلص عبادہ وإلٰی ھذا المعنی أشار بقوله: فإن اللہ بصیر بالعباد4 [غافر: ]٤٥٤‏ 
إِذ معناہ آن الله عالم بُأحوال العباد علماً أزلیاً بأنھا ستقع وعلماً یترتب عليه الجزاء وھو لمه 
ہأٹھا وقعت تلك الحال الن آو قبل فمن فوض أمرہ فقد نجا ومن عصی فقد طغيٰ واکتفی یقوله ْ 
حر سو جس یت ح و بی وت ٣ ٠‏ 


قوله تعالی : مَقَلہ ال بَيكَاتَِمَا ےر کاڈ کال فتزا لۂ' یھ : 
قولە: (وکأئە جواب توعدھم المفھوم من قوله: : ففوتاہ الله [غافر: ٤68‏ لاةا 
ومذا الجواب :فی غایة من الحسن والبھاء لوجازة نظمه وجزالة معتاء وفي نھایة من 
البلاغة والبراعة وتعلیم لجمیع الأمة حیث التجا إلی اش تعالی ۂ في دفع المْکار: کلھا 
وجلب المنافع عن آخرھا لم یعین مکروعاً ما وأشار إلی ما قیل ما رأیت شیا إلا رایت 
اتیل تلارملایارہ ااستشی ر اھ ان اقفا سفق ہر 
السالکین المفھوم من قولە الخ لانه لم یذکر قبله توعدھم وإِنما فھم من قوله: لذرتاہ 
اللہ [غافر: ٥‏ للایة ولم یجعل.التوعد مفھوماً من قوله وما کید فرعون إِلا في 
تباب٭ [غافر: ۳۷] لآن المزٰاد بە ما ذکر أولا من الأمر بالبناء واظلاع إله موسی وغیں _ 
دروم اریہ رت ہی سید بس ال الطمع في مقام 
الجزم من عادة العظماء آو لاحتمال أنه متارکۂ .. ۱ ْ 
٣‏ قُول٭: (شدائد مکرھم) أ السیتات بمعنی الشدائد والاضافة بیانیة وهی تی ٣‏ 
کوتھا لامیة وإفراد المکر مع :جمٰع السیثات لأن المراد خٹس المکر والإضائة للجنس أو۔ 
سہرجہ رر یس و رر بداو سم وپ 
لتعبیر بالمکر فظھر وجە قولە وکأنہ أیضاً قوله مکرھم إشارۃ إلی أن ٹڈ ما مصدریق نے 
قوله: (وقیل الضمیر لمُوسی) أي ضمیر فوقاہ لموسی عليه الہلام مرضه لآأن الشیاق 
وقوله یا قوم پقتضي کونە لمؤمن آل :فرعون . "۰ 
قوله: ری رش رٹ رت تال 
عليه النظم الکریم بدلالة النص ولم یلتفت إلی ما قیل من أنە یجوڑ أن یکون آل فرعوذٔ 


۱ قولە : وقیل بطلبة المؤمن بکسر اللام وما طلبته من شيہ وفي الأصل مصدر ہمعنی الطلب 
والمراد ھنا المعنی المصدري أيٰ بسبب طلب مؤمن آ فرعون. : 


سورڈالؤمن/الایھ: ٦ڈ‏ .ہ.......۔۔ سسشسسشسہ مہ پکےےے...- ۷۳ 
شاملا له أیضاً بأن یراد بھم مطلق کفرۃ القبط کما قیل فی قوله تعالی: ہاعملوا آل داود 
شکراچ [سبأ: ]٦۴‏ لأنه تکلف یحتاج إلی ارتکاب عموم المجاز . 

قوله : (وقیل المراد بطلبة المؤمن من قومه فإنه فر إلی جبل فاتبعه طائفة ٹوچدوہ 
یصلي والوحوش صقوف حوله فرجعوا رعباً فقتلھم) وقیل المراد من آل فرعون طَلِیّة 
المؤمن ہفتحات جمع طالب والوضافة إلی المفعول فلا یعم فرعون وسائر قومه قوله فُقَلھم 
أي قتل فرعون إیاھم لرجوعھم من غیر قتله وعلم من ھذا البیان أنه أظھر إیمانه بعد کتمه 
کما یقتضيه تصیحته مرض ھذا الاحتمال لآان التخصیص خلاف الظاہر . 

قولہ: (الغرق أو القتل أو النار) الغرق علی التفسیر الأول لآل فرعون أو القتل علی 
التفسیر الثانی لە وھو المرجوح قوله أو النار علی کون قوله النار بعرضون خبراً محذوفاً أو 
بدلا من سوء العذاب . 


بعر سو گال گی حر حر کور او 


قوله تعالی: النار پفرشوت علیھا عدوا وعيٍّا وہوم تقوم أَلمَاعة ادخلواً ءال فرعورے 
مد التتاب لیا 

قولہ: (جملة ستائمة) أي مسوقة لبیان کیفمی"ة لزول العذاب بھم ھذا علی کون النار 
مبتدأً خبرہ یعرضون خبر سببي لە. 

ٹولە: (أو النار خبر محذڈوف ویعرضون استثناف للبیان آو بدل ویعرضون حال منھا 
أو من الاآل) آو النار خبر محلدوف ردھرو الضمیر العائد لق سب ٤‏ العذداب قوله أُو بدل أْي 
بہدل الکل من سوء العذاب فإن المراد العذاب السوہ أي الشدید . 

قولە: (أو ہإاضمار فعل یفسرہ بعرضون مثل یصلون) ہصاد مھملة من الصلي مثل 
اصلوھا بمعنی الإحراق . 


قوله: فرجعوا رعباً فقتلھم أي رجعوا خوفاً منە لما شاھدوا من الکرامة الخارقة للعادة فقتل 
فرعون ھژلاء الراجعین . ۱ 

قولہ: جملة مستانفة فکكأنہ لما قیل: ٭وحاق بآل فرعون سوء العذاب٭ [غافر: ]]٥‏ قیل ما 
حالھم في ذلك العذاب فقیل : النار یعرضون علیھا4 [غافر : ]٦٤٢‏ الایة قوله أو النار خبر 
محذوف تقدیرہ عو النار أي ذلك الشيء النار أو بدل من سوء العذاب ویعرضون حال من النار أو 
من سوء العذاب . 

قوله: ملل یصلون من صلی فلان النار بالکسر یصلي صلیاً احترق وبقال أیضاً صلیت الرجل 
ناراً إذا آدخلته النار وجعلتهہ یصلاھا فإن القیته فیھا القاء کأنك ترید الاحراق لمت أصلیته بالألف 
وصلیته تصلیة وقریء ویصلی سعیراً بالتشدید علی البناء للمفعول فیکون في الاضمار مثٹل زیداً 
مررت بە فإن زبداً منصوب بفعل پفسرہ مررت ئحو جزت تقدیرہ جزت زیدا. 


ا۔م ....۔ ‏ ےےسوسوھة) ٦‏ 
قولە: (فإن عرضھم علی النار |حراقھم بھا من قولھم عرض الأساریئاعلی السیفٰ اذا 
قتلوا بہ) والظاھر أنه مجاز من الإحراق''' لا من قوله عرضت 06ھ" جتی 
یقال إنه علی القلب . ٰ نے پو اتوید تج 
۱ قولہ: (ودتلكث لارواحھم) ھذا یؤید کون الأرواح اجساماً لطیفة ساریۃ فی )لئ < 
بس اي ھا 9ھ رذاذ في الورد لما ذھب إليە بعضھم لکن قال المصنف في سورق آل غمران' 


٣‏ الایة تدل علی أن الإنسان غیْر الھیکل المحسوس بل عو جوھر مدرك لا یفتی بخراب: 
البدن ورلایتوقف عليه إدراکه وتألمه والتذاذہ ویژیدہ قوله تعالی : ٭النار رس تو 
علیھا4 [غافر: ])٦٦‏ لایة انتھٔی وقد بینا ھذا المرام عناك ہما لا مزید عليه .. ٌ۰ 


ٰ قوله: (کما روي عن ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه أن آرواحھم ۂ نی آجواف: ظیر 
سود تعرض علی النار بکرة وغُشیاً إلی یوم القیامة) قیل ذکرہ القرطبي ني اک ونصه 
أرواح آل فرعون في اأجواف طیر سود بعرضوث علی النار کل یوم مرتین یقال لھمٴھذہ 
دارکم فذلك قولە تعالی : کالنار یعرضون* [غافر:. ]٥٤‏ الاَیة انتھی والظاہمر أن ا ٣‏ 
جمیع الکفار کذلك وبحتمل الاخنصاص بھم وعرض الآرواح مع الإحراق والتالم . ْ 
ْ قَولة: انکر ترک وش ففسس را کم عم لام ی مر کے ۱ 
الوقتین إلا ان ۴ والتالم باق في عموم الأآوقات والقول أو التغذیب یتوع: _ 
آخر بعید. 9 ۷ 
قوله: (والتآبید) مو الظٰھر المتبادر 7" العابید ٍ دامت الدنیا باقیۂ وقیل زلیس 
بین الوقتین واللہ اعلم بحالھم.. ٰ ۱ : >7 
قولہ (وفیه دلیل علی بقاء الس) أي الروح کما نقاناء ما في آل عمران: 
قوله : (وعذاب القبر) فالمراد بالوقتین التابی ولا إشکال بأن الروح لیسنت:في القبر 
لان المراد بہ عذاب البرزخ لکبە یفید أن عذاب ہیں ہوے> سرت البدن ولا ایخفی بعدہ 
ومن آراد الاطلاع علی ھذا ا مرام فلیر جع إلی شرح الصدور في اون .2 ۳ 
السیٰٔوطي. ٰ ٰ ٰ 
قولہ: (ھذا ما دامت الدنیا فإذا نات الساعة قیل لھم ادخلوا الخ پا آ گی فرعونا اي 


قفوله: وذکر 0 ۸70( ۰ ریم 
غلی النار في ملین الوفتین وفیٔما بین ذلك واش أعلم بحالھم فإما ان بعذہوا بجنس آخر من 
العذاب أو ینفس عنھم وإذا حمل علی التأبید علی ما استعملہ 2 -ے 2.۰ قولون 
ہے جد ے یو کک ٰ 


)١(‏ وعرضھم علی النار وعزضه علیٰ السیف اعوما ےو سن جات کرت 
۱ وی ےو ماد سد رو ف عو جی جھ 
الطرفین والأمور المعد ارہ اج فتامل ورکن علی بصیرة. 


ص۷ 


سور الؤمن/ الأآیة : ٦۷‏ 
عذا ما دامت الدنیا راد بہ ربط قوله: ٭٭ویوم تقوم الساعة4 [غافر : ]٦٤٢‏ إِلل ما قبله الظامر 
آئه معطوف علی قولەه التار یعرضون قوله فإذا قامت بالفاء إشارة إلی التر نی واتصال 
العذاب وإلی أن المراد بالیوم الوقت قولە قیل لھم أي للملائکة والخزنة وذکر الا دال 
علیھم فولە یا آل فرعون اختار المصلف قراءة ادخلوا من الثلائی فمعنی قیل لھم أي لاّلِ 
فرعون وما ذکرناہ أولاّ علی قراءة ادخلوها من الأفعال وأشار أیضاً إلی أن آل فرعونٰ منادی 
حذف منه حرف النداء علی قراءة ادخلوا من الئلالی . 

قولہ: (عذاب جھنم فإنه آشد مما کانوا فیه) وعذاب البرزخ أیضاً عذاب جھنم ایضاً 
لکنه أشد إما کیفأ بتحضاعف عذابه علی عذاب القبر أو کما فإنه متناہ وعذاب القیامة غیر 
متناہ أو عذاب القبر منقطع فیما بین الوقتین کما قال الزمخشري أو ینفس عنھم وإن کان 
ھذا ضعیفا. 

قوله: (أو أ٘شد عذاب جھنم) فإن عذابھا ألوان بعضھا أشد من بعض کالزمھریر 
والعمذاب بالحیات والعقارب والفرق ہین الوجھین أن الأول عذاب جھنم لکنە آشد مما 
کانوا فیه في البرزخ بالعرض علی النار بدون ملاحظة أُصناف العذاب والٹانی بملاحظة 
أنواعھا والنوع الذي في القیامة اشد من نوع الذی ۂ فی البرزخ . 

توله: (وترأً نافع وحمزۂ والکسائي وبعقوب وحفص ادخلوا علی أمر الملائکة 
بإدخالھم النار) أي الخزنة کما مر بیانە وانفھامھم من المقام ۔ 

قولہ تعالی : وَإ بَتکََثَنِ الدًار فیول السمکوا لیت اسحض با نا الک 
تا تسل آشد وت تا یبا جب انتار لگا 

قوله: ل(واذکر وقت تخاصمھم فیھا) علی تقدیر واذکر الحادث الذي وفت تخاصمھم 
لأن إذ لازم الظرفیة عند المصنف وجوز الیعض کونە مفعولاً بە علی أنه اسم ظرف لا 
ظرف فعامله مقدر معطوف علی ما قبله عطف القصة علی القصة ہدون ملاحظة الانشائیة 
والإخباریة والشرط مناسبة الخرض من القصتین ۔ 

قولە: (ویحتمل عطفه علی غدوا) فیکون قوله ویوم تقوم اعتراضیة لکنە یلزم حینئز 
تخاصمھم قبل قیام الساعة إلا أن یقال إن قوله ٭ویوم تقوم الساعة٭ اعتراض ہین 
المتعاطفین للدلالة علی أن الأول في الدنیا فلا تفعل ۔ 

قولە: (تفصیل لە) أي الفاء للتفصیل وضمیر لە للتخاصم وفي نسخة لھم والول 
أصح إذ الثاني یحتاج إلی التمحل فان ھذا لیس تفصیلاً للفریقین فیکون المراد تفصیل 
احوال الفریقین . 


قوله: وبحتمل عطفه علی غدواً هذا إنما یصح إِذا کان المراد من عرضھم علی النار 
إحراقھم بھا علی اللجرز ولا یصح علی إرادہ الَحقَیقَة منه . 


۷٦‏ ٴ کوسکو حور ہر 
قوله: (تباعاً کخدام جمع خادم أو ذوي تبع بمعنی اتباع علی الإضنمإنِ أو العجوز)' ٰ 
تباعاً بتشدید الباء جمع تابع اوتبعاً أیضاً جمع تابع لکنە نادر ولذا ست مصدراً ٣‏ 
بتقدیر مضاف أي ذوي تبع وھو المراد بقوله علی الإضمار قولء ا و التجوز فی ۱ 
لستاد للمیالفة کرجل عدل ولشدۃ ترمیتھم کاٹھم عین البمہة آو التجوز في الظرف چا 
المصدر ہمعنی اسم الفاعل أٔي تابعین والأول أبلغ وھذا ى _‫ٗس ٗی آنٹم: 


وإلا فلا فائدۃ فی إخبارہ ولا لازمہ . 


قوله ا لغم من سرت تغنون رسرافلل یڈ 


مثل قوله تعالی : فھل ! نتم شاکرون٤4‏ [الانبیاء: ۰ وما ذکر :ھناك معتبر ھنا أہضا. 
تولہ: (بالدغع و الحمل) بالدفع :ھهذا أقربِ معنی وآبعد مبنی والثانيی عکبسە. 


ول : (ونصیباً مفعول لمَا دل عليه مغتون) وھو الدفع أو اللحمل کما أشار إلیه:أو 5 


رو یسور وی سووت رو ب رس اتا 


حاملین عن تصبتاً وھذا الاحمال هو الذي اتی بہ فی سووةإبراعیم۔ ۱ 
قوله : زار مصدر کشی٥اً‏ في قوله: ٭لن تغنی عنھم آموالھم ولا أولادھم من اللہ 7 


[آل. عمران : ]٦‏ فتکون من صلة لمغنون) أو مصدر أي مفعول مطلق لن شیثاً عبارٰة عن. 
الإغناء ھٹا فلا حاجة إلی أن یَقال أي قائم مقام المصدر لتاریله بە قوله کشیئاً في ول 
تعالی الخ فإن شیئاً فیە متعین'لکونە مصدراً لقولە لن تغني لأنہ لا یتعدی إلی مفعول بھ) _ 
نہیں سی سر ھا ری ارہ شرب موی تی و ا 
قوله فیکون من في 'قوله من النار صلة لمغنون أي متعلق بە سس ری 


+8 


ول تعالی : کال ال اسک روا ڑل تا ا رک لقن عکم بے لےء ھ6 ۲ 
۱ قولہ : (قال الذین) جملة مستائفۂ ولذا اختیر الفصل وصیغة المضي لتحقق وقوعہ 
وصیمة المضارع فیما مر في بابھا فلا پرام لھا نکتة نعم پي سورۃ إبراهیم رق دہ اجامی ٣‏ 


أي فقال الضعفاء للنکتة المذکورۃ والمراد بالذین استکبروا الرژساہ الذین استتبعوھم.. 


ا قوله: (نحن وآندم تکیف نفتي عنکم ولو ندرتا لافنینا عن الفسنا) نحن رآئتم تفسیر لا 
ناکل وإشارۃ إلیٰ التغلیب وھذا :اعتذار منھم بأُنہ لا قدرۃ لن علی الإغناء واستدلوا عليه بأنه لو 


فدرنا لأغنیٹا عن انفسنا والظاهر من هذا الجواب أُن مراد الضعفاء استفھام حقیقة :لکن 
المستضعمٰین ٹیقنوا أن لا قدرۃ لھم فالمراد ب المعاتبة کما أومی إليه في سورۃ إبراهیم فالجواب 


بھذا الطربق لکونه في صورۃ الإستفھام وا ما الجواب في سورۃ إ إبراھیم فصالح لآن کون جواہاً _ 


وس لی رب ری ور سی جیر می و اد 
بت یہت تو ہو يپ ي 


۔ .-ے 


سورة للؤین/ ٦۹:381‏ ____ال۲۱مثژ_8×___.×.... . ےچ __ م۷۸۷۹ 

قوله: (وقریء کلا علی التاکید لأنه بمعنی کلنا وتنوینه عوض ٴعِن المضاف 
إلیه) وھذڈا مذھب الفراء وتبعه الشیخان ومنع ابن جئي کوٹ کل المقطظلؤوع عن 
الاضافة تأکیدا, 

قولہ: (ولا یجوز جعله حالاً من المستکن فی الظرف فإله لا یعمل فی الحال المتقدمة 
کما بعمل في الظرف المتقدم کقولك کل یوم لك ثوب) ولا یجوز جعلە حالاً تزییف لما 
منعه تأکیداً باختیار کونە حالاً من المستکن في الضمیر بأنه لا یعمل الظرف في الحال 
المتقدمة قوله کما یعمل في الظرف المتقدم فإنه جائز للتوسع في الظرف کالمٹال المذکور 
فإِن کل یوم منصوب علی الظرفیة وعامله لك ولا یقاس الحال علی الظرف فإئه یسوغ فیه 
ما لا یسوغ في غیرہ کما صرح بە غیر واحد من العلماء. 

قولە: (بان أادخل أمل الجنة الجنة وأھل النار النار ولا معقب لحکمہ) بأن اأدخل أی 
بان أمر بذلك وفیه إقناط کلي عن إغناء نصیب من النار وبھذا الاعتبار بظھر حسن ختام 
الکلام والظاھر أنه من تتمة قول المستکبرین قوله لا معقب لحکمە أي لا راد لە وحقیقتہ 
الذي یعقب الشيء بالإبطال والمعنی أنه حکم للکفار بالنار وللابرار بالجنة وذلك کائن لا 
یمکن تغییرہ فلا نقدر إغناء تصیب من النار لأئفسنا فضلاً لغبرنا''' وھذا منفھم من 
التاکیدات فی جملة ظإن الل4 [غافر: ۸:] الایة . 


صیر 
اس 


قوله تعالی: وَقَالَ الزِنَ نی التار لِحَرَیَةٍ جھنم آدعوا رکم ت2خیّف عتا بویا يِنَ 
التب لها 

قوله: (وقال الذین) عطف لأئه مغایر ولیس بجواب لسؤال مقدر والمراد بالموصول 
العام للاتباع والمتبوعین . 

قوله: (اي لخزنتھا فوضع جھتم موضع الضمیر للتھویل أو لبیان محلھم فیھا إذ 
یحتمل أن یکون جھنم أبعد درکاتھا من قولھم بئر جھنام بعیدة القعر) للتھویل لان جھنم 
علم لدار العقاب الشامل للعذاب بالنار وغیرما ویحتمل أن یکون الخ وھذا مخالف لما 


قوله: وقریء کلا قال شراح الکشاف والرفع أبلغ لان کلتا مبتدأ وفیھا الخبر والجملة خبر ان 
فیکون کل مقصود بالذکر بخلاف النصب لانه فضلة في الکلام قال ابن جئي زید ضربت أقوی من 
قولنا زیداً ضربت لان زیداً فی الأول رکن الجملة وفی الثانی فضلة . 

قوله: فإنه لا یعمل في الحال المتقدمة کما یعمل في الظرف المتقدم کما تقول کل یوم لك 
ثوب ولا تقول قائماً في الدار زید وذلك لضعف عمل الظرف وأما عمله في الظرف فللانساع في 
الظروف فیکفی فیھا ما فيه رائحة الفعل. 

قوله: بئثر جھنام بکسر الجیم والھاء وتشدید الئون . 


)١(‏ وبھذا ظھر کون جوابأ, 


ً۸ ۷۸ سورۃ ومن /الَيٰة: 7 


ٰ صرح یه من ان جھنم علم ار العقاب کما ذکرنا: لھڈ آشار (لی فا رجھتام یکبر 
" الجیم وتشدید النون بعدھا ألف الیئر العمیقة کما اختارہ.. ا 

قولہ: ریو الا ہم حت وھٹا نھم کم دمٹھم وفرظ حِي مرا 
۱ نہ لا یخفف عنھم العذاب ۔ ۱ ۱ 

قوله: (شیئاً من العذابٰ ویجوز آن کون المفعول یو بحذف المضاف اچ 
ببانیة) شیتاً من العذاب أشار بە !لی المفعول دو پ و تا تلبیان رکال ان یکزن 

من العذاب مفعوله علی أنٴمن: اسم بمعی البعض, ْ ٰ 

توله تعالی : کالما الم لٹ تائ یک رش ایۓ اکب ة شالوابق قالوا کادغوا وا 

ڑا الكیي إِلّا ‏ َک لچ .- چ٭ 
ْ قوله: (أرادوا بە إلزامھم الحجة وتوبیخھم علی إضاعتھم أوقات: الدغاء وتمطیلمم 
آسباب الإْجابة) إلزامھم الحجة أي الاستفھام لإنکار النقي وتقریر المنمی للتربیٔخ . ژاے 
قوله: (قالوا ہلی) لفْٔۃ ہلی لإبطال النفی لان التفي وإن بطل بالاستفٹھام الانکازی 
لکن في الجواب یعامل معاملة النفي المحض کقوله تعالی: طلست بریکیٔم قالرا بلی؟ 
[الأعراف: ۱۷۲] قالوا نادعوا الأمر بالدعاء للتھکم ۔ 

قوله : 70 2 ,[[ 0" 
الإجابة) فإنا لا نجتریء علٍ لمقدر أي إتما أمرناکم بالدعاء فإنا لا نجٹریء فیه فلیس لنا 
احاىة لقرلکم ادعوا رہکم فادعوا إِن نفعتم الدعاء فانی لکم ذلك قوله لأمٹالکم, أي لکم 
"کِنَایۂة سے سد 2۶ ہہ 
المخصوصون . : 

پر (ضیلع لا یَٰب) تفسیر شیاع نفرلیم فادعوا رہ الييکم بعد آن 
یکون ل٭*ّوما دعاء الکافرین4 احتراسا لدفع توھم أن المراد بادعوا طلب .الدعاء ویحتمل: 
أن یکون تفییلاً لما فھم مِن الکلام السابق وھو أن دعاءکم لا یا ینفع أصلا لثعطیلکم 
". آسباب الإجابة فیکون وما دِعاء الکافرین الخ ۃ تقریرا لھذا المفھوم وعلی التقدیرین یظھر 
. ارتباطه ہما قبله ومناسبة ختم الکلام بأوله فالظاعر ان ٭إوما دعاء الکافرین 4 من کلام 
الخزنة وقد جوز دی وی ری سک سو“ سو جح وت 
ْ تڈییلا وتقریزاً لما قھم لا اختراساً: 


۱ قوله: مرفامہ سے ما راب رتا ضر کھ ال ےک 
۱ العذاب ومن للتبعیض ویوعاً تمبیز مقدم ولما کان مؤدی من التبعضة هنا شیئاً من العذاب لان مآل 
سے سیف رہ و ہو سو مر الثاني یوما علی معنی 


سورۃ الؤمن/ الأیتان : ۶۹ء ۶۲ ...پت سس پتپتعحپ'کس یہہ ۷۹ 

قوله تعالی : إِنَا لَسَسْر رتا ولب ءَامران لفَیْزد ایا رین بَْ الأَنْہھۂ ھا 

قولە : (بالحجة والظفر والانتقام لھم من الکفرة) إشارۃ إلی ارتباطه ہما قبلە . 

قولە: (أي فی الدارین) تفسیر للحیاۃ الدنیا وما بعدہ. 

قولہ: (ولا بنتقض ذلك ہما کان لأعدائھم علیھم من الغلیة أحیاناً إذ العبرة بالعواقب 
وغالب الأمر) من الغلبة أي کون الکفرۃ غالبین بحسب الظاعر''' ومذا نی الدنیا فإن 
الحرب یداول ہیں الناس مرة لھذداومرۃ لذلك لحکمۂۃ دعت ومصلحة اقتضت ومن جملۂ 
الحکمة نیالھم الشھادة والسعادۃ وتمحیص ذنوب المسلمین قال تعالی: ٭ولیمحص اللہ 
الذین آمنوا ویمحق الکافربن4 [آل عمران: ]٣8١‏ فاللصرۃ فی کل حال للمؤمنین والحمد 
رب العالمین فلا حاجة إلی الحمل علی غالب الحال کما قال المصئف فی قولە تعالی: 
ظوإن جندنا لھم الغالبون* [الصافات : ۱۷۳] وھهو باعتبار الغالبٍ والمقتضی بالذات وکذا 
قوله ھنا وغالب الأمر إلا أن یقال إنه باعتبار الظاھر . 

قوله: (والأشھاد''' جمع شاهد کصاحب وأصحاب) اختلف فی جمع فاعل علی 
فعال کأصحاب فقیل إنه جمع فعل مخفف من فاعل کشھد مخفف شاھد وقیل هو جمع 
شھد جمع شاھد فھو جمع الجمع واختار المصنف آنھا جمع شامد وقیل إنھا جمع شھید . 

قوله : (والمراد بھم من یقوم یوم القیامة للشھادة علی الناس من الملائكة والأئبیاء 
والمؤمٹین) وقد فسر فی سورۃة عود بالجوارح قوله علی اللاس أو للناس . 

قوله تعالی : لا بََع اَلبتَ مَعَذِريہُم وَلَهُمُ اللعَنة وَلَهَمَ سوہ الدار (ڑیا 

ثوله: (بدل من الأول وعدم نفع المعمذرۂ لأنھا باطلة أو لأئہ لا یؤذن لھم فیعتذرون 
وترأ غیر الکوفیین ونافع بالتاء) أو لأنه لا یؤذن لھم فالنفي متوجه إلی النفي والمعذرة معاأً 
أي لا معذرۃ ولا نفع وعر الصحیح المطابق لما ذکرہ من الاّیة المذکورۃ فالأول وھو أُن 
النفی متوجه إلی النغي فقط ضعیف لمخالفة ظاعرہ بالایة المذکورة. 

قوله: (البعد من الرحمة) فاللام للتھکم والوعید ولھم للتھویل ولمغایرته لما قبله. 

قولہ: (جھنم) تفسیر للدار السوء فھو من إضافة الصفة إلٰی الموصوف . 


قوله: ولا بنقض ذلك مذا دنع لما أوھم ظاھر قوله: ڈٛإنا لننصر رسلنا والذین آمنوا في 
الحیاۃ الدنیا وبوم یقوم الاشھاد4 [غافر: ]٤٥‏ من ألە منقوض بأن الرسل والمؤمنین قد غلبوا في 
الدنیا في بعض الأحایین یعني أنھم یغلبون في الدارین جمیعا بالحجة والظفر علی مخالفیھم وإِن 
غلبوا فی الدنیا فی بعض الأحابین امتحاناً من الل والعاقبة لھم. 


)١(‏ وقیل أی من المغلوبیة لکن الأولی ما ذکرناہ. 
رقوو وغ يةہ ای وع الاشھاد لبیانَ کفہ النصر ومحل . 


سس شڈ ہے ری یھ 

وله تعالی : 7 ک امک وأَزيت تچ یصو الِک تھا 

ٹولہ: (ما یھتديی بە ني الدین من المعجزات والصحف ریو ای 
الھدی مصدر أرید بہ ما ذکر إإما للمبالغة أو للتجوز بە. ۲ کی ۱ 
ٰ قوله: (وترکنا علیھم بعدہ من ذلك التوراۃ) وترکنا علیھم أي آؤرٹتا استعارۃ تیم ة ڑچ 
ترک علیہم بالڑیراٹ في کونە ترکاأً للمال من المورٹ إلی الزارث ولکوئە أقوی أسہاب 
الملك اختیر أورثنا علی سائر أسباب الملك'''“ قوله بعدہ أي بعد موسی عليه السلام إذ 
سای روا روا سی سز بن مود نودی رہ ہد 
لە فلذا خصه ہما بعد الموت وحالٰ حیاتہ معلوم حیث حیث اأُخذڈوا ءوو ج وت 
أو بالذات أو بالواسطة , < ' ٰ 
ٰ فوله تعالی : مُدی وَزضَیی لال الأَلِکب 2 
قوله: (ھدایة وتذکرۃ) أو هادیاً ومذکرا. ْ 
قوله: سی می سس لأنھم متفعون بہ وإن کان ا لغیرھم في حد فانہ۔ 


قوله: ررقاقو رص بکھ ضا رتا سأ سس اھ کات 
التوریة یعني استعبر آورثنا لتركبا قال ضناحب الٹھایة في آسماء الله الوارثٹ وھو الذڈی' پرٹ: الخلائق 
وبہقی بعد فنالھم رئیا وی طس رر رد درا رآ وروی ا 
سلیمین إلی أن أموت وفیه إِشٔارۃ إلی أن میراث الأنبیاء لیس إلا العلم والکتاب الھادي:الناطق . 
ہالحکمة والموعظة ألا یری کیف اطلق الھدی فی قولە: ظولقد آتینا موسی الھدی 4 [غافر: ۳)] 
لیکون شاتعاً فيی جمیع جنسه فیتناول جمیع ما آتاہ اللہ تعالی في باب الدین ٹم جعل نصیب أامتہ. 
الکتاب وحدہ وکیف آوی سیٔنا ضلی اللہ تعالی عليه وسلم غي قوله من سلك طریقاً بطلب فیه 
علماً سھل اللہ لە طریقاً من طرق الجنة 'وآن الملائکة لعضع اجنحتھا زضی لطالب العلم وأن العالم. 
لیستغفر لە من ۂ في السمرات ومن في الأرض والحیتان في جوف المٰاء رأن الأنہیاء صلوات اللہ 
علیھم لم یورئوا دیناراً ولا ذرعماً ولکن ورٹوا العلم فمن أخذہ بحظ ظ وافر اخرجه أبو داود 
707ص ,+1 بن کثیر مُن أبي, الدرداء قال صاحب الجامع معلی وضع اجنحة الملائکۃٴ 
التواضع والخشوع تعظیماً للطالب ونوقیراً للعلم قال تعالی : ظواخفض لھما جناح ال 
الرحمة٭٭ [الإسراء: ]٤‏ وقیل معناہ الکف عن الطیران أيٴ لا تزول من عندہ کفولہ صلی الہ 
تعالی عليه وسلم ما من فوع یڈذکرون اللہ عز وجل إلا حفتھم الملائکۃ . ۱ ىک 

موله سا سے ےن سس 
سے ت رت ےو ہج کر بب یی جچت 
او ایا ۱ 


و بعدہ من ذلك الآشارة لی الھدی وصینة البعد لََسْخیم . 
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فوله تعالی: قاصیر لک وَعد اسُو حَقٌ وَاَسْتَعْفر لِدَيْلک وَسَیَمْ ميرك يألمَیيَ 
آلچگر یا ٰ 

قولە: (علی اذی المشرکین). 

قوله: (بالنصر لا بخلفہ واستشھد بحال موسی وفرعون) أشار إلی آن الفاء فی فاصبر 
جزائیة أي إذا ظھر لك ما قصصناہ وآن النصرۃ فی العاقبة للأنبیاء والمؤمنین فدم علی الصبر 
علی زی ترتع کا می الرمل نی تل سی با أمر اللہ تعالی بإھلاك المشرکین 
وانجاء المسلمین . 

قوله: (وأقبل علی أمر دینك وتدارك فرطائك لترك الارلی والاهتمام ہأمر العدی 
بالاستغفار فإئه تعالی کافيك في النصر وإظھار الأمر) لترك الأولی أشار به إلی أن المراد 
بالذنب ما مو ترك الاولی فإن حسنات الأبرار سیئات المقربین فترك الآولی یعد ذنباً لعظم 
قدرعم لقوله عليه السلام أشد الناس بلاء الأنبیاء ٹم الاولیاء ثم الآأمٹل فالامٹل قوله تدارك 
أمر لقوله وأقبل أو مصدر معطوف علی أمر دینىكذ مفوله لٹثركذه ا وھي ما 
صدر من غیر قصد وتعمد تام ولعله وإن حط عن الأمة لکكنه لم یحط عن الأنبپاء لما مر من 
عظم قدرھم فإن خطر الخطیر أخطر قوله والاهتمام عطف علی الاولی أو التدارك قوله 
بالاستغفار متعلق بالتدارك قوله فإنه کافيیك علة لل‌قبال أي فلا حاجة إلٰی اھتمام أمر العدی 
ور سے امو تم را و سی کات و سس 
بالأسہاب قال تعالی: 'لإوخذوا حذرکم4 [النساء: ]٣١١‏ الایة والمذموم هو الاتکاء عليه 

قوله: (ودم علی التسبیح والتحمید لربك) أَي کر کی 


([۔ [81] ۴ 


عق لا سخل ٹیہ ولا کلڈ في بشروعنفال ساتی: وحم بای سی اس4 


لا خصوص السبب لا یقتضي تہ تخصیص الحکم . و . 
قوله: الوھود حین قالوا لست ص6 آخرہ لان یقتض آت نکون, الایة : مُدلھها 
وھو خلاف الظاھر . " 


قوله: زمر سے کر دو وهو الدجال لأئه من الیھود ولا بْعۂ ایکون 
المراد ابن الصیاد أرادوا بە قاتلھم الله تعالی ان النبي.المبشر یه في التوریة المسیح ابن: نداود 
سحي مسینحاً بالحاء المھملة لشؤمه لأنه یطلق المسیح علی من فی ؛ شؤم أؤ لکونہ اعور 
ممسوح العیٹین أُو حم ہر ہبی ھک وی وکذا 1 ران الثانيٰ فھو 
فعیل یمعنی المفعول. ٴ أ 


قولهہ - سلطانه البز ابر زنسیر معد الآٹھار) می ساپ انتدراج, 7 


کی الکیر لخلین کان ما سواہ لم پوج۔ ْ ' 


قولە: [ وو راو زم سی انرک لجا کرد 
یخرج صاحبنا المسیح ابن داود ؤیبلغ سلطانه البر والبحر وتسیر معہ الأتھار وھو 0 اللہ 
فیرجع إلینا الملك فسمی اللہ تمنیھم ذلك کبراً ونفی أن یبلغوا متمناھم . : ۱ 

قول: وھو بیان لا شُکل ما بجادلون فیه من التوحید حیث جمل رحمہ اللہ وج اتصال ھذہ ۰ 
الأیة ہما قبلھا ببیان کمال قدرته علی خلق مذہ الأجرا العظام الہشتملة علی الصتع العجیب: 
إلمرعی فيه صنوف الحکمة لیستذل به علی القدرۃ علی الاعادۂ یعني ۔یجادلون في ,وحدانیة ال 
تعالی وفي قدرتۂ علی البعث والثاني آشکل عندھم'من الأؤل فبین اللہ ما هو اشکل بقولہ: ظلخلق 
السموات ٭4 (غافر: )]٥٦۷٥‏ الایڈ تال صاحب الکشاف إن مجادلتھم فی آیات اللہ کانت , مشعمل علی 
إنکار البعث وھو أصل المجادلة:ومرادھا فحجوا بخلف السموات والأرض لأنھم کانوٰا مقرینْ بأن ٰ 
ال خالقھا باتھا: خلق عظیٰم لا یقادر قدرّہ وخلق الناس بالقیاس إِليه شيء قلیل مھین فمٔن قدر:علی 1 
خلتھا مع عظمھا کان علی خلبق الإنسان مع مھانته أقدر وھو أبلغ من الاستشہاد ا بخلق مئلهہ 
. فالمعنی أن الذین یجادلون في الإأیات الدالة علیٰ اثباتِ الحشر والبعث لم کن ملف اامخَائَلة امٹھم 
من حجة وبرهانٰ لکن مما في قلؤبھم من الکبر والاستبعاد لقدرۃ اللہ تعالی فقیل لھم من قد علی 
خلق السموات والأرض مع عظّّھا کان علی خلق ٴأمثالکم في المھانة أقدر وھو کقولھم تکبرا_ 
وعبْاداً من یحبي العظام وعي زمیم؟4 [یس: ۷۸] وقولہ: لقال یحیبھا الذي4 [یسن: ۷۹] إلی ' 
کولله: لاو لسن الذي خلق السموات والارض بقادر علی ان یخلق مثلھم بلی4 [یسٰ : ) أي 
مثلھم في الصغر والقماءة بالإضنافة إلی السموات والأرض مع عظمھا وینصر مذا التاویل: قولہ: ۲ 
ہے جس ہو و ہیا 77 سور بت سیت 
دو سو ّعسیت ۱ 
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قوله: (إلا تکبر عن الحق وتعظم عن التفکر والتعلم أو إرادة الريَائّع أو أن النہوۃ 
والملك لا یکون إلا لھم) أو إرادۂ الریاسة عطف علی تکبر إطلاف الکہر لی الآرادۃة 
مجاز لأنھا سبب الکبر أو العکس ولذا أخرہ قوله أو أن النبوۃ عطف علی الریاتٹاقٹھو 
مجاز أیضا. 

قولە: (ہبالغی دفع الآیات) أي الضمیر في ببالغیه راجع إلی دفع الآأیات إذ المجادلة 
فی آیات اش دفع الایات . 

قوله: (أو المراد) أي دنع المراد وھو دفع الآیات فالمآل واحد . 

قوله: (فالتحیء إليه). 

قولە : (لأقوالکم وأفعالکم) فیجازیکم عليه. 

قوله تعالی : لَحَلَّقُ اَلمَعَواتِ وَأَلْكَضِ اََحمر مِن خَلق اَلٹًایں وَلَلَكَ اُسشئر ألتٌایں 
لایعلمح ڑکا 

قولە: (نمن قدر علیھا مع عظمھا أولا من غیر أصل قدر علی خلق الإنسان ثانباً من 
أصل) فمن قدر علیھا مع عظمھا ہمکانھا وقابلیة الأجزاء المتفرقة اجتماعھا فھذا استدلال 
علی وقوع البعٹ وکون خلق السموات والأرض أکبر من خلق الناس بالنسبة إلی علم 
الانسان وإلا فھو وسائر الموجودات سراء بالنسبۂة إلٰی القدرۃ القاھرۃ قوله علی خلق 
الإنسان ثانیاً حمله عليه لأن الکلام یه دون الخلق أولا قوله من غیر أصل أي مادة قال في 
سورة السجدة فی قوله تعالی: ٭ لم استوی إلی السماءہچ [فصلت: ]۱١‏ وھیي دخان جومر 
ظلمانی ولعله راد بھا مادتھا والآجزاء المتصغرۃ التی رکبت مٹھا انٹتھی وھذا یثافی ما ذکرہ 
ھنا فلا تغفل ولعل الاستدلال بھا علی البعث لا پتوقف علی انتفاء المادۃ قوله ٹائیاً من 
اصل بناء علی أنه لیس بمعدوم الأصل والمادة بالمرۃ ولو عجب الذنب الذي یخلق 
الانسان منه خلق النخلة من النواۃ وھذا لاأ یوافق مذھب آکثر المتکلمین من أن البعث 
باعادۃ المعدوم بعینه ولعل إطلاق الکلام منه أولی . 

قوله : (وهھو بیان لا شکل ما یجادلون فيه بأمر التوحید) وھو بیان لا شبه ما یجادلون 
فیه بأمر التوحید متعلق باشکل بمعنی أشبہ في الوجوب المؤکد وھو البعث وفی نسخة من 
أمر التوحید من متعلق باشکل بمعنی أشبه أیضأً لکنہ باعتبار تضمین معنی أقرب وھو البعثٹ 
أیضاً لکن نسخة بأمر التوحید أوضح معنی ومرادہ المصنف بیان اتصال هذہ الآیة ہما قبلھا 
رفی الکشاف آن مجادلتھم فی آیات اللہ کانت مشتملة علی إنکار البعثٹ وھو اصل المجادلة 
فحجوا بخلق السموات والأرض لآنھم کانوا مقرین بأن الله تعالی خالقھا ہأنھا خلق عظیم 
لا یقادر قدرہ الخ وھو أوضح وآأراد المصنف آأنە لما ذکر قبلھا التوحید وما یثبٹہ ونعی علی 
المشرکین شرکھم ذکر ما یثبت البعث لان اللازم بعد الإیمان بالل ووحدانیته معرفة أمر 
المبدأً والمعاد . 


٤۸-ےس‏ ٭٠×مم_للس‏ سس سسس یٹ سس صورةالؤن/ الایة: ۸ 
قوله: (لأنھم لا ینظرون ولا یناملون لفرط غفلتھم واتباعھم امواءھم):آشاز ؛ ھ0(9. 
ما قبله لما کان لإئبات البعث الذي یشھد لە العقل ناسب نفي العلم عن الناسٰ من کفر بہ 
إشارة إلی أنھم لو کانوا عقلاء نفکروا في آیات اللہ تعالی ولم یجادلوا فیھا ولذا لمایذکر 
مفعول لە بل عومل معاملة اللازم وفید الأکٹر لکثٹرۃ 08 7ھ سی 
بقوله : لوم یستوي الاعمی 4 ا[فاطر: ۹ الایة . 00ھ398 9" 
قزلےهتعالی: تا ابستوی الاضعی گت 1 لصيع 7لا 
الہ للا ما کون یا ۱ ث-َّظ2" 
ا قولە: 50ھ"۷""م" الأعمی مستعار للغافل عن إبصار الاّیاتت والبٰصیر ٰ 
مستعار للمسعبصرین ذو بصیرۃ بتاملوت في الدلائل زتقدیم الأعمی لأنہ اس بالِعقام ٣‏ 
سرد سی نفي العلم والنظر ٹ ٹم قدم الذین آمنوا وعملوا الصالحات لمجاورة 
البصیر ولشرافتھم والمراد بالغافل الکافر وہالمستبصر رون کا صرح یی رز فاطر.. 
توله: (والمحسن والمِيء) والمخسن تفسیر لین آمنوا لیحسن التقابل وما :ذکر 
في النظم الکریم تفسیر المخسن فعلی مذا تا تفسیر المسيء الذین کفروا وعصوا فأقیم 
میا اس المتقابلین مقامہ ابتماماً بشأنه بے پوس ین ولم یعکس إ|ذ ۱ 
الفضل للمتقدم . ے .-.- ۱ 
قولءە: (ابني آن یکون أھم حال بظھر ھا القاوت وھي فیما بعد البعثٹ) ولماتئی 
الاستواء غلم أ ن لھم حال یظھر فیھا التفاوت وعدم المساواة وذلك في ذار الجزاء لا فيی ۱ 
سای ریو ود تی ساب ری سرت یر 
الدنیا فلا بظھر التفاوت فیھا. ۱ کت 
ات قولہ: اسماعلااق الس لأن المقتصود ۸+90 
والکراءمة) أي العطف یغني عن ذکر لا لکنە زبد لان المقصود أي من ئفي الاستواء انفي 
مساواته للمحسن فیما لە من الفضل والکرامة وھذا بحسب اللغة بحتمل أن یکون للمسي٭ 
کیل 2را لع تر 2نا لا عو را لا ركشل کرام اما پور اھ ابھنا ۱ 
ہیی نے ےی و رس ٍ۳ 00۲ 


قفوله: لا بنشرون ولا لوس صب ای لا بنظرون ولا "۳ت0" 
الات جب ي چپ و ودج وروی 
البعث والاعادۃ . 


تولد ویاد لا في ألسي۔ ریہ بیان وجه زیادة کلمة لا المذکررۃ ملاقي في طرف السیء) 


یعرو ول کر ولا خال ال لت لات نا عی اد الحقصودنئي ساوۃ السی۔ للحمن فیا 
للمحسن من الفضل والکرامة: .. ٴ ٴ 


سورة الؤمن/ الأیة : ۹ مم سس ےس سس ہرہش  ._‏ .ےم _.ے. _. ۸۵ 


الذین آمنوا الخ لم یفھم نفي مساواۃ المسيء للمحسن فیما لە من الفضل بل( ْکوھم خلافہ 
فادخل کلمة النفي علی الأعمی والمسيء لالتنبيه علی ذلك وظاھر الکلام نفی الامُْواء بین 
الفغریقین والمراد نمی مساواة الکافر للمؤمن فیما له من الفضل ونبه علی ذلكث بادخال كلِمٰۂ 
النفي علی الفریق الغافل وکذا في سائر المواضع ویتضح منە وجە آخر لتقدیم الأعمی 
وتأخیر المسیء. 

قولە : (والعاطف الثانی عطف الموصول بما عطف علیہ علی ال حعمی والبصیر) 
والعاطف الٹاني أي قوله والذین آمنوا عطف الموصول وھو الذین ہما عطف عليه وھو قولہه 
لا المسيء علی الاأعمی والبصیر أيی عطف المجموع علی المجموع کما في قوله تعالی: 
ٹڑھو الاول والآخر والظاعر والباطن4 [الحدید: ]٣‏ إذ لا جامع بین الوصفین بل الجامع 
بین المجموعین آما الواو الأولی والآخیرۃ للجمع بین الوصفین ۔ 

قوله: (لتغایر الوصفین فی المقصود أو الدلالة بالنصراحة والتمشیل) وجہ التغایر أن 
الغافل وھو المراد بالأاعمی والمستبصر وعھو المراد بالبصیر والمحسن والمسیء صفات 
متغایرة المفھوم وإن کان ما صدق عليه الأعمی والمسيء والمستبصر والمحسن متحداً لکن 
التغایر مفھوماً کاف فی العطف لأنه تغایر اعتباري ینزل منزلۂ التغایر الحقیقي فوله ني 
المقصود لا یظھر وجھه إذ مصحح العطف کما عرفتہ التغایر مفھوما وإن امکن إرجاعه إلبہ 
قوله والدلالة عطف علی المقصود والدلالة بالصراحة بالذین آمنوا والٹمٹیل بالبصیر أیضاً 
والدلالة بالصراحة المسيء والتمٹیل بالأعمی فعلم منہ أن مولە: لوالذین آمنوا 4 [غافر: ]٤٦٥‏ 
ولا المسيء مشبهہ وما قبله مشبه بە فترك العطف مناسب لکن عطف للتغایر المذکور . 


قوله: (أي تذکر ما قلیلاً یعذکرون والضمیر للناس أو للکفار) أي تذکر أي أن نصب 


قوله: والعاطف الثاني الخ أي العاطف الٹانی وھو الواو فی والڈین آمنوا عطف الموصول 
یعني الذین آمنوا وعملوا الصالحات بما عطف عليه من قولەه ولا المسيء علی الاعمی والبصیر أي 
عطف العاطف الثاني ھذین الضدین علی ذینك الضدین مع أن المعطوف والمعطوف عليه متحدان 
ذاتاً فإن المراد بالأعمی المسيء وبالبصیر المحسن المفھوم من قوله: 'ل8الذین آمنوا وعملوا 
الصالحات4* [المائدۃ: ۹۴] نظراأً إلی المغایرۃ الواقعة فی المقصرد من نمٔي مساراۃ الوصفین في 
المعطوف والمعطوف عليه فان المقصود من نفي مساواة الوصفین فی المعطوف بپان التفاوت فیما 
للمحسن من الکرامة والفضل علی المسيء وفی المعطوف عليه بیاڈ التفارت فیما للبصیر من 
الاھتداء إلی المطلوب فالعطف راجع إلی تغایر المقصودین من نفي مساواۃ الوصفین فی المعطوف 
والمعطوف عليه أو نظرا |لی تغایر الوصفین فی الدلاله علی المعنی المراد فإن دلالة المعطوف 
وھو والذین آملوا وعملوا الصالحات ولا المسيء علی المعنی لکوٹھا علی وجه الصراحة أوضح 
من دلالة المعطوف عليه وھو عمایستوي الأحمی والبصیر لکون دلالته عليه وجه التمثیل ضرب 
الاعمی مثلا للمسيء والبصیر للمحسن فإن فیه نوع خفاء لکونہ مجازاً مستعاراً والحقیقة أدل علی 
المقصود من المجاز فالعطف اتغایرھا في الدلالة علی المعنی المراد وضوحاً وأوضح نالعطف 
علی ھذا الوجه من باب العطف التفسیري . 


ےک ےق ےمے ےہ _. .سس بیر؟ زم ن/ لان : ۹ کت 


فا ام مت صلی نقار سرد سس ع الف أي زماناً قلیاق:یتذکرون الضمیر 
للناس فیکون فلیلا في معنأہ أو للکفار فیکون بمغنی العدم . ۱ ١‏ ۱ 

قوله: (وقرأً الکوفیون بالتاء علی تغلیب المخاطب وو الالتفات أو 3 لتق 
پالمخاطیة) علی تغلیب المخاطب لیس في مخلە الا یُری قؤله آو الالتفاٹ فإنہ لا لَلَاہمَ 
التغلیب والقول بأن الظاھر :جریانە علی الوجھین لأن بعض الناس أو بعض الکفار مخاطٰ 
سس اسب ود ہد مسہرابے موہ مو سے ہت 
سس عوموت آخرہ لانه تکلف لکن لا التفات ح . ْ 


قوله تعالی : اسَاَة للا رَيَ یی ا رلک اض آتایں > بتک گا 


قوله: (فی مجیٹھا لوٴوضوح الدلالة علی جوازعا واجماع الرسل علی الوعد بوقوعھا) 
ٰ علی جواڑھا أي علی إمکاتھا کما أوضحہ المصنف في سورۃ البقرۃ في تفسیر قوله تعالی: 
لڑومو بکل شيء علیم4 [البقرۃ: ۲۹] وتعرض لجوازھا مع أن الکلام ني إئباتھا ووقوعھا 
لان الوعد بوقوعھا إنما یحامل علی ظاھرہ إذا لیکن فمعنی لا ریب فیھا لا پلغی أن پرتاب 
: لسطوع برعانه لا أن أحداً یرتاب وإلا لزم التناقض بینە وبین قوله ولکن اکٹر التاس الخ 
میم و ود بی سے مس سم یہ ہاب 
یژمنون لعدم نظرھم في الحْجة القاطعة علیھا. ۱ 
قولہ: ہش اکس یی رایت بہ) ور 
بالحواس الظاھرة وعداہ بالیٔاء لعضمنہ معنی الشعور وخلّق السمنوات و بر ا 
یحسونه ارتباط قولە: ه٭ٛإن الساعة 4 [غافر: رات ان کا 
وقوعھا بقوله: لخلق السموات4 [آل عمران: ۰ ھ٭ھ. 


يرتے تعالی: َال رَرْسکُمْ اشن ا آستحں اڈ تت طز یئز 
سور رٹ یی رٹ تج ۱ 


ن جھے د داخری ند ٰ 
قوله: (اعبدوني الیکم لقولہ) اعیدوتي فسرہ بالبادۃ وإن کان مجازاً ہقرینة قولہ: 


۱ إِن الذین یستکبرون عن عبادتي*٭ [غافر : ٠‏ ولما حمل الدعاء علی العبادۂ 'بالقرینة 
> 'اقت کور تل اأستجب لک علی 'الإثابة فقال أئیکم أما العلاقة في الڈول سو لان العبادۃ 


قولەه: سے اعت اف 7 لالضاٹ قال الطییي التخلیب وإن کان أعمْ لالہ اشملٴ نی 
التناول لکنە غیر مناسب للمقام وأما الالتفات فإته آتم فائدۃ وھی آنسب للمقام فہٰذہ الایٰة متصلۃ 
بقوله : إلخلق السموات والأرض أکبر من خلق الناس ولکن اکثر اللاس لا یعلمون4 [غافر : )]٦٥‏ 
وھو کلام مع المجادلین کما 'قال الزمخشري فحجوا بخلق السموات والأرض ۔والعدول مُن الغْییة 
لی الخطاب فی مقام التوبیخ پدل علی العنف الشدید والانکار البلیم : جو ۱ !ُ 
قولە: أو أمر الرہول بالمخاطیة تقدیرہ قل لھم: لیا ما عاکرون4 [غافر: 7 


تتضمن الدعاء مع أن الدعاء عہادۃ مخصوصة أرید بھا مطلق العبادة مجازاً وا العلاقة فی 
الثانی فلان الإثابة إنما یترتب علی الاستجابة فی بعحض العبادة وھو الدعاء الذيمو مخ 
العبادة وھذا القدر کاف فی العلاقة . 

فولە: (صاغرین وإن فسر الدعاء بالسؤال کان الاستکبار الصارف عنه ملزلاً مئزلتةہ) 
وإن فسر گما هو الظام*'' قوله کان الاستکبار أي عن العبادة الصارف عن الدعاء بمعنی 
السؤال منزلا منزلته آي منزلة عدم السؤال فإن من استکبر عن عبادة اللہ تعالی کان کافراً ولا 
یدعو الله تعالی . 

قوله: (للمبالغة) ہجعل عدم الدعاء استکباراً عن العبادۂ کأنه کفر فیکون قولە: ظٛإن 
الذین یستکبرون عن عبادتی4 [غافر : ]٠٦‏ ملائماً بھذا الاعتبار لأن پراد بالدعاء السڑال 
لکنە لاحتیاجه إلی التمحل آخرہ مع أنہ الحقیفقی . 

قولە : (أو المراد بالعبادة الدعاء فإنہ من أبوابھا وقرأ ابن کثیر وأبو بکر سیدخلون 
ہضم الیاء وفتح الخاء) أو المراد بالعبادۃ الدعاء مجازا عکس الوجە الأول فلا حاجۃة 
إلی التٹزیل المذکور والفرق أن ما قبله والاستکبار عن العبادة کنایة عن عدم السؤال 


قوله: وإن فسر الدعاء بالسؤال کان الاستکبار الصارف عنه عن الدعاء منزلاً منزلة الاسٹکبار 
منزلاً منزلتہ یعنی إ|ن فسر الدعاء فی ادعونی بالسؤال لا بالعبادۃ کان الاستکبار الصارف عن الدعاء 
منزلاً منزلة الاستکبار عن العبادة وضعاً للعبادة موضع الدعاء للمبالغة وجه المبالغة إشعار بأن ترك 
الدعاء ترك العبادۂ ولذا رتب عليه عا رئب علی ترك العبادة وھو دخولھم جھنم صاغرین فبقوله: 
فان الذین یستکبرونچ [غافر: ]٠٦‏ الخ تعلیل الأمر بالدعاء المعنی اادعوني استجب لکمچ 
[غافر: ]٤٦‏ لآن من لا یدعو فھو مستکبر عن العبادة وآنا أعذبہ وضع العبادة موضع الدعاء لیؤذن 
أن الدعاء مخ العبادة وإِن ترکە ترك العبادة عن الترمذي عن انس عن رسول اللہ صلی الل تعالی 
عليه وسلم الدعاء مخ العبادة وأوقع صلہ یستکبرون لیشعر بأن الدعاء هو الخضوع للباري وفه 
إظھار الافتقار والاستکانة وعن الترمذي عن أبی ھربرۃ عن رسول اللہ صلی اللہ تعالٰی عليه ورسلم 
من لم پسال اللہ یغضب عليه وعنه عن عہد اللہ بن مسعود قال: قال رسول اللہ صلی اش تعالی 
عليه وسلم سلوا اللہ من فضلہ فإن اللہ یحب أن یسال وعذہ الأیة معطوفة علی جملة قوله: طإن 
الذین یجادلون غي آیات اللہ [غافر: ]٦٦٥‏ بجامع وجود الاستکبار إما بحسب وجود المجادلة فی 
الایات وإعا بحسب ترك الدعاء والعبادة وما بہنھما استطراد بحدبیبٹ المجادلة فی البعثٹ . 


گول : أو المراد بالعبادة الدعاء فالمعنی إن الذین یستکبرون عن الدعاء الفرق بین ھذا الوجە 
وہین الورجه الاول أن العبادة في الوجه الأول حقیقة فی معناھا لکن مورضع وضعت الدعاء إشعاراً 


)١(‏ وفی الإرشاد وإن فسر الدعاہ بالسڑال کان الأمر الصارف عنە منزلاً منزلة الاستکبار عن العبادة وھذا 
رضح وما ذکر القاضي معقد مرادہ ما في الڑرشاد وفھمە منە اصعب من خرط القتاد ولما کان الصارف 
عن السڑال منزلا منزلة الاستکبار عن العبادة حسن أن یکون قوله تعالی: ٭إإن الذین4 الخ علۂ للأمر 
بالدعاء ہمعئی السڑال. 


م...۔ نبہبہ.. ...ٍ۶ سورۃ الؤمن/الیڈ: 0٦‏ 
وفي ھذا الوجه العبادة مجاز عن الدعاء بمعنی السژڑال قوله فإنةأي الام بمعنیٰ 
۱ السؤال من أبواب العبادة قال عليه السلام الدعاء مخ العبادة لأن فيه إِظتاں کمال الڈْل 
۱ والتضرع وھو عین العباده وإظھار العہودیة فحیللد لا یکون مجازا ان آرید.مظلق العبادۃ 
" وإطلاتھا علی الدعاء لکوثە فرداً منھا وإن أرید بالعبادۃ الدعاء ہرگ یکو فجازا 
۳ کسائر إطلاق العام علٰی الخاص .. 


قوله تعالی: اَل یں کت ایل ننگلز یم اکز نی رکا 

دو فضل عَل اپنایں وللکن اح الساں لا مشکروں 60 0 

٣‏ قولە: (لنستریحوا فی بان خلقه بارداً مظلماً) أي لتسکنو من السکون لا من السکنی 
ویلزمه الاستراحة وھذا اللازم و المراد ھنا. ْ 

ٴ قوله: (لیؤدي إلی ضْعف الحرکات وھدوء ات ار سے مھا َو 
الحواس أي: ہی جس وفلفيه لف ونشر مرتب 0 الوم فيه زا الکلال 
ٰ الحواس وإزاحة للتعب . ٰ 

ٴ قولە: 07 , کب رت إشارة إلی ما قاله یی سوٰرۃ 
یونس وإلما قال مبصراً ولمٰ یل لتبصروا فيه تفرقة بین الظرف المجرد والظرف إلذي هو 
- سبب فإن الٹھار کما أنله ظزف للڑبصار سبب:لە أیضاً أشار إلیھما بقوله یبصر فیه آو بہ 
فلفظة أو لمنع الخلو:: ٰ 

نے قولە: اسنا الإبصارإليه مجاز فی مال ولملك عدل یہ عن العلیل إلی انحال؛ 


الس اتذءور انف ودني ئا ار مجاز وفرق بین وضع شيء ور تی آخر زس زی ان 
یراد هو به فقوله: ٭الٰذہن بستکہرون ہچ [غافر: ۰ لایة سواء او بالدعاء سوچ چا 
۱ العہادة أُو السوال استثناف واقع تعلیلا للڈمر بالدعاء . 0 

قوله: وعھدوم الحواس وط تھ سس نت 9یکم 
۱ اٹانا ٦‏ ەٗ العیون وانانا عدوء إٰذا جاء بعد نومه وبعد ھدوء من اللیل أي بِعذِاما هد 
س أي نامرا روی عن أبی ٍ ألقاسم أله قال المناسب أن ینسب السکوت إلی اللیل الأن الحرکۃ إما 
۱ و رازہ اتفیان وع ار الطیع من الحرارۃ وحرکة الاختیار من الخطوات المتتابعة بسبب 
الحواس فخلق اللبل بارداً مظلماً وھو المعني بقوله رحمہ اللہ ہپ ای لی 
ضعف الحرکات وعھدوء الحواس ۱ ١‏ 
قوله : یصر قیہ آوہ لف یر علی میتی للمقمول قسر إسناد بصرا علیٰ وجھین الاو 
, من باب .الڑإستاد إلی زمان الشيٰء والثائي من باب الإسناد إلی سیہە. - 1 
ُ توله: وإسناد الأبْصار اليه مجاز فيه مبالغة وذلك أن الملابس اذا 0 19 
ٰ کاٹ ذلك إیڈاناً بکمال ذلك الوصف فی الأصل وآأنه سیری منه إلیه لکٹرۃ صدورہ منم تإذا قیل 
تھارہ صائم بدل هو في الٹھار صائم أفاد أله بلغ فيه إلی أن انتصف نھارہ ہصففه وکذا المراد قي 


سورۃالؤین/الاؤھ: ٦١‏ __ _ __ے__مے رت ۱ سس سس ۔ لا  .‏ _ ۸۹ 
للسکون فلا بحسن أن یقال ساکنا فيه للمبالغة . 

قوله : (لا یوازنه فضل ولاشعار به لم یقل لمفضل) لا یوازنه فضل مذا منفھملین 
تتوین فضل فإنه للتعظیم قوله وللمشعار به لم یقل لمفضل لاہ یدل علی تعظیم ذاته صراحة 
دون فضله ولیس ھذا بمقصود ھنا هذا مرادہ ولا یخفی ما فيه لآأن المشتقات یراد فیپا 
الصفات قصداً فلذا قیل عالم قادر مرید فی إلبات العلم والقدرۃ والإرادۃ لە تعالی ولو فیل 

قولہ: (لجھلھم بالمنعم وإغفالھم موائع النعم) إما حقیقة وھم الکفرۃ المقلدون أر 

قوله: (وتکریر الناس لتخصیص الکفران ہھم) أي لما فیه من مزید البیان لا سیما إذا 
وقع موقع الضمیر فھو یدل علی أن کفران النعمة مخصوص بھم وھو شأنه فمن شکر فھو 
بٹرفیق الل تعالی لا بمعنی التخصیص الحصري إذ الجن لا یشکر أکثرھم إلا أن یراد 


الآیة المبالخة فی وصف تھیيء أُسباب المعاش وسھولة اأنبھا لن زمان التعایش هو الٹھار نورانیتہ 
فجعل کأنه هو المبصر . 

قوله: ولذلك عدل بە عن التعلیل إلی الحال یعنی کان مقتضی ظاھر النظم أن یقال والنھار 
لتبصروا فی لیوافق لتسکنوا فیه في کرنە تعلیلا لکن غیر عنه إلی جعلہ حالا من الٹھار لیفید المبالغة 
في کونھم مبصرین بإسناد الإبصار إلی ضمیر الٹھار وإنما لم پسند السکون إلی اللیل فی مناظرہ 
حیث لم بقل جعل لکم اللیل ساکناً علی الإسناد المجازي أیضاً لیتطابق اللیل والٹھار حالاً بل قرن 
اللیل بالمففعول ە والٹھار بالحال ولم یکن السکون 7 2 0 
المقابلة لان مؤدی اأحدھما مؤدی الآخر معنی وإن تغایرا من حیث اللفظ فھما متقابلان من حیث 
المعنی ولآئە لو قیل ساکناً واللیل یجوز أن یوصف بالسکون علی الحقیقة لا بری إلی قولھم لیل 
ساج وساکن لا ریح فیه لم یتمیز الحقیقة من المجاز وذلك أن ساکنا یجوز حمله علی الحقیقة کما 
یجوز حمله علی المجاز فلو قیل ساکناً لبقي اللفظ دائراً بین المعٹیین أحدھما المقصود وھو إرادة 
المجاز إذ المراد أن یکون الناس في اللیل ساکنین والآخر غیر مقصود وھو إرادة الحقیقة فوجب 
التصریح بقوله: ا لتسکنواچ [غافر: ]1٦‏ لثلا یلتبجس الغرض ھذا تحقیق ما في الکشاف قال 
صاحب الفرائد قولە اللیل یجوز أن یوصف علی الحقیقة بالسکون منظور فیه لان إضافة السکون 
إلی اللیل باعتبار أنه لا ریح فيه فالسکوت للریح لا للیل ولا یلزم من قولھم لیل ساج وساکن أن 
بکون السکون اللیل حقیقة . 

قوله: وللاشعار بە لم یقل لمفضل معنی أن المقصود المبالفة بتنکیر الفضل وأئه فضل لا 
یوازیه فضل وذلك لا یتاتی إلا بالإضافة فإنه إذا جعل فضل مضافاً إلیه رجع معنی التنکیر إليه ولو 
قیل لمفضل لم پوجد ھذا المعنی. 

قول٭: وتکربر الناس لتخصیص الکفران بھم قال صاحب الفرائد وضع الظاھر موضع 
المضمر للایذان بأئھم لا بشکون لکونھم ناساً لأن الشر معجون في طیئة الناس وھذا الغالب علیھم . 


۱ سور لن / ایق ٦‏ 

اسر الادعائی و یراد تعٰیم الناس إلٰی جن بمعنی لناسي کما صرخیهہ 7 تل اموۂ 
ہرب الٰناس٭ [الناس :: ]١‏ الأیة. ْ 

قوله تعالی : سط زی یڈ صغز سغزئئ آا 0 از بای جک بن 

قوله : '(المخصوزص بالأفعال المقتضیة لال ومیۃ والربوبیة) أي الممتاذ بالأفعال کقل 


ٰ السموأت 897 واللیل وألٹھار وغیرھا ئب۸ , رہ علی أُن اشارۃ لوحظ في الإشارۃ لی 
01 الوصطف وھو المراد بالاأفعال . 


٭َ۹ 


قولەه: (آخبار مترادفة تخصص اللاحقة السابقة وتقررھا) أخبار مترادفة آَقَارة إلی آن 

ذلکم مبتداً خبرہ الأول اسم الجلال والقول بأنه لا فائدۃ في الاخبار مع اس 
الکفار ضعیٔف لآن معنی ذلکم کما عرفت المنصف بہذہ الافعال المقتضیة للألومیْۃة :الله أَي 
" المعبود بالحق الواجب الوجود لا غیر رداً للمشرکین فإنھم منکرون للتوحید الذي یدل 'عليه 
ٴ الحصر المستفاد من تعریف الطرفین فأي فائدۃ آفید من ھذا قوله تخصص الخ أيٍ تقرر 
اللاحقة بالسابقة فالرب یقرر کوئە معبوداً بالحق خالق کل شيء بقرار الربوبیة قوله لا إله إلا 
هو ذکر لکمال التقریر فان الحصز فيه بالاتفاق ولیس معناہ أن الله أي المعبود بالحق شو 
شامل للمربي المنعم وغیرہفبذکر الرب وھو أیضاً شامل الخ لان اللہ لو کان :عاماً نظراً إلی 
ْ أصل الوضع لم یکن قولە لا إله إلا الله توحیداً ویجب صون الکلام عن مثلْ عذم الأالفاظ: 
الموعمة خلاف المقصود فمرادہ التقریر کما نبە عليه بقوله وتقررما وقد مر ھذا فيٍ سوزة 
الأنعام وبباله ھناك أسلم وقد جوڑ هناك في بعضھا الیدلیة والوصفیة وکون اللہ ٍبراً بنا 
علی آنه مأول بالمعبود بالحق آو علی یہ یو و و موی سی 
سس سو سی یر ور 


. قال ور ا و التنزیل رای الڑی ا ظلخلق کت زاریی 
أکبر من خلق الناس ولکن آکٹز الناس لا یعلمون4 وبعدہ ٭ٛإن الساعة لاَتبة لا ریب تمیھا ولکن اکٹر 
. الاس لا یعلمون4 ٹم بعدہ ٛإن الساعة لائیة لا ریب فیھا ولکن آکثر الناس لا یؤمتون 4 [غافر: ]٦۹‏ 
ٹم بعدہ فٗإن الله لذو فضل علی الناس ولکن اکثر الناس لا یشکرون 4 [غافر: ٦۱‏ لجواب أن من 
من بخلق السمواث والأرض :لثم آنکر الآعادۃ فالمناسب أن بنبه علی ذلك بان یقال لە إت من قدر 
علی الأکبر فھو أقدر علی الأضغر فلذلك اختص ب: ہنفي العلم لن العلم هو المحثاج: إليه والمبعوٹ 
ٰ عليه وإن من آنکر البعث فھو محتاج إلی الإیمان بە بعد علمه بأن القادر علی, بخلق إِلننموأت 
والأرض قادر علی ان یخلق مثلھم وأما توله: إن اللہ لذو فضل ٭4 [غافر: ۱] فِمَعناہ ومن کان, ٦‏ 
۱ عليه فضل فھو محتاج إلی أن یَودي حقہ بالشکر وما یستدیمھا لە ویربطھا لدیه. ٰ 
ْ قوله: اخبار مترادفة أيٰ مو الجامع لھذہ الأوصاف من الالھیة والربوبٰیة بية وَخْل کل شئيء 
ْ رلوس لاادی ا وس رو الضی اما سی اہ سی اسر نے 
اللاحق ومعنی تقریرہ لە أُن اثلاحق من لوازم السابق واللازم یقرر الملزوم اآد لولا وجنود 
ہہس وت یت - 


سورۃة اللؤمن/ الآیتان : ٣٦ء ٦٦‏ ۹۱ 

قولە: (وقریء خالق بالتصب علی الاختصاص فیکون لا إلە إلا هو اسکثنافاً ہما مو 
کالنئیجة للأوصاف المذکورۃ) استئنافاً أي علی عذہ القراء وأما فی الأولی فخبزقوله بما 
هو کالنتیجة لان ما قبله یدل علی تفردہ بالألوعیة وإنما قال کالنتیجة لأئہ لیس فی صّرۃة 
النتیجة بل هو کالنتیجة في تفرعه علی ذلك . 


قوله : (فکیف وسن أي و حجهہ تصرپون من عبادتہ إلٰی عیادة غیرہ) یعني ان آنی یجیء 
بمعنی کیف وبمعنی من أپن کلاھما صحیح ھنا علی سبیل المناوبة وعلی کلا التقدیرین 
الاستفھام لللإنکار الوقوعي ۔ 

قوله تعالی : کلف بوقك ایت کائوا بتابلپ امہ حمدون لعدا 

قوله : (أي کیا آفکرا اك عن اح کل من چخد بابات الف ولم یتأاملھا) کما أنکوا 
کون ألمأً مصدریة أولی من کوٹھا موصولة والتعبیر بالماضي لااشارۃ إلی أن المضارع 
بمعنی الماضي عدل عنہ لاستحضار الصورۃ العىصجة أُو للاستمرار . 

می اس نے شش ہے ری سے 
ضروط بت اتکی ڈزک الله سک کرک الا یٹ العلین ا 

قولہ : (طاللہ الذي جعل لکم الأرض قراراچ) أي مستقراً فيه وسمی قرار للمبالعة 
(والسماء بناء) أي قہة مضروبة علیکم . 

قوله: (استدلال ثان بأفعال آخر مخصومص٤)‏ والاستدلال الأول هو قوله: فؤال الذی 


قوله: فیکون لا إلە إلا الله استدناناً ہما هو کالنتیجة للأوصاف المذکورۃ أي فتکوت جملة لا 
إله إلا اللہ علی کون نصب خالق علی الا ختصاص کلاماً مستاآنفاً ہما هو کالتتیجة لکونە تعائی رہا 
خالقاً لکل شيء ومعنی کونە نتیجة للصفات المذکورۃ أن الألوھیة وربوبیة العالمین وخالقیة کل 
شيء لکولھا آبیة أن تشترك بین شیئین یقتضي وحدالیة من اتصف بھا وتفردہ. 

قولھ : أي کما افکوا ائك عن الحق کل من جحد بآیات اللہ قال محيِي السنة کما أفکتم عن 
الحق مع قیام الدلیل کذلك یژفك الذین کانوا بآبات اللہ یجحدون. 

ثوله: اسندلال ثانِ بافعال آخر مخصوصة یرید أن قوله تعالی: ۶ال الذي جعل لم ائلیل 
لتسکنوا فیە 4 [غافر: ]1١‏ إلی آخرہ قد بلی فيه الخبر وھو الموصولة المشتملة علی صلات ھی 
أنعال پختص بھا الباریء تعالی وعلی الاسم الجامع لیتمیز بھا عن الغیر کذلك قولە: فاللہ الذي 
جعل لکم الأرض قرارا4 [غافر: ]٤‏ قال الطیبي وکما أن قولہ : ذلکم ال ربکم خالق کل 
شیء٭4 [غافر: ]1٦‏ اأشبر بە إلی أن الموصوف بتلك الصفات المذکورۃ مستحق لآأن یکوں ربا 
خالقاً لا إله إلا هو کذلك قولہ: ظلھو الحي لا إله إلا و4 [غافر: ]٦٦‏ آتی بە ون جيء بالضمیر 
بدل اسم الإشارۃ للدلالة علی أن المتصف بالصفات المذکورۃ مستحق لان یکون حپاً واحداً وأما 
الذي خلقکم من تراب فإن المبتدأً وإن بني علی الموصولة المشتملة علی الصلات المختلفة لکن 
استقلاله في الدلالة علی التمییز لیس کاستقلالھما لأنه من تتمة قولہ: طورصورکم فاأحسن 


٤ ےش سس مورڈالؤن/ الایة:‎ -٢ 
جعل لکم اللیل 4 [غافر : 1 الاأبة بأفعال آخر وعي جعل الأرض مُوقیع امنتقرار زات‎ 
قبة مضروبة والتضویر وغیرمٰا أشاز بە إلی ارتباطہ بما قبله وبعض 208ھ‎ 
۰ بالأمکنة بعد بیان فضلە المثعلق بالزمان وقدم الأڈول لأنه أوفر نعمة.‎ ْ 
قوله: (وصورکم) بیال فضلہ المتعلق بائفسھم والفاء في فاحسن تفسیریة وق ذکرہ‎ 
أولا إجمالا ئم التفصیل ثانیاً من الاعتمام بہشأنه ما لا یخفی . وک ج۴۰‎ . 
ٴ قوله: (بان خلقکم منتصب القامة بادي البشرۃ) منتصب القامة بُخلاف سإئر‎ 
الحیوانات وکذا بادی البشرة أي ظاھرھا لیس بمخغطی بالشعر والوبر وآفردٴ ننتصب القبامة‎ 
فدہ سبیوو ھچ ای بج سر سو اس‎ 

یٹ الیجیی ‏ 

قولە : (متناسبِ الأعضاء 0 اولة 7> واکتیناب لکمالات) 
والىخطیطات جمع تخطیطة مقابل ما یتصل بالأاعضاء کالحواجب والاصداغ'والشوارب في 
الرجال والأظفار وحسن الصورۃ واستجماع خواص الکائنات ونظائر سائر الممکنات وھذا 
بیان للمحاسن المحسٰوسة إیالحواس اظامرد رتا مسمح 7ھ سا ھر ارم ال سان ا 
المحاسن الٰمعنویة زیدخللٰ فی اکتساب الکمالات الإحاطة بالجزثیات واستخراج منافع 
الکائنات من القوۃ إلی الفعل التي یعجز عنە الملائکة فضلاً عن غیرھم والجامع بین 
ہو ہہ رو ہہ رہ تسشوٹ خ قولع: اف 
[غافر : ]1٦‏ الایة . ٦‏ 

قول: للا۵) سا پلیہ الشع اریم وی المستقیم وقد سرت بالحاڈل دا 
ولم بلتفت إِليه لکونہ خلا الظاھر مع آنه یستلزم الحل . جہے 

قوله: (فإن کل ما سواہ ہے یس وس معرض للزوال) فان کل تعلیل لقولہ: 
رب العالمین 4 (غافر: ]٦‏ فإنه یفید اآلحصر لکون الاٴضافة للاستغراق مغ أن المقام پدل 


عليه والمعنی فان کل ما سواہ ص الممکنات المحدئات مفتقر إليه تعالی نی الابتداء ڑٹي 
الہقاء لأآن الممکن الحادث کما پحتاج الع ألہمحدٹث فی حال: حدونهہ یحتاج: آیکتا ۰- البتاء 


إلی مبقيه کما حققه في تنسیر رب العالمین في سورۃ الْمانتحة سی یت 
عنھم وآحرالهم لانعدم بالکلیة , 


صورکم4 [غافر: ]٤٦‏ ولذلك اکتفی بالضمیر دوت الاسم الجامع 7 یؤٹ باسم الإشازۃ أو ہما 
سم ون تو مو ود سس و سیت 
مفصلاً ٹائیاً وا أعلی,-- .-٭ ۱ 

قوله: معرضی لازول من العرضة لغم من قولھم فلا عرضة لاد لا بزا بقدوه 
فیه وجعلت فلاناً عرضة لکذا أي نصیته لە وقوله تعالی سو ہہ پ تس 
[البقرة: ]٢٢٢‏ أي نصبا۔ ْ 


سورۂ اللؤمن/ الابتان : ٦٦ ٦‏ 


قوله تمالی: ہُو الْک لا الله الا هو فادعوۃ علسین لا ال تد نے 


قوله: (المتفرد یالحیاۃ الذاتیة) لان حیاۃ ما عداہ عارضي.۔ 


فَول4: زرل الہ الا هو (د لا موجود ی.اأویه أو یدانیه فی ذاته وصفاتهہ) إلہ الا ھو 
کالنتیجة للمتفرد بالحیاة الذاتیة فلا نکرار فی ذکرہ ھنا 

قوله : (فاعبدوہ) حکم مسبب عن مضمون ھذہ الأوصاف وعن ھذا صدر بالفاء قد 
سح ات الدعاء یجيء بمعنی العبادة وظھر العلاقة وکذا عکسے والداعی إليه قوله: 
٭مخلصین له الدین 4 [غافر: ]٦‏ فإنه بنعظم العبادۃ دون السڑال وقوله أي الطاعة من 
الشرك والریاء إشارۃ إليه فإن الطاعة مع الشرك جلیاً کان أو خفباً کلا طاعة . 

قوله: (أي الطاعة من الشرك والریاء) أي الطاعة تفسیر للمراد تفسیر للمراد بالدین 

قوله: (قائلین لە) إذ لا ارتباط ہدون تقدیر القول وفيه تنبيه علی أن الاستطاعة علی 
الطاعة بتوفیق اللہ تعالی فقط فیجب الحمد علی ذلك وعلی سائر النعم ولذلك وصف برب 
العالمین فلا تکرار في ذکرہ ھنا مع ذکرہ آنفاً فإن ذکرہ عنا بیان استحقاقه جمیع المحامد 
بخلاف ما سیق. 

ك یں مت يث آن انب الیک تو ین شون الک کا مان اث من 

قثوله: (من سے والڈیات آو من الآایات) س الحجج 5 البراھین العقلیۂ والایات 
اتا ئل لسن هذا مبنیاً علی الحسن والقبح العقلیین کما یتوھم لن إثبات الصانع 
ورحدائیتہ إنما تثبت بالفعل أأیضاً للا بلزم الدور لو توقف السمعیة علی الأدلة انتھی وقد 
صرح المصنف فی أواخر سورۃ الأنبیاء أن التوحید عما یصح إِثباته بالسمع وھذا البیان لا 
یوافقه والکلام فی إثبات وجود الصائع تام بالاتفاق وأما التوحید فعند الشافعي یصح إِثاته 
بالسمع کما عرفته وأما عندنا فکلام علمائنا مضطرب فقال بعضھم کإثبات الصائع عقلي 
وإليه مال الفاضل الخیالي لکن لزوم الدور لو توقف علی السمع غیر بین ولا مبین وقال 

1 ٠ 
۱ '“ العقل یتح‎ 
مذا إشارۃ إلی دفع [شکال وو أن الٹھي عن عبادة الأوثان متحقق قبل مجیء الببنات بالأدلة العقلیة فما‎ )( 
وجە ترتیبھا علی مجیٹھا أشار إلی دفعه بقوله فإنھا مقویة بالدلالة العقلیة ۔‎ 


ہ-ےمے9سٹسص.   .‏ ہہ ہک فاص سور المٰن/ الایة: اج 
قولہ: (فإنھا مقوب بة لأدلة العقل منبھة علیھا) أي من جهة الاعتداد فِإن الأحکام الاعتقادیة 
مستفادة من الشرع ومأخوذٰۃ مئه لیغتد بھا وإن توقف الشرع علی بعضھا ولا یلوم الدور لتغایر 
سیای ور زی سد بد و سو اریم عددر وی حپوجوں ای 
فلما مر من أن المقصود من الثاي الاعتداد هنا وأما ثانیاً فلأن الدلیل الثاني مع قطع النظراجن 
الأول وکذا الثالث والرابع وعلٔم جرا صرح بە النحریر في ابتلویح ألا یری أُن الفقھاء انتل 
فرضیة الصلاۃ بالقرآن والحدیٹ وإجماع الأمة وله نظاثر کثیرۃ فلا حاجة إلی أن یقال إِنْھبناہ 
علی أن الیقین ۔یقبل الزیادۃ والنقصان فإن ھذا قول البعض والٹھی عن ذلك للتھپیخ علیٰ دوام 
ذلك کقولہ تعالی: فلا تکونن من الممترین 4 نو سی مو وس جوی 
فی نظائرہ وکذا الکلام فی قوله وأمرت أن آسلم الخ . ۱ . ہے 
ا اقولە: ۔(اي انقاد لە وأخلص لە دیني) أي المراد بالإسلام معناہ اللغوي زع الاقیاء نا 
ب وباطناً فوله واخلص لە دیني أي من الشرك والریاء هذا سے سے اودغي 
ےڈ ان انقاد في إخلاص دیني۔۔ 


قوله وی ا کے ٰ 
0ہ 0 و بے ہے 
۶ وج ۱ 2 7 ۲ 

قوله: ٭ النی خلقکم4 [تھافر: )]٢۷‏ استدلال ثالٹ بافعال مخصوضة نة بالاڑسان۔ 
تدل علی صحة البعث والمعنیٰ خلقکم من تراب کخلق آدم منە أو الأغذیة التي یکون.منھا ٰ 
المني ثم من نطفة أي مني من النطف وھو الصب :سمي بھا لأنه تصب ثم من/علقة قطعة _ 
من الدم جامدۂة ورھذا مجاز عن خلق أجزائھم الأاصلیة فلا إشکال بأنھم لیسوا بموجودین 
في ہذہ الحالة ئم یخرجکم أيٰ بعد خلقکم من مضغة مخلقة أو غیر مخلقة وجعل المضغة 
عظاماً وکسونا العظام لحماً إلی آخر ما ذکر في سورة قد أفلح المؤمُنون4 [الَمُؤمنو: 5 
ففيه إیجاز حذف باکٹر من جمّلة واخدة والعطف بئم لتراخي الاستحالات بعَصٰا عن بعض _ 
فی الجملة وعطف بالفاء فی ضوزة المؤژمنین لآن مك ذکر خلق. الْنطفَة علقة الخ وھنا ذکر 
خلق الإنسان منھا وشتان ما بی الخلقین ولك ان تحمل ٹم للتراخي الرتبي في بعضھا: 


قولة: سرد ارت ان را2 221ا عرآب سراو کی پوس کم ا ا 
'رسول الا صلی ال تعالیٰ عليه وسلم قد نھی عن عبادۂ الآوٹان بأدلۃ العقل قبل نزول ادلة النقل : 
التی ھی آیات القرآن وظاھر الایة یڈل علی أنه عليه الصلاۃ والسلام تھی.عٹھا بنزول آبات القرآنْ ‏ 
اذ أمر بأن یقول ٹھیت لما جاءنیٰ البینات قید الٹھي بوقت مجیء البینات فملخص الجوْاب ان .آیات ۱ 
القرآن لما کانت مقویة ة لأدلة العقل ومنبھة علیھا کان ذکرھا ذکر آدلة العقل فکان تقیید النھي بوقت . 
مجيء البینات ظاھراً إذا المعنی :نھیت لما جاءنی شواھد العقل والسمع وإنما تھی بھا قال ضناحب 
الکشاف لما کائت البینات مقویة لأذلة العقل ومؤکدۃ لھا ومضمنة ذکرھا نحو قوله: فاتعباؤن ما 


اتنحتون سس وما ۴ [الصافات : تا ] واشاہ ذلك من 7 0ه" اتل ۱ 


قولە: (أطفالا) بیان ما هو المراد من لأن الطفل لکونە اسم جنلییحتمل القلیل 
والکٹیر والمراد ھنا الکٹیر لقوله ظ٭ؤیخرجکم4 [غافر: .]٦۷‏ 


قوله: (والتوحید لإرادۃ الجنس أو علی تأویل کل واحد منکم) أي التاویل نی خلقکم 
أي خلق کل واحد منکم فحینثكٍ الطفل لا یصح أن یکون بمعتی الأطفال ومذا التأوبلٛ 
بتقدیر مفعول وھو کل واحد وزیادۃ من وھو تکلف بعد تکلف ولذا آخرہ. 


قوله: (لتبلغوا آشدکم) کمالکم في القوۃ والعقل جمع شدۃ کالأئعم جمع نعمة کأنھا 
شدۃ فی الأمور قوله ٹم تبلغوا خطاب للجمع باعتبار بعض آفرادہ وکذا الکلام في قوله ثم 
لتکونوا شیوخا والقرینة قوله ومنکم من یتوفی ومن للتبعیض اللام فيه متعلقة بمحذوف 
تقدیرہ ٹم یہقیکم لتبلغوا وکذا في قوله ثم لتکونوا شیوخاً ویجوز عطفه علی لتبلغوا وقرأً 
نافع وأبو عمرو وحغص ومشام شیوخاً بضم الشین وقریء بالکسر وشیخاً کقوله طفلاً من 
قبل الشیخوحخة أو بلوغ الأشد . 

قوله: (ویفعل ذلك لتبلغوا) فاللام تعلیل للمقدر وھو یفعل ذلك أي التبلیغ إلی 
الأشد والشیخوخة. 

قولە: (وھو وقت الموت أو یوم القیامة) عو وقت الموت بالنظر إلی الأشخاص قولہ 
أو یوم القیامة بالنظر إلی نوع الإنسان قدم الاول لانه سب بالمقام لأن خلقھم للعبادۃ کما 
صرح ہه فی قوله تعالی: فوما خلقت الجن والانس إلا لیعہدون4 [الذاریات : ]٦٥‏ فکون 
الموت غایة له آظھر بالنسبة إلی کل شخص شخص من کون القیامة غایة لە''' بالنسبة إلی 
نوع الإنسان لکن الغرض من إیجاب العبادةۃ الجزاء علیھا وبھذا الاعتبار لا یبعد أُن یکون 
عذا مرجحا لکن الآکٹرین جنحوا إلی الأول فتامل . 


قولہ: (٭ولعلکم تعقلون* [غافر: 1۷] ما في ذُلك من الحجج والعبر) ولعلکم 
تعقلرن عطف علی قولہ : ٭رلتبلخوا* [غافر: ]١۷‏ لآن لعل بمعنی کي أي ولکی تعقلون 
فیکون عطف الخیر علی الخبر قیل ومما یژیدہ هذا القول بأن لعل للتعلیل فی مثله لکن 
المصنف لم یرض به وحمل مثل مذا علی الاستعارۃ التمثیلیة . 


کان ذکر البینات ذکرآ لأدلة العقل والسمع جمیعاً وإنما ذکر ما یدل علی الأمرین جمیعاً لأأن ذکر 
تناصر الادلة أدلة العقل وأدلة السمع أقوی في إبطال مذھبھم وإن کانت أدلة العقل کافیة وقال 


(۶) نظیرہ کول تعالی: فولکم غٔي الأرض مستقر ومتاع لی حی چ4 [البقرة : ]۳٣‏ قال المصنف یرید بەہ الموت 
آو القیامة الاول إن کان المراد بالمثاع تعتع کل فرد فرد واستقرارہ والثاني إِن کان المراد تعم نوع الانسان 
وکذا ہنا وآمثاله لا تعفل ۔ 


۹٦‏ ۱ ۱ : سرردوی) لئ ۸م" 

قولە تعالی : آلزی یی تی ے لک تع تک کت ول کر کل فک تھا 

قولہ: (فإذا أرادہ فلا یحتاج في تکوینە إلی عدة وتجشم کلفة) فإذا ارادڈ کر 
ان القضاء ہمعٹی تعلق الإرادۃ الالھیة لوجودہ من حیث إنه یوجبه والتفصیل في' سول؛البقرة 
فلا یحتاج في تکوینە لان الأمر التکویتي کاف فیه العدة بائضم وتشدید الدال ومی الاَلة 
ومختار المصنف أنە لا أمر حقیقة ہل المراد تعلق الإرادة الإلھیة وأنه تمٹیل وفیة اختلافن 

بین ألمة کول گکاشتاول فو البقرۃ فی قولە تعالی : ؤندیع لسمواٹ والرض4 ْ 
ا ٠‏ ۷ ٭اوإذا قضیٰأما4 [البقرة: ۱۹۷] الابة. ٌ أ 

قولە : (والفاء الأولی للدلالة علی أن ذلك نتیجة ما سبق) مرا ما سی لعل 
المخصوضة من قوله: گال الذي جعل لکم اللیل* [غافر: گھ ]لی نا آؤ من قولہ: 
هو الدي خلقکم من تراب4 [غافر: ])٦۷‏ الایة, ٰ 
٣‏ قولە: نے یہ یں سے موی رای رف تن ٴ 
للتعلیل فھو تعلیل لترتبہ علی ما قبله فإن القدرۃ منسوبة إلی الذات أي منشاھا الذات العليٰ_ 
افجمیع الأشیاء الممکنة بالسنبة إلی الذات سواء فکما یستند إلیھا الآلات والعدد ہنفسھا 
وأبدعھا بلا سبب ومواد کذلك أنه قادر علی أن پوجد الأشیاء کلھا بلا اسبابْ زمواد لکن 
آچری عادته ہربط المسببات بالاسباب ولا ہی تی ھجت ۱ 
اُسباب ومواد. ۱ ٰ 


قوله : والفاء الأرلی للدلال علی ان ذلك نتیجة ما سبق أي الفاء فی قولۂ عز وجل : ففإذا قضیٰ ٣‏ 
آمن4 [غافر : ]٥۸‏ نتٔجة ما سبقٴمن الأفعال من الإحیاء والاماتة وسائر ما ذکر من أفعالہ .0 
'مقدوراً من المقدوراٹ لا یعتنم عُليه فکأنہ قال فلذلك من الاقندار البالغ إذا قضی آمراً کان أھون شي 

عليه وأآسرعه إلی امتثال آمرہ النافذ وقبول حکم القاھر من غیر توقف واحتیاج إلی عدد 08 ۶ 
قال الطیبی والمعنی اعلموا وتبھوا علی أن من کان قادراً علی تلك المقدورات العظیمة کیف شاء ومتی 
اشاء بلا ماتع ولا مدافع کان أمرہ إذا قضی أمر لاعادۃ وجد کأھون شیيء وأسرعه وقال وإثما قیذناہ ہذکر 
الاعادة لان جمیع ما ذکر من الاّیات وارد غقیب قولہ: ٭ٛإن الساغة لأتیة لا زیب فیھا ولکن اکثر الناسِ ۱ 
لایژمنوت4 [غافر: 0۹] وقد عٔطف علی عذا مجموع قوله: لڈوقال ربكمْ ادعوني:استجب لکم إن 
الڈذین جس یھ سیف سیدخلون جھنم داخرین4 [غافر: ]٤٦‏ علی طریق الحصول والرچود 
وتفویض الثرتیب بیٹھما بینھما إلی الذْعٰن یعنی لما اقتضت الحکمة إیجاد الخلق للعبادة ثم ترتب الجزاء علیھا 
وذلك عند قیام الساعة فلا بد من حصولھما ولکن اکٹر الناس لا بؤمنو یسٹکیرون عن المبادة ویٹکرون۔ 
الاآعادۃ أفلا بتفکروت فی تلك الدلائل الدالة عالی کمال القدر: نما الڑرادۃ لیعلمرا نب من کان قادرا 
علی ذلك کان أمر الإعادة أهونٴشيء عليه وأسرعه وفي ھذا التنبيه تقریع عظیم للمجادلین في الیات. 
. الشامدۃ علی البات البعث واستبعادھم للاعادۃ ولذلك جعل عذہ النتیجة تخلصا إلی إعادة طالم تر إلی 
ہیں ےل :,۹] علی سبیل التعجب والتعجیب وسجل علی جُھالعھم: 
وصرنھم عن الطریق الحق مع قیام: تلك الحجج القاطعة والبرآھین الساطعة بقوله 20۰ء۸" 
لعای 0٤‏ /"*" را بے ریف .٤٦‏ : 
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قوله تعالی : ار ىر ال الِنَ ےُ لوت یق ءایکب الہ ان بصرفون تا 

قولءە : (عن التصدیق بہ) أْي بوحدانیته إذْ لم یجادل في وجودہ تعالی أحد یعباً بە 
فالمراد آبات اللہ الدالة علی التوحید''' سواء کانت عقلیة أو نقلیة أو التصدیق به والیمٹ 
أیضاً فإنه مجادلة فی آبات ال تعالی أیضاً بغیر سلطان ولا علم ولا کتاب مئیر۔ 

قوله: (وتکریر ذم المحادلة لتعدد المجادل) مذا إِذا أرید بالمجادل شخص آر 
أشخاص بأعیانھم وقد صرح في غیر موضح أن الحکم عام لمن عو سبب الزول وغیرہ إلا 
ان یراد بە المجادل الذي هو سبب التزول وإن کان الحکم عاعاً. 

قولە : (أو المجادل فيه أو للثاکید) وعو التوحید فی موضع والبعث فی آخر 
والرسالة فی آخر أیضاً وقد عرفت عمومہه إلی کل مجادل فيه إلا أن یقال مذاق 
المصنف التخصیص ہما یناسب السباق والسیاق أو للتوکید فإن التکریر للتوکید من 
شعب البلاغة لیفید الاھتمام ہہ . 


قرلہ نعالی : الین کذَوا التب رَينا اتا روہ فلت مت بنلٹو چیا 

قوله: (الذین کذبوا بالشرآن أو بجنس الکتب السماوبة) الذین کذبوا بدل من 
الموصول الأول أو صفة لە علی الم أو منصوب کذلك یفید أن سبب المجادلة تکذیبھم 
ہآپاٹ الله . 

قولہ: (من سائر الکتب أو الوحی والشرائع) من سائر الکتب إن آرید بالکتاب القرأن 
علی أن اللام للعھد إذ الکتاب مشتھر في القرآن ما لم یقم قرینة علی خلافه یحمل عليه أُر 
الوحی والشرائم إِن رید بالکتاب جنس الکتب بناء علی أن اللام للجنس فحینئذِ یکوڈ مذا 

قولە: (جزاء تکذیبھم) ففیه وعید آکید حیث أبھم للتھویل والفاء لانە تفریع علی ما 
قبله و خبر للذین إن جعل مبتد. 

قوله تعالی: از الْحتلیل قہ آعَد مھ رکیل بتحبوں لق 

قولہ: (ظرف لیعلمون إِذ ا تخل اضقال را فک بلفظ المضی لتیقثه) ظرف 


قولہ: أو للتوکید أن یتعدد ذلك . 


قولہ: إذ المعنی علی الاستقبال والتعبیر بلفظ الماضی لتیقنه هذا دفع لما عسی پتوھم من أن 
الجمع بین لفظي سوف وإذ کالجمع بین سوف وأمس في قولك سوف أصوم أمس کان إذ موضوع 


)١(‏ فلہذڈا قال ھنا الثصدیق به وفیما مر آشار إلی أن المراد التبوةۃ حیث نقل عن الیھود أٹھم قالرا لست 
صاحینا الخ ۔ 


۹۸ 


لیعلموت آشار یه إلی أن اذ سیوں مہوں سے الاشکال ل بان 


ٰ میتو می و راجاب با المعنی علی الاستقبال اك ان یق بٍذا 


بلفظ الماضیٰ لتیقنہ. 


قوله : (عطف علی الأغلال أو مہتدا خبرہ سوہ الضنم والمائد رسکر ف 
یسحبون بھاٴ وھو علی الأول: احال وقریء والسلاسل بالجر حملاً علی المعنیٰ اذ الأخلال في' 
آمناقھم بمعنی أعناقھم نی لأخلال و إضعار الباء ویدل عليه القراءۃ به والسلاسل یسحبون: 
بالنصب وفتح الیاء علی تقدیم المقعول وعطف: الفعلیة علی الاسمٰة) عطف علی الأغلال 


والظرف في حکم المتآخر والمعنی إِذ الأغلال والسلاسٰل في أعناقھم والجمع لانقسام 
الاحاد علی الآحاد والفرق أَنِ السلاسل یقادون بھا والأغلال یقیدون بھا أشار إلیە في سورزٰۃ 
الف رعلات الفعالت ای ي ملة یسحبون السلاسل علی الاسمیة وھي إِذ الأغلال ني 


أعناقھم ےہ تھا لمائع یمزع تناسب الجملتین رھو کون ے اسشت السحب رتا 


اض هر ھذا الوم بنمولہ إذ المعنی علی الاستقبال یعني أن إذ عنا بمعنی إذا الموضوغة 
للاستقبال وکان مقتضی الظامز أن یقال إِذا یدل إذ لکن عدل عن الظاعر وأئی ہلفظ المضي لان 
الأمور المستقبلة لما کانت في إخبار الله ثعالی متیقنة مقطوعاً بھا عبر عنٰھا بلفظ ما کان ووجا . 


قوله: و۶قریء والسلاہل بسحہوں نااتقیت وفٹشح الہاء أي بنصب لام سلاسل وفتح 07 
حور و ار اریم می بی واررلو جر یہ نوانہ را روس اسر یج 


یعلمون جزاء تر وقت کون سر ہی و ا سس وقالوا 


في تصحیح عطف الفعلیة علی الاسنمیة ھنا أن إذ الاغلال في أعناقھم یشبه في اِللفظ الجملۃ 


الفعلیة لتقدم الظرف علی المبتداً کتقدم الفاصل مع قوۃ شبه الظرف بالفعل علی أن أبا الحَسن یرفع 
زیداً في قولك في الدار زید باثظرف کما یرفعه بالفعل ھکذا نقل عن ابن جنی ونقل عتہ أَپضاً أن : 
لی ری ضوہ وو در ہی اون سوانہ بھی میں 


پرحغب ضمیر کقولك و یضربْ لأن الفعل لا یرفٰع بالابتداء فکذلك انظرف . 
ات فقولە: نطلابق اس ام الس تال کے منادا لھا فی 


غلط لأنہ بصیر في الأعثاق وفيٴ السلاسل ولا معنی للغل في السلاسل ومن ثمة قال القاضیٰ رحلٰہ : 
.اللہ حملا علیٰ المعنی وما ذکرہِ المکي من العلیظ بناء علی الحمل علی اللفظ وفی الکشاف وعنه 
والسلاسل یسحیبون بجر السلاسل ووجھە أنە لو قیل إٍذ أعناقھم في الأغلال مکان قزله اذ الأغلال ' 
"اي أعناٹھم لکان صحیحاً مستقیماً فلما کانتا عبارتین نعتقبتین حمل قوله والسلاسل علی العبازة 


الأخری ونظیرہ ہ مشائبم لیسوا نصلحین عشیرٰۃ ولا ناعب کأنە قیل بمصلحین تم کلامه یغني کان 


القیاس أن یقال ولا ناعبا بالنصب لأنه .معطوف علی منصوب وھو مصلحین لکن جر الشاعر لفظظ. 
۔ناعحب لأئه خبر لیس یجيء تارٰة بالباء وتارةۃ بدوٹھا فحمل جر تاعب علی المبارڈالآخرق وهنی . 


العسار٤‏ بالہاء فکڈا جر السلاسلعنا محمول علی المعنی دڈوں اللمُظ . 


سور الؤمن/ الأبات : ۲-_- ]۷۲ ۔_مے_.۹ڈلہلس._ےہ_سل ال×س8شًٴً _ لں__.ً اہ۹ہ __ ۹۹ 
بعد وقت وکون الأغلال في أعناقھم دائم لا ینقطع أصلا بمعنی آعناقھم فیٰ؟إلأغلال ولیس 
مرادہ أنە من باب القلب کقوله أدخلت القلئسوۃ فی رأسی کما ظن ابن عطیة قَالَ إلمحشی 
فإنہ لیس من القلب في شيء لآئھما عبارتان معتقبتان انتھی ویرد عليه أنہ إذا صح الظرفیة 
من الطرفین یلزم ظرفیة الشيء لنفسه فالاولی الحمل علی القلب قولە القراءة به أي بالباء 
نلا یحتاج إلی القول حملا علی المعنی الخ . 

ثوله: (یحرقون من سجر التنور إذا ملأہ بالوقود ومئه السجیر نلصدیق کأئه سحر 
بانحب أي ملیء) فالمراد احتراق ظاھرھم وباطنھم ومن جمیع الجھات هذا إذا کان المراد 
بالوقود مصدر بہمعنی الاتقاد والاحتراق وإن کان ہمعنی مایوقد وھو الحطب یکون المعنی 
إذا ملأہ بالحطب لیحمیه قال تعالی: لوقودھا الناس والحجارة*٭ [البقرةۃ: .]۲٤‏ 

قوله: (والمراد تعذیبھم بأنواع من العذابِ وینقلون من بعضھا إلی بعض) جواب 
[شکال بأن ما قبله عذاب بالإحراق أیضا فاجاب بأن المراد یما قبله سحیھم علی وجوھھم 
تی رہ سوب نو و سی ہس ظاھراً وباطناً فٹم للتراخي فی الرتبة والحمل 
علی التراخي الزمانی ضعیف قوله وینقلون من بعضھا الخ بؤید ما ڈذکرنا لکن إذا نقل من 
عذاب الات ات کان ات بعد آکد سا گال رم کھاقال ضالی: ٭فذوقرا فلن 
نزیدکم إلا عذابا*چ [النباً: .٦٣۰‏ 

سے کے حر ند 27 ۔ ہے یس ہے. لاح سا جت 

قوله تعالی : فی اکم تق انار سجرون لا قبل فم اب ما کسر ڈشرٹون لڑتا 
ین دُون اللہ کَالوا صسَلوا عَنَا بل ور کے شیا کدف یل الہ الكفرید لگا 

قوله : (غابوا عئا) أي ضلوا عنا بمعنی غاہوا کقوله تعالی: ٭آئذا مللنا فی الأرص4 
السجدة: ]۱٠١‏ علی وجه من ضلت الدابة إذا لم یعرف مکانھا والظاھر آنه مجاز واحتمال 
الاشترالك بعید . 

فوله: (وذلك قبل أن یقرن ہھم آلھتھم) أي السؤال ہأینما کنتم للتوبیخ لا حقیقتہ . 

قولە: (أو ضاعوا عنا فلم تجد منھم ما کنا نتوقع مٹھم) أو ضاعوا عنا من ضل المتاع 


قوله: غاہوا عنا أي غابوا عن عبوننا فلا نراھم ولا ننتفع بھم قال الجومري ضللت المسجد 
والدار ]ذا لم تعرف مرضعھما وکذلك کل شيء مقیم لا پھتدي لە في الحدیث عن الرجل الذي 
فال لعلي اضل اش یرید أضل عنہ أي أخفی عليه وأغیب من قولە تعالی: ٭ٛإذا ضللنا في الأرض٭4 
[السجدة: ]٠١‏ آي خفینا. 

قولہ: وذلك قبل أن یقرن بھم آلھتھم ھذا تلفیق بین عذہ الایة وہین قوله تعالی: طاٗإنکم وما 
ہے وت ۸ قد قالوا في تفسیرہ إنھم مقرونون بآلھتھم فإنه 

قولە: أر ضاعوا عنا من فولھم ضل الشيء یضل ضلالا أي ضاع وعلك والاسم 
الضل بالضم . 


۹ڈ 


ا اع فلم نج میم ما گت تی من اتفام وا اتا اریم للم تی 
کأنھم کانوا غائبین . ۰ 

توله: : اي بل قبین لا آا فم نکن تعید شیغاً بعبادٹھم قإتھم لیسوا مد ب 
. کقولك حسبتہ شیتا فلم یکن) أي بل تبین لنا أوله بذلك لان ظاھرہ کذب صریح نذا 
إلی وجه غیر ما ذکرہ في قوله تعالی : إوالل ربنا ما کنا مشرکین4 [الأنعام': ]۲٢‏ حيكٗ 
. حمله غلی الکذب ولم'یأؤله لأن قوله تعالی بعدہ ٭انظر کیف کذبوا علی أئفٔ ہے4 
(الأنعام : ض اض رت زور سو کی 
سس روب و سے فأوله الشیخان .. ٰ ٰ 


قوله: (مثل ھذا الضلال) مذا مہشىسه ےہ والمشيه عدم امتداتھم ا شیء ینفعھم ً 


۱ الآخرۃ کما نبە عليه المصنف بقوله: ٭احتی لا یھتدرا4 فذلك إشارة إلی ما قبله. 


قوله: (حتیٰ لا یھتدو إلیٰ شيء ینفعھم في الآخرۃ أو یضلھم عن آلھُتھم ختی لو 
. تطالبوا لم یتصادفوا) فیکون ذلك إشارۃ إلٰی ما بعدہ وتکون الکاف للعیتیة لا للتشبیة حٹی 


لو تطالبوا لم بتصإدفوا إما لْترسط 'الحائل بیٹھا وبیٹھم آو لعدم نقعھم کأنھم لم بتضٰادفرا 


۱ حں سے سوب وو اس ری سی راہ در ھی 
۱ لآنھم اجابرا عن السڑال عمْا عبدوہ بأن الهتھم الٰباطلة لیست بموجودة للحائل بٔینھم أو 


لیست بنافعة وإِن کانت حاضرۃة ثم اضرہوا عته بطریق ف قافو تہ 
بشيء معتد بە حتیٰ بالغوا فی ذلك فنفوا عنھا الشیئیة ومرادھم نفي کونھا شیتاً معتذاً بە ]ذ 


کوتھا شیناً بدیھي لا مجال لإنکارہ إلا بٹٹزیل الوجود منزلة العدل لعدم نفعھا ٹم الظاھر إِن 
یقال مثل ھذا الإضلال لأنه'مفعول مطلق لقولہ: طٛیضل اللہ ٭4 [غائر: ]۷٢‏ لکن لَمْا کان 


' الإشارة إلی ما قبله من قوله ضلوا عنا قال مٹل ذلك الضلال فیکون مفعولاً مطلقاً لیضلوا 


من الثلاثي اللازم لفوله: فیضل الله الکافرین4 [غافر: ]۷٢‏ مثل أنبته اللہ نباتاأً قوله ختی للا 


۱ یھعدوا إشارۃ إلی ذلك لن :اعدم الاھتداء هو الضلال فعلم مما قررونا ان الإاضلال لس 
سی 1 ا یس تھرایا پر سے دوستر و یہ اطھر 


قفوله نعالی: یک نا کہ یر ن انی نر لق تہ لم نمی چا ٰ 


قولهە: (الإضلال) بمعنی صرفھم عن الامتداء إ إلٰی شیء یننعھم في اہر 0 


ہے وب اہ ہہ تیر ہپ بی سی ا سی سے وی 
قوله و 7ھ بطرون من باب علم ونتکہرؤون 7ء029 7۰- 


المعنی لان معنی' بطر سر ونشط غروراً فھو أخص من السرور ومستلزم للکبر أو عین: 
ا له قولہ في الأرض إشارۃ إلی أنھم مع کونھم مخلوقین من الأرض والطین متمکیون في_ 
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الأرض السفلی یستکبرون وذلك مستلزم للتواضع وإظھار الضرآَغَڈ:رالحقارۃ وعن 
غفلتھم عن ذلك یتکبرون . ۱ 

قوله: (وھو الشرك والطغیان) وھو الشرك اعتقاداً والطغیان عملاً وھذا فی”المعنی 
التفسیر بغبر استحقاق . 

قولٰه: (تتوسعون فی الفرح) نبه علی أن المرح شدۃ الفرح فھو أخص منە فھو من 
باب الترقي ولو قدم لاحتاج إلی التمحل . 

قولہ: (والعدول إلی الخطاب للمبالغة فی التوبیخ) إذ العتاب بالمواجھة أشد تائثیراً 
في المؤاخذۃ وأشار بالتوبیخ إلی أن الإخبار لھم بذلك للتوبیخ مجازاً أو إنشاء وإلا فلا 
فائدة فی الخبر . 

ترں سلی: اتخرا اب جَكمَ کبب یا نے ری الکبد 2ا 

قولە: (الأبواب السبعة المقسومة لکم) قال تعالی : فلھا سبعة أبواب لکل باب منھم جزہ 
مقسوعم* [الحجر: ]٤٤‏ أي لکل باب منھم أي من اتباع الشیاطین جزء مقسوم آفرز لە ینزلونھا 
بحسب مراتبھم في الکفر ومتابعة إبلیس وقد مر تفصیله في سورۃ الحجر فقولہ : ٭ؤادخلوا 
ابوات جھنم4 [غافر: ۷] من قبیل انقسام الأاحاد القن الآحاد لکن ما سبق من الکفار ہل ہ 
الأصنام والامر ا" اواب السمعة لمم سو لان ۳ زرے للعصاۃ الموحدین والٹائة 
انی اأعدت لکم لکان سنا عْ الخدشة 0 

قوله: (مقدرین الخلود) وأشار إلی أن خالدین حال عقدرة وقر مر غیر مرة. 

قوله: (عن الحق جھنم) والتکبر عن الحق ہمعنی الوعراض عنه کفر قوله جھنم 

قول٭: (وکانِ مقتضی النظم فبٹس مذخل المتکیرین ولکن لما کان دخول المقید 
بالخلود سیب الٹوا عبر بالمٹوی) نبه ہہ علی أن الفاء للسببیة قوله عبر بالمٹری فحسن ختم 
الکلام بە ولو قیل فبئس مدخل المتکیرین لاختل حسن الختام وإن لم یضر بالمرام. 


قوله: فبٹس مٹوی المٹکہرین عن الحق جھنم قوله جھنم تصویر للمخصوص بالذم 
المحذوف وفي الکشاف فافبٹس مثوی المتکیرین4 عن الحق المستخفین بە مثواکم أو جھنم آشار 
[ئی أن المخصوص بالڈم ھذا وذاك لان لفظ المتکبرین إذا کان من وضع الظاھر موضع الضمیر 
لإرادة التعلیل بدلیل قوله ادخلرا کان التقدیر فبٹس المٹوی مثواکم وإذا کان عاماً مد دخل فیه 
المخاطیون دخولاً أولیاً کان التقدیر وہٹس مثٹوی المتکبرین جھنم. 

ثولە: ولکن لما کان الدخول المقید بالخلود سبب الٹواء عبر بالمٹوی یعنئي حین صدر 
الکلام بلفظ ادخلوا کان المناسب بحسب الظامر أن یجاہ في العجڑ ہمدخل لتجارب المصدر 


۔ سورةالؤمن)/ لیت خقوی -۔ 


۔ ان کے سے[ س سے عسر سے ۔: 

ای يک وف وائتا: 

قول: (بھلاك الکفغفار) سوا۔ کان بالڑھلاك أو لا فالوعد , سی افرمید جتاقافی 

: لاقتضائه ما بعدہ. ۱ ۱ ٠‏ 


اقوله: (کائن لا محالة) گت نان الات وإاضافة الوعد لی 
اسم الجلیل ویکون الخبر حق دون کائن . ٰ' [ .۰ 
قولہ: (فإما ترینك) تفصیل لە. 7 
۱ قوله: (فان ترك وما مزیدة لتاکید الشرطیة ولذْلك لحقت النون الفعل ولا تلحق مع 
أن وحدھا) ولذلك أی لکون ما مزیدۃ للتأکید لحقت النون أي النون رت 
بلحق مع أن وحدھا لأن أن الششرطیة یکون ما بعدھا غیر متحقق لإفادتھا الشك والٹردد: ٰ 
والتاکید لا یناسب إلا التحقق فإذا آکد دل علی أنه مما یعتنی بە فیدخل في حکم المتیقن : 
والتعبیر بأن المفید للتردد بالنظر إِلّى زقوعہ فی نفس الآأمر لا باللسبة إلی الباري' تعالی :شأنه : 
وھذا قول الاکٹرین وقد اجاز بغضھم:لحوق الئون مم ان وحدھا ارجم 
لضعفه وهو القتل والأسر, ٴ ۱ 
قوله (قبل ان تراہ) قیدہ بە لقولہ اما ٹرینك )4 [غافر ۷۷ الآیة' کلمة ! اولمِٔع الخلو 
قوله: (یوم القبامة فنجازیھم علی باعمالھم وھو جواب یتوفینك وجواب ترینك. 
محذوف مثٹل فذك) فنجازیھم لی أعمالھم وھو المراد بالاخبار بن إِلُینا یرجعون قوله وھو۔ 
جواب أو نتوفینتك لأئه شرط 2 بالعطف فالتقدیر أو |ما نتوفینٹ قوله فذاك فبتدا خبرہ : 


والعجز لکن عدل عن مقتضی القياِس فقیل المٹوی بدل مدخل لأن المذکور 098020 
ہالخلود وبناسبە لفظ المثوی ولفظ المدخل [إنما یناسبٰ مطلق الدخول لا الدخول المٰقید ہالخلود : 
فبھذا التثیید صح تجاوب عجز الَیة مع صدرھا معنی کون الدخول المقید بالخلود ضبب الثواء أن: _ 
الٹواء بمعنیٰ الإقامة ومجرد الدخول من غیر تقییدہ بالخلود لا یکون سبباً للاقامة بل سبب الاقامة: 
هو الدخول علی وجە الخلرد فلتقیدہ بالخلود المنبیء ہ عن مکٹ لا غایة له کان سیباً للاقامة المٰبنة, 
عن المکٹ غي المکان : ْ ىَ0ھ00ھ٭ھ0ھ+ھ+ 02‏ 99ہ 
موله: ہش روصت رد اترم قائد سے فرط رات ات 
النون بالفعل ألا:یری أنە لا یقال إن تکرمُن فلاناً یکرمك ولکن یقال إما تکرمن فلاناً. ْ : 
قوله: وجواب نربنك محذوف تقدیرہ فإما نرك بعض الذي نعدھم من العذاب: بعر ئز“ 
یوم بدر فذاك أي فذاك مطلوبك قال صاحب الانتصاف أما حذف الأول :دون الثانيی لان الأول إذا. 
سساساسھی لہ لااو ہے یس م س حی یہ چیدی 


.)١(‏ لکن المتبادز من کلام المصئفٰ ھا لمنع الجمم ولٰذا قال قبل أن تراہ ومنرہ أن أحدھما: کا في تحقق 
70 ۳ہ۷۷۹ 20" ۱ 
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محذوف''' أي فذاك جزاەھم في الدنیا رلھم جزاء فی الآخرة هو أشد وَاٌہْقی وبدل عليه 


قوله التي بمعنی أن نعذبھم الخ . 

قولە: (ویجوز أُن یکون جوابا لھما بمعنی آن نعذبھم في حیاتك أو لم نعذبْھاز‌نانا 
نعذبھم في الآخرۃ أشد العذاب) جواباً لھما بمعنی أنه جوابٍ ساد مسد الجوابین کما قَال 
صاحب الکشاف ٰي بعض المواضع وھو ساد مسد جواب القسم والشرط وحاصلہ أنه 
جواب احدھما والآخر محدوف دل عليے لمڈگور بعبده وھذا مراد من قال ومعنی کوئهھ 
جواباً لھما أنه جواب لکل منھما استقلالاً لا لمجموعھما بأن یجعل الشرطان ہملزلة شرط 
واحد لأئه في المطف بالواو دون أر وإن کانت للتسویة وما ذکر فی سورۃ الرعد ٭٭فإما 
نرینك بعض الذي نعدھم أو نتوفینك فاإنما عليك البلاغہ٭چ [الرعد: ]٠٤‏ الاّیة من الجزاء 


صاحب الکشاف فاإلینا برجعون متعلق بنترفینك وجزاء ترینك محذوف تقدیرہ فإما ترینك بعضص 
الذي نعدھم من العذاب وھو القتل بیوم بدر فذاك أو ان نتوفیتك قیل یوم بدر فإلینا یرجعون بوم 
القیامة فننتقم منھم أشد الانتقام ونحوہ قوله تعالی: ٭لافإما نذھبن بك فإنا منھم منتقمون4 
[الئرزخرف : ٣ ]٦٤‏ ٛأترینك الذي وعدناھم فإنا عليه مقتدرون*4 [الزخرف: .]٤٤‏ 

قولە: ریجوز أن یکون جواباً لھما الخ ولم بتعرض لھذا الرجه صاحب الکشاف ھنا قال 
الطیبي تفسیر صاحب الکشاف إذن بأن العذاب الواقع فی الدنیا یھٹم بشأنه معقود ہه آلهة لان 
معنی فذاك فذاك مناك ومطلوبك وأما الأآخروي فلا بد من کینونته وتفسیر القاضي دل علی 
الاھتمام بشأن الأخروي والدنیوي إن وفع أو لم یقع سواء وصاحب الکشاف فسر ما في الوعد 
بما یوافق تفسیر القاضی حیث قال فإما ترینك وکیف ما دارت الحال اریناك مصارعھم وما 
وعدنامم من إنزال العذاب علیهھم أو توفیتاك قبل ذلك فما یجب عليك إلا تبلیغ الرسالة 
فحسب وعلینا لا عليك حسابھم وجزاءھم حیث جعل اریناك وتوفیناك بیاناً للأحوال الدائرۃ 
وأوقع قولھم فما یجب عليك إلا تبلیغ الرسالة فحسب المعتر عن قوله تعالی : فلفما عليك إلا 
البلاغ٭ [الشوری : ]٦۸‏ جزاء للشرط ئم قال الطیبي فإن قلت ما الفرق قلت بین المقامین بون 
بعید لان الجزاء في الوعد مختص بالنبيی صلی اللہ تعائی عليه وسلم ودال علی الردع عن توقع 
الحساب والعتاب وأن عليه تبلیغ الرسالة والجزاء عھنا مختص بالکفار ولذلك ما جوز أن 
یکون جوابا لقوله: ترینك 4 [غافر: ۷۷] ولا له ولقوله نتوفینك معاً لأن ھذا المقام مقام 
التسلیة والتصہیر علی اذی القوم والتشفي عنھم مطلوب ولا سیما قد فازوا بمباغیھم یوم بدر 
وتضیة النظم تساعد ھذا التٹربر وذلك أن قوله تعالی: ٭ٛفاصبر إن وعد اللہ حقہ [غافر: ۷۷] 
متصل بقولە: الم تر إلی الذین یجادلون في آیات ال4۵ [غافر: 1۹] وقوله فسوف یعلمونھم 
لسوء عاقبة عنادھم وکفرھم إِذ الاغلال في أعناقھم والصہر علی أذامم فإن اللہ وعد المژمنین 
ند یشفی صدورھم بالانتقام منھم في الدنیا فإما نرینك بعض ذاك فذاك مناك أو نتوفینك فإلینا 
برجعون فیصلوت إلی ما أوعدنامم وأعددنا لھم من الخزي والنکال وجر السلاسل والاغلال 
والسحب إلی جھنم والسجر في النار فبٹس المآل . 


)١(‏ إذ الجزاء لا یکوٹ إِلا جملة. 


فا.)_-......... ٢.۱‏ گگے سوروسیشہ/لاة: ”۷۸ 
ٰلشرطین فالظامر آن المزاد بەٴما ذکزناہ من أنه ساد مسد الجزاءین أی الام الآخیر وجزاء 
الاول محذوف عو عین المذکور لا أمر مغایر لە فلا وجه لما قیل إنہ لأخ8فرض اثمۃ 
إیجاب التبلیغ وأئه لیس علیہ وی ذلك کیفما دارت الحال من إراءۃ الموعوؤھپنزال 
العذاب علیھم أو توفیك علی ذلك وھھنا التسلیة ونفي الشماتة وہیان مدۃ الصبر انتھی ارہ 
تکلف ویجري مثل ذلك ھنا إذا کان قالینا یرجعون جواہاً لھما. ۱ 
ات قولہ: [ویدل علی شدتۂ الاقتصار یذکر الرجوع) ویدل عليه قوله تال "۰ے 
الآخرة أشد وأبقی چ4 [طهہ: ۱۲۷] وجہ سا سس مو مین جے 
عقاب الآخرۃ والدنیوي' وفوعه وعدمه علی حد سوا 
قوله: (في ھذا المعرضٰ) وفئۓ بعض النسخ 7ھ بدل المعرفی والسبرض بکسر 
المیم ومعناء هذا لقبیل کذا قیل. 
بت تبالنی: 7 2 29 دسر و ین ٹن ا 
سی موی ا کان برا انب پکاۃ و الا بادن اللہ فدا جا کی 
یک الدیار 2ا .. 
قوله: (إذ قیل عدد الٔبیاء مائة آلف واریعة وعشرن الفا ۲ھ "؟ھ؟+۶' ْ 
أشخاص معدود٥)‏ إذ فیل عدد الآنبیاء الخ أشار به إلی أُن المراد: بالرسل ھو المعنی الاعم ْ 
الشامل لجمیع الأنبیاء لا المعنی الأخص للرسل فإن عددھم ثلالثمائة وخمسة عشر کما قیل 
أو ثٹلائڈ عشر کما اختارہ الفاضل الخیالی قیل والرسل منھم ثلائمائة وخمسة عشر جما 
غفیراً کما وقع في تتمة هذا الحدیث وھو مروي في کتاب إمام أحمد والمصنف لم یٰصرح 
بکونەه حدیٹاً بل قال قیل إشنارةۃ إلی أن الاولی عدم التعیین لاحتمال الزبادذة علیهھا أو 
النقصان عنھا وفي الکشاف غم ثمائیة آلاف أربعة آلاف من بئي إسرائیل وأربغة آلافِ من ۱ 
سیردت ہیں ہو وی وت حا عو و 
خللاً فالصواب عدم التعیین . ۱ ٴ 
ا قولە: (ژن المعجزات أمطایا اللہ قسمھا بیٹھم علی ما اقضتہ الحکمة کسائر القسم 
لیس لھم اختیار في إیثار بعضھا والاستبداد بإتبان المقترح بھا) فإن المعجزات: جواب عما 
اقترحوہ من الاّیات عناداً ولو أنزل ما اقترحوہ لا یومنوت بل اقترحوا آیات اخ قوله قسمھا__ 
بینھم قال تعالی في سورة الرعد ولکل قوم هاد4 [الرعد: ۷ نبيی مخصوض بمعجزاتِ ْ 
من جنس ما هو الغالب تار القسم بکسر القاف جمع قسمة والاستبداد أي الاستقلال۔ _ 
قوله: (نإذا جاء آمر الله ٠‏ بالعذاب في الدنیا والآخرة) فإذا جاء آمر اللہ فرعہ لی ما ۱ 
اقہله لان عادة ال تعالی إھلاأك من اقترح الّیات عناداً لا أسترشاداً واختیر إِذا:مع الٰماضيٰ 
لتحققہ وفی :جاء استعارة تبعیة وکذا فی خسر أي ھلك استعارة تبعیة أو تمٹیلیة بانجاء _ 
'المحق وتعلیب القطل _۔-۔ ٰ 


کے 
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قولہ : (المعاندون باقتراح الآیات بعد ظھور ما یغٹیھم عٹھا) یشیر إِلٰی ونچه [تیان المٰاء 
في فإذا جاء کما مر قوله بعد ظھور الخ متعلق باقتراح وفيه تنبيه علی عنادھم وتخصیص 
المبطلون بالمعاندین من مقتضیات المقام لان قوله: ٭وما کان لرسول4 [غاف(۷۸] 
الایة''' مسوق لرد المقترحین ما یغنیھم عنھا أي عن المقترحة لن المقصود ظھور البة 
ولا فرق فبھا ہین معجزۃ ومعجزۃ فإذا دل ما آتاعم الرسول علی صدقه فی دعوی الرسالة 
أغنی عما سواہ فسؤال المعجزة بعدہ لیس إلا للتعحصب والعناد. 


قوله تعالی : ان ایی جحسل لک لمکم لارککبوا مہا ہنہا نا وک ڈیا 


تولہ: (فاللہ الذي* [غافر: ۷۹])'' الّیة استدلال آخر بنوع آخر من النعم الدالة 
علی و حدائشتہ وعلی جےحجة الٰبعٹ . 


قوله: (فإن من جنسھا ما یؤکل کالغٹم ومٹھا ما یڑکل ویرکب وھو الإبل والہقر) فإن 
من جنسھا أي من نوعھا کالغنم الکاف لان غیرھا کالإبل والبقر عما یڑکل والمعز یدخل 
في الغنم وإتیان الکاف لیس لادٍشارۃ إلی المعز قوله ومٹھا ما یڑکل ویرکب معاً ولذا عطف 
بالواو وعد البقر مما یرکب بناء علی عادة بعض الناس وإن لم یخلق للرکوب بل خلق 
للزراعة ولك ان تحمله علی التغلیب ولا یجوز أن پذکر بدله الخیل لأنھا لیست من الأنعام 
کالبغل والحمار وکلمة من تبعیضیة في الموضعین کما نبه عليه المصنف وتقدیم منھا!" 
تاکلون لرعایة الفاصلة وصیغة المضارع في الموضعین للاستمرار وتقدیم الرکوب سیجيء 
الاشارة اليه . 


قوله تعالی: وَلکتع و سا مع موا مھا اہ فی صديسکم یلاو التپ 
ات 

قوله: ڑکالالبان والجلود والآوبار) قد جعل المشارب مقابلة للمنافعم فی یس إظھاراً 
لشرافتھا وھنا لم تذکر المشارب صریحاً جعل المنافع عامة لھا فقال کالالبان . 

قوله: (٭ولتبلغوا٭* [غافر : ۸۰]) الَیة هو عام في الرکوب وحمل الأثقال أو 
مخصوص بحمل الاثقال لمقابلته الرکوب فھو حینئذِ کقوله تعالی: ۶وتحمل أثقالکم إلی 
بلد4 [التحل: ۷] الایه حاجة مفعول ولتبلغوا فی صدورکم بحمل أثقالکم من بلد إلی بلد 


قید بە لبیان ثقرر الحاجة وبیان مزید النعمة حیث کان أحوج ما یکو . 


. اشار به إلی ارتیاطہ ہما قبله فإن المجادلة في آیات اللہ عامة لذلك الافتراح‎ )١( 

)٢(‏ ولما کان استغراق المفرد اشمل اختیر الرسول ٹی ا9لوما کان لرسول*4 الاية. 

(۳) وھو عطف علی لترکبوا علی المعنی إِذ المعنی ترکبون أو العکس فإن ومنھا ٹاکلوت في الأصل ولتاکلرا 
منھا غیر إلی ما قي النظم لما سیأتي کما نبه عليه المصنف أو المعئی وخلق لکم الأنعام منھا تاکلوت 
فیکون عطف الجملة علی الجملة وھذا هو الظاھر ولڈا !ختار النحریر التفتازاني . 


٦ 


ْ سورة الؤمُن/ الاَیق: ۸۰ 
قوله: (ہالسائرۃ علیھا) لکون, السائ'' بعیدۃ (فی البر في البحر). ٰ 
قولە : (وإنما قال علی الفلك ولم یقل في الفلك للمزاوجة) أي للمشاکلڈ والظامر اند 

لا حاجة إليه لن الظرفیة والاستعلاء موجود فیھا فیصح کل من الغبارتین کما آشیر إلي في 

رو ارد اف وسر ا یور را او بر یچاچ یو تو 

لکن لا حاجة إليه إِلا أن یقال راد ب٭ أن ترجیح علی للمزاوجة . 
قولە: (وتغییر النظم فی الأکل لأنه في حیز الضرورة)حیث لم یجیء اہ ٰ 

جاء لترکبوا منھا ولتبلغوا لأنه اي الاکل في حیز الضرورۃ أي من ضروریات ٴالإنسانِ قیل 

ویطرد ھذا الوجه في قوله: فلکم نیھا منافع4 [غافر: ٠‏ لأن المراد ملفعة الأکل ‏ 
واللبس زھو أیضاً مما یلحق' بالضروریات فلا یحسن أن یجعل الخرض لأن مدخول لام 
الغرض لا یلزم أن یترتب عِلیٰ الفعل والأکل یترتب عليه لا محالة وأیضاً الغرض لا:یلزم 
ان بکون مقصوداً أصلیاً ویزد عليه أن و رھ اھ ور سی کے 
۱ بضروري التعویل ما ذکرہ القائل وُھو صاحب الکشاف وأیضاً قال تعالی : طڑلیاکلوا من 
لمرہ 4 [یس : ]٥۰‏ بلام الفرض ما ذکرہ الحصف نا غیر تام فالاولی الحمل تل الفان. 


قوله: وتغییر اانظم في الال إلی آخرہ یرید بیان وج٭ دخول لام الترفی نی بمس مد 
الأمور وسلبھا عن بعضھا وکا أصل النظم أن یقال اع را کھاارفاکلرا سھا وسر باضوافھا 
'وأوبارھا وألبانھا ونسلھا وتبلغوا علیھا:حاجة صدورکم فتغییر النظم في الاکل لتمیزہ ہ عما غداہ من 
حیث إِله من ضرورات ما یحتاج إليه الإنسان لبقاء الشخص بخلاف ما عداہ أو من حیٰث إِلة _ 
مخصوص باأمر دنیوي کالتعیش: والتلذذ وعا سواہ من الرکوب والمسافرة لیس کذلك بل قلٗ یکون. 
لغرض دنیري اکالتعیش والتلذذ وقد یکون لخرض دیني واجب و مندوب آو من حیث إن الاکن ۱ 
یکون باستھلاك عین الأنعام ومنفعة الرکوب والمسافوۃ لیست کذلك قال صاحب الکشاف فان قلٹ 
لم قال لٹرکبوا مٹھا ولتبلغوا علیھا ولم یقل ولتاکلوا منھا ولتصلوا إلی منافع واهُلاك قال منہا 
ٹرکبون ومنھا تأکلون وتبلغونْ علیھا خاجة في صدورکم فلت في الرکوب الرکوب فی: الحح 
والغزو وفي بلوغ الحاجة الھجرۃ من بلد إلی بلد لإقامة دین أو طلب علم وعذہ أغراض دیئیة ھا _ 
واجبة أو مندوب إلیھا مما یتعلق به إرادۃ الحکیم وأما الاکل وإصابة المنافع فمن جنس المبانخ 
الذی لا تتعلق بە إرادته إلی نا کلامه اوخلاصة جوابە أُن الغالب في الأکل وسائر: المنائع استیفاء ۱ 
مجرد الشھوۃ:ولا بناط بە أمر دِیتي إلا غي الندرة فالناس والبھائم فیھا سنواء والغالتْ في الرکوب 
وبلوغ الحاجة علیھا قضاء ء العبادة فلا یکون الاهتمام فیھا سواء ففرق باللام ونظیرہ قوله تعالی:: 
ڈوالخیل والہغال والحمیر لترکبوھا وزنة ہپ [الىحل: ۸] قال صاحب الفراٹد کیغضبٰ یکون الاکل 
وإصابة المنافع بدون تعلق إرادته ھذا خارج عن حد الاستقامة والوجه أُن یقال إنما قال ومنپا 
تاکلون ولکم فیھا منافع کاللبن ٴوالویر وئم یقل لتاکلوا منھا ولتصلوا إلی المنافع لأتھم فی .الحال 
آکلون وآخذون للمنافع وأما الرکوب وبلوغ الحاجة فأمران منتظران فجيء ہما یدل علی الاستقبال . 
ہو تی و مو یی مو سس الی الژرادة والحق إنه لا زبط ہین الأامر 


() آر نعیاق گرم ا سن 


سورۃ اللؤمن/ الآیة : ۸۹ ِ۷ ؛ 


ٹول : (وٹیل لأئه بقصد به التعیش والتلذذ والرکوب والمسافرۃ ھَلَيٰھا قد یکون 
لأغراض دیئیة واجبة أو مندوبة أو للفرق بین العین والملفعة) لأله بقصد به إِلْلازۃ إئی ما 
ذکرہ صاحب الکشاف من أنە ذکر الرکوب وبلوغ الحاجة باللام بخلاف الأکل والکمل 
وساٹر المنافع لنكتة لان ما دخله اللام غرض متعلق للطلب وجنس الرکوب وبلوغ الحاجة 
کذلك لان فیه واجباً ومندوباً تتعلق بە إرادۃ الحکیم بخلاف الأکل وإصابة المنافع لأن منه 
ما هو مباح لا تتعلی بە الطلب انٹھی وکما یکون جنس الرکوب عنه واجب أو مندوب 
كذلك جنس الاکل والمنافع منه ما عو واجب ومنه مندوب کما اعترف بە حیث قال لن 
منه أي بعضہ مباح فلا فرق بین الأاشیاء فیما ذکرہ وأبیضاً کما عرفت أن الأکل جيء باللام 
فی سورة یس فکیف یقال علی |طلاقہ مباح لا یتعلق به الطلب فعلم عما ذکر أن ما ذکرہ 
الشیخان غیر مطرد ولیس بتام فالحمل علی التفنن الڈي هو من شعب البلاغة أحسن وکذا 
ظھر ضعف قولە أو للفرق بین العین والمنفعة إذ المراد بالعین المأکولۃ!'' وبالمنفعۃ ما 
سواہ والغرض في الحقیقة بتعلق بالذات ہالمنافع دون الأعیان وجه الضعف ما مر وأبضاً 
تعلی الغرض بالاعیان أبلغ من بالمنافع نظیرہ تعلق الحل والحرمة في الأعیان فإن علماء 
الحنفیة ومنھم صاحب الکشاف ذھبوا إلی أنە حقیقة وفيه مبالغة کما بین أئمة الأاصول 
ویشھد لہە العقول . 

قوله تعالی : رَبْريکم ایکَی قَایَ ءایدپ ال رون (نھ)ا 

قولە: (دلائلہ الدالة علی کمال قدرته وغرط رحمته) أی فأی آیة من تلك الآیات . 

قولە: (فإتھا لظھورھا لا یقبل الإنکار) أي لا ینبغي إنکارہ وإنکارھا مکابرة أشار به 


إلی ان الاستفھام للژنکار الواقعی للتوبیخ قوله من تلك الاآیات أي الاّیات المذکورۃ العقلیة 
آشارة إلی ارتباطه بما قبله وأن الفاء للتفریع علی ما قبله. 


قوله: (رهو ناصب إِذ لو قدرته متعلقاً بضمیرہ کان الأولی رفعه) وھو أیى قوله 
تنکرون ناصب أ٘ي والتقدیم لاقتضائه الصدارۃ إذ لو قدرتہ متعلقاً بضمیرہ أي لو قلنا إن 
مفعول تنکرون ضمیر حذف للقرینة وھی فأي آیات اللہ أي تنکرونە کان الأولی رفع فأيٍ 
آیات اللہ علی أنە مبتداً خبرہ تنکروٹه إذ النصب یقتضي ناصباً محذوفاً بدون داع . 


والإرادۃ والصحیح إِن المھم في الأنعام الرکوب والحمل لا الأکل فلذلك جرد الأکل عن اللام . 
قولە: إذ لو قدرتہ متعلقاً بضمیرہ کان الأولی رفعہ لان النصب مقتضی للحذف والرفع لیس 


)١(‏ قبل أي ما بتعلق بالعین وھو الأکل فإنه یتعلق اتلاف العین وبین عا یتعلق بالمتفعة کالرکوب فإتلاف 
الہنفعة ففمی کلام المصنف نوع مسامحة. 


۸ سورۃ الوم الایة: نے 


توله : (واتفرقةبالناء في آي آغرب منھا قي الاسماء غیر الصفات لإبكانہ) شروع و 
وجه عدم التاء في أي مع أنە مُونث ھنا فاشار إلی أن التاء في أي حال التائیث؟ٔغرب الخ 
أي التفرقة بین المذکر والمؤنٹ فی الأسماء غیر الصقات:.نحو حمار وحمارة غربَلفِان 
المتعارف الاکٹر جریانه في الصفات المشتقة ومي أي التفرقة المذکورۃ فی أي رق 
20207" سم استفھام عما غو عبھم مجھول عند السائل. والتفرقة مخالفة لإبھامیٹم لاتھا 

کر ےس تس ات أي باعتبار المضاف إليه ولذا ٴقالِ المصضنف' 
فی آبار سور مان واری: با ار رق سییہ تھا یٹ کل نی کون آی ٹي 
أن تأئیث کل متھما باعتبا یرت ۱ ٴ 


قوٹ تعائی: اَل َیُْا اد اس رکا کا حوة یک مد قرغ کتا 
اك یِنُمَ مز راز آلزِ تا اق َتہُم گا کانوا يَہیسُوب (20 ' 
قوله: یہ شر مو سس مج 
السورۃ في قوله تعالی: او لم یسیروا4 [فاطر: ٤‏ وبیان ما وقع بالواو وبالفاء. :' ۱ 
قوله: (ما بقي منھم من القصور والمصائع ونحوهٰما) ما بقي منھم أي من آثارھم 
فآثاراً معطوف علی قوة وعاملہ اکٹر لا أآشد والمصائع مجاري الماء سرد 
کما قیل ولا مانع من إرادة المنی الحقیقي. : 
قوله: (وقیل آثار اقدامھم ذ پٌ سے یکون عامله ٰ 
أشد مرضه أما اف و ا یا ار ا و بش ا ْ 
یطول بقاؤہ بل الظاھر سی سس میں مت 


قوله: واتفرقة بالتاء قی أياآغربِ منھا فی الاسماہ غیر الصفات لابھامہ وفي الکشاف فاي بات 
الله جاءت علی اللغة المستفیضة وقولك فآبة آیات الہ قلیل لن التفرقة بین المذکر والمؤنثِ في 
الاسماء غیر الصفات نحو حمار وحمارة غریب وھي في أي آغرٹت لابھامه قال ضاحیٔ 
التق رپپ ونيی آ اغرب لمطلوبیة الابھام فیه ومنافاتہ التمییز فال الطیبي قولهة التفرقة بین 
المذکر والمؤنٹ فی الاسماء غیر الصفات بحو حمار وحمارۃ غریب لیس بمطلق بل إذا لم 
یرد انتیے بائر خارجی: افلاٴ بخال قوله فی قولہ: لاقالت نملة4 [النمل: ۱۸] راسیکھاد 
آبي حنیفة رحمه الله في آنھا آنٹی بدلیل قالت فإنه قال ھناك إن الئملة مثل الحمامة. اوالشاۃ 
فی وقوعھا علی الذکر والأنٹی فیمیز بیٹھما بعلامة نحو قولھم حمامة ذکر وحمامة أنٹی وھو 
ومي وروی عن قتادهہ 0 دخل الکوفة فالتفغت عليه التاس فقال سلوني عما ششتم وکان انا 
سس الله حاضراً وھو غلام حدث فقال سلوہ عن نملة سَلیمان أکانت ذکرآ ام آنٹی 
فسالوہ فافحم فقال أبو حنیفة کانت آنٹی فقیل لە من این عرفت فقال من کتاب الله وھ 
اقولہ: فاقالت نملة4 [النمل: 870+ لقال قال نملە. 


)١(_‏ وھنا و ےت رز ہس س تن 


سورۃ الؤمن/ الأیة: ۸۴ : 9۹ 


قولہ: (إما الأولی نافیة أو استفھامیة منصوبة باغنی والثانیة موصولة أمموصوفة أو 
مصدریة مرفوعة به) أو استفھامیة للإنکار فمآله النفی منصوبة بأغنی أی علَیْتقدیر 
الاستفھام قوله موصولة أر موصوفة بل هو الظاھر فحینثذِ یکون العائد محذوفاً أو مصلاَیة 
فلا حذف حینثٍ آخرہ لان المراہ ہالکسب الکسوب أیضاً علی أنه الحاصل بالمصدر ل 
المعنی النسبي الغیر الموجود في الخارج مرفوعة علی التقدیرین لأنه فاعل أغنی وکوئە ما 
المصدریة فاعلاً مسامحة والمراد المصدر الحاصل بالتاویل کما أشرنا إليه . 

قوله تعالی : فَلَمَا جَاء ثْهُمْ زلم بِألََنت مرح بِمَا عِندَھُم یِنَ الیلیر وَعَاف بھم تا 
کانوا پوم سترموں 

فوله: (بالممجزات أو الآیات الواضحات) أي الدالة علی النہوۃ وعلی التوحید فھی 
أعم من المعجزات والعطف ہاو أولی من العطف بالواو کما قي بعض اللسخ. ۱ 

ثولە: (واستحقروا علم الرسل والمراد بالعلم عقائدھم الزائغة وشبھھم الداحضۃ 
کقولہ: ٭ہل ادارك علمھم في الآخرة4 [النمل )]٦٦‏ واستحقروا علم الرسل وھذا هو 
المراد بالفرح بعا عندعم لما سیجيء من أن فرحھم ضحکھم منه الخ ولولا ملاحظة 
دا اللازم لم یکن بین الشرط والجزاء ارتباط تام إذ الجزاء بحسب الظاھر لیس مسبباً 
عن الشرط إلا أن یقدر نحو حینئلٍ وغیرہ والمراد بالعلم العقائد الخ کما هو الظاھر إذ 
ما جاءتھم الرسل العقائد الحقة الصحیحة فأعرضوا عنھا وفرحوا بالعقائد الباطلة التی 
اتخذوھا دیناً قبل مجیء الرسل وھو أبضاً مؤید بقولہ''' بل ادارك علمھم فی الآخرۃ 
أي إن ما انتھی وتکامل فيه من أسباب علمھم من البراھین والآیات وھو أن القیامة 
کائن لا محالة لا یعلمونه کما ینبغي ولذا قال تعالی: بل مم فی شك منھاچ 
[الٹمل : ]1٦‏ کمن تحیر في أمر لا یجد عليه دلیلا بل عم مٹھا عمون لا یدرکون 
دلائلھا لاختلال بصیر تھم . 

قوله: (وھو قولھم لا تبعٹ ولا نعذب وما أظن الساعة قائمة ونحوھا) وھو أي ذلك 
العلم قولھم أي عفھوم قولھم لا نبعث أو أطلق القول علی العلم مجازاً لکونە دالاً ولو 
بالواسطة فوله ولا نعذب أي لو کان البعث لا نعذب قال تعالی حکایة ٭ڑولئن رجعت إلی 
رہی إن لی عندہ للحسنی٭4 [فصلت: ]٤٥‏ الایة. 


قوله: آو استفھاعیة منصوبة بأغنی علی أُنھا مفعولة والثانیة موصولة أو مصدریة مرفوعۂ علی 


() آو بل ادارك أي تتابع حتی استحکم علمھم في الآخرۃ وعلمھم فی الآخرة أنھم کانوا یقولون لا نبعث 


۸و٤‎ : ۔سیمس پٹ ھچجوھو سورۃملزسن/ الا‎ (۱٠ 


ٹول : پووسہ ری بجر سراف 
۱ 097 لو جم 


قوله : (أو من علم الطبائع والتنجیم والصٹائع رنحو ذلك) کلمة من زائذۃ فی الاثیات 
: وھي غیر فصیحة وھو معطوف علی قوله عقائد الخ فحینثلِ لا ٹھکم مرضه لما مرٴمن أن 
سہبے سو مت 72ء 
ٰ قولە: "(او علم الأبیاء وفرحھٔم بە فرح ضحکھم منہ واسٹھزاٹھم بہ ویؤیدہ (وحاق 
بھم4 [غافر: ۸۳] الأَيَة) آر'علم الأنبیاء أي المراد ہما عندھم من العلم علم الأنبیاء فضمیر ْ 
عندھم ہو کسر ہی وضمیر فرحوا ود ۰ قالْ تر وشن 
۱ بہ ضحکھم منه الخ . ٠‏ ٰ 

قڈولہ : (وقیل الفرح 091 بيابی چھل آکتار شی بسن 
ری من من العلم وشکروا یھر بد وا نہ 
-حوایا وبا (رراھو رص ہو لکل رفظم اش 
۱ الأوقات غیر مختص بوقت مجیٹھم بالبینات لکن تمادي جھل الکفار وعلمھم سوء عاقبتھم 
حینثلٍ یکون سبباأً لمزید فرحھم بما أوتوا من العلم زشکرھم التام إ|ذ الأشیاء تنکشف 
۱ ال موہ سے بس ری وو عو ات آخرہ 
وأن التاء بید. لمجرد جواز إرادته بالتمحل المذکور. ْ جم 


قولہ تعالی : مَلََا ا بستا قالوا مامتا باقہ وحن ہے7 پایما ایوہ ش رین لیا 
۱ فوله: (شدة مذاہنا: بعٹون الآصنام) کَدَۃ عدابنا الاس العذانت' ا مد افیکون 
" متعلق الرژیة بمعنی الإبصار وإن لم یکن نفس الشد: مرثیة إلا ان یراد المبالة قالوا 
آمنا باللہ ھذا إنشاء للایمان لا إخبار له وکفرنا الخ کالتاکید لما یفھم من وخدہ فلم 
سط الدون من لم یکن من غیر قیای نشیا بحروف الملة ھا لغ من فلم 
اینفعھم إیمانهم . أ ٰ 


قوله: :وسماما علی َعفھم ایا سی عقالدعم الزائنة علماً علی زعمھم تھکاً بھم 
3 ٹوله: آو علم الطبائع بالرٹم عطف علی عقائدھم وکذا و علم الطبائع آر علم الأَباء وإذا 
. کان المراد علم الأنبیاء یکون الضمیر المجرور في عندھم للنبیاء بفلائہ في الوجھین الاولین اذ 
المراد بە حیْلٍ الکفرۃ المنکرون لایات الل . 

ولە: وقیل الفرح ایضاًاللرسل کما آن العلم.لھم في الوجه الأخیر. 


سور الؤمن/ الایة: ۸۵ 


جم 
َٰ کے رش ےم روے روو ‏ ے روہ ےر سپ صے جھم مسر 1 لہا 
قوله تعالی: فَلَز يك ینقعھم إیمتہم لما راو باستا سلت اہ الی قد خلت ق عبادو تکس 


حر اص حصے سا سر پک ى تر 
٦‏ گا آبٰ 
لك الخمرون ۵فیا 


قوله: (لامتناع قبوله حینثذِ ولذلك قال لم يك ہمعنی لم یصح ولم یستقم) لامتناغع 
قبولە امتناعاً بالغیر لأنه قضی أن إیمان الیأس لا بقبل فیکون ممتنعاً بسبب القضاء کما أشار 
إلیہ بقولہ ٭٭وسنۃ اللہ [غافر : ۸۰] الاأیة. 

قول: (والفاء الأولی لأن قوله فما آغٹی کالنتیجة لقوله کانوا آکثر منھم والٹانیة 
لآان قوله: ٭فلما جاءتھم رسلیم4 غائر: ۸۴] کالتفسیر لقوله: نما أغنی عنھم4 
[غافر: ۸۲]) والفاء الخ شروع في بیان الفاءات الأربع الأاولی فاء فما أغنی نبە عليه 
بأنه فاء النتیجة کما بینە والثانیة أي الفاء تفسیریة لأن قوله فلما جاءتھم کالتفسیر لقوله 
فما أغنی لأن عدم الإغناء مبھم ومجمل والتفسیر بعد الإبھام کالتفصیل بعد الإجمال 
ولما کان التفسیر غیر صریح قال کالتفسیر کما قال في الأول کالنتیجة لأه عکس 
الغرض ونقیض المطلوب لکن لما ترتب عليه نزل منزلة الغرض والنتیجة . 


قولە: ولذلك قال لم يك أي ولاجل امتناع قبول إیمانھم حینثذٍ قال لم یك ینفعھم دون لم 
ینفعھم فإن الاول أبلغ من الثاني لان معنی لم يك معنی لم یصح ولم یستقم أن یتفعھم إیماتھم علی ما 
مر في تفسیر ما کان اللہ ان یتخذ من ولد قال صاحب الانتصاف فائدة دخول کان المبالغة فی نقی الفعل 
الداخلة هي عليه بتعدید جھة ئفیه عموعاً باعتبار الکون وخصوصاً باعتبار النشم مثلا فھو نفي مرتین وقال 
الطیبي تفسیرہ بلا یصح ولا یستقیم وارد من جهھة تسلیط النفي علی الکون المتضمن للفعل المنفی کأنہ 
قیل هذا الفعل من الشؤوت التي عدمھا راجح علی الوجود فإنھا من قبیل المحال . 

قولە : والفاء الاولی إلی آخرہ برید بیان معاني الفاأت الآرہع العي في فما أغنی وفلما جاءتھم 
وفلما رأوا باسٹا وفلم يك یلفعھم إیماتھم وتحقیق ما ذکرہ أن انتفاء إغناء کسبھم کالنتیجة لما قبله 
من کٹرتھم وشدتھم قوۃ وآثاراً وکونە کالنتیجة لە من حیث إت ذلك کلہ أدی إليه فھو عاقبتہ وئمرنہ 
کما أن النتیجة عاقبة المقدمتین وٹمرتھما وتمام التحقیق أنه کالنتیجة لە لکن علی القلبِ یعني 
اجتمعوا وتحشدوا مع قوة اجسادھم وحصلوا ما زاد في قوتھم من المال والمنال وما یلجژؤون إليه 
من الحصول والمصائم یغنیھم إذا خربھم أمر الإغناء التام فانقلب التدبیر علیھم ظوما أعنی عنھم 
ما کانوا یکسبون چ4 ولما کان مرتبة نتیجة الشيء الاخر عنه فيه ناسب الفاء الموضوعة للتعقیب 
والترتیب ولما کان قولہ: 'إفلما جاءتھم4 [غافر: ۸۴] إلی قولہ: ایستھزئون* [غافر: ۸۳] 
کالتفسیر لعدم إغناء کسبھم عنھم وکان المفسر ہقتضی التاخر عن المفسر اسب أن یدخله الفاء 
المفیدة للتعقیب والتاخر ولما کان احاطة العذاب بھم سببأً لأن یقولوا آمنا باللہ وحدہ ناسب ذلك 
ان یدخل الفاء السببیة غي قوله فلما رأوا بأسنا الخ ولما کان إیمائھم وقت مشاھدۃ الباس سببا 
لانتفاء نفع إیماتھم حینثلِ لکوئە إیماناً بأساً ناسب أن یحمل الفاء في فلم یك ینفعھم إیمائھم علی 
معنی التسبیب أیضاً والحاصل أن الفاءین الأولین للتعقیب والٹترتیب والفاءین الأاخیرتین للتسبیب 
وفي الفاء التسیییة معنی الترتبب أیضاً لکن مع إشعار أن ما قبلھا سباً لما بعدعا ولیس قی الأولیین 
مذا الإشعار وفي الکشاف فإن قلت کیف ئرادفت عذہ الفاءات قلت أما قتولہ: افما أآغتی عنھم4 


شس سی ٹکٹ شر رر کے 
قوله : (والباقیتان لن رویة الس مسیبة غن مجيء الرسل وامتناع ئا اق الایمان مسیپ : 
عن الرویة) والباقیتان للسببیة مسبیة عن مجيء الرسل مسامحة المراد سے گے عنام فبول 
البینات حین مجيء الرسل إیاھا وامتناع نفع الإیمان مسب عن الرؤیة فيه نظر بل لامتناع 
تی ہو یو ہر ریو ہہ وف ب ولف 
للتعقیب فقط ہل للسیبیة مع التعقیبِ کما عرفت٭. ۱ ٠‏ 
قوله: (ي سن اللہ ذلك سنة ماضیة قي العباہ) آشار إلی آن سنة الہ مغمول مطلق 
وأصله سن اللہ سنة فحذف: الفعل وأضیف المصدر إلی الفاعل 3 عدم : دیرف 
الیا س عادة مستمرة بمقتضی:حکمته . ۱ 


قولہ: (وھي من المصادر المؤکدة) کوعد ولم ات ال کون فلا ہہ پتقدیر 
حرے سی ہو ۱ 
ا کر مر رٹ 
شھید ولا مؤمن إلا صلی عليه واستغفر لە) موغنوع وصلی بمعنی دعا لە الحمد للہ علی 
توفیق [تمامٴعا یتعلق بھذہ السورۃ الکریمة في یوم السبت ؛ ہین الصلاتین من جمادی الاولی 
سنة ۱۱۹۰ الحمد للہ أولاً وآخراً ظاھراً وباطناً والصلاۃ علی التبي وآله سرمد. ٠‏ 
قُوله: (سورة الِجمً) من قبیل إضانة الام لی الخاص قد مر تفصیلہ فی سورہ 
۱ الفاتحة قیل وتسمی سورةۃ فصلت وسورۃ حم السجد:. 
قوله: (مکیة) بالاتفاق بلا خلاف . کر ٢.‏ 
قوله : (وآبھا ٹلاٹ از از 7 -صیئ") قال إن الاختلاف من قولہ 
تعالی: جیما عفر سج ۳. سج 


[غافر: ۸۲] فھو نتیجة قولہ٭: لڑکانوا اکٹر منھم4 [غافر: ۲ وأما قوله: (فلما جا۔تھم'رشلھم4 
[غافر: ۸۳] فجار مجری البیان والتفسیر لقوله: طافما أغنی عنہم4 [غافر: ۸۲] کقولك رزق زید 
المال ممنع ائمعروف غلم یحسّٰن إلی الفقراء وقؤلە: ٭لافلما زأوا بأسنا4 [غافر: ۸۵] تابع لقوله: 
(فلما جاءتھم4 [غافر: تی یی و شع ہب و 
تابع لإیمانھم لما رآوا بأس الله. 

قوله : اسم مکان بمعنی أنه إ[شارۃ موضوع لاشارة لی المکأن قد استمیّر هن لؤمان 
ولذافسر بوقت رژیتھم الباس وکذلك لفظ عنالك في قولە تعالی: 'لٛوخسر منالك الکافرون 4 
[غافر: ۸۵] بعد فقوله: ٭نإڈا جاء أمر الش قضی بالحق4 [غافر: ۸] وخسری آأو خببراً وقتہ 
مجی: أمر الله أو وقت التفاء تالق دا آکر السررة ومُعانی القرآن لا آخر لھا واللہ املع 
ٰ بأاسرار کلامه والحمد لل أولا وآخرا مر یقول الحق ویھدیي السبیل اللھم اهھد اع وت 
فالآن مستعیناً بك أشرع وأقول (سور الٰسجدۂ مکیة وایھا ٹلا وأربع ہت ۱ 


ومنه الحون وہه نستعین . 


قوله تعالی : 0 

قولہ: (إن جعلته مہتدآ فخبرہ ڈتنزیل* [فصلت : ]٢‏ الأَية) إِن جعلته مہتداً علی 
أنه اسم السورۃ أو القرآن و علی أنه اسم اللہ تعالی والخبر علی الاولین تنزیل إما 
للمبالغة کرجل عدل أو بتأویله بالمنزل بزنة اسم المفعول وفائدة الخبر بالصفۃة لعل 
تخصیص الوصفین ھنا لما یه من بیان المصالح الدینیة والدنیویة وبه کمال العباد 
وتصحیح الاعتقاد وتھذیب الأخلاق وتحسین الأعمال الصالحات وھی من عظماء النعم 
واجلاء الکرم ومعظم المنحة ولما کان بعضھا أعظم من بعض جمع الوصفین الاول 
دال علی النعمة الجلیلة والثائی علی النعمة الحقیرۃ وقد بین المصنف وجه تخصیص 
الرصفین فی سورۃ حم المؤمن وھنا وسکت في سورۃ الزمر عن بیانه إ|حالة إلٰی فھم 
الأزکیاء وفی کل من السور الٹلاثة ذکر الأرصاف الجلیلة للتفنن وعلی الشثالث تنزیل 
خبر بمعنی منزل بزنة اسم الفاعل . 


سورۃ فصلت 


قولە: حم إن جعلته مبتدأ علی آن یراد به السورۃ آو القرآن فخبرہ ٹنزیل من الرحمن 
الررحیم ون جعلته تعدیداً للحروف فتنزیل خبر محذوف أي خبراً مبتدأً محذوف تقدیرہ هو 
أو هذہ المتلو تنزیل أو مبتدا لتخصصۃہ بالصفٰة وھی من الرحمن الرحیم هھذا قول الأخفش 
والزجاج . 


)١(‏ وقیل قال شیخنا أخذاً مما قبل إن حم اسم من آسماء القرآن یعني أن افتتاح ھذہ السورۃ ہما هو اسم من 
اسماء القرآن فغي الأاصل لکونھا بباناً للکتاب والقرآن ویسمی بحم لتشاکلھا في النظم والمعنی انتھی ولا 
یخفی ما فیہ لأنہ فی اللأصل من الحروف المقطعة وإن اراد أنە نقل عنھا إلی کونہ اسماً من آسماہ القرآن 
علی احتمال فسائر الحروف کذلك فلا تغفل . 


۳ 


۱ ۱ ُتوَرَۃ فصلت/الأَیتان : ۷۰ء ۳ 
قول تعالی: ارت ای اہب 2ا نت فی ولک ٹر 
تل 6 : ٰ ٰ ۱ 
قوله: (واع فلت تَغَة دا للحروف فتزیل غیر محشوف أوبپتدا للخ کی ۱ 
وخہرہ کتاب وھو علی الأولیٰن بدل منە أو بر آخر أو خبر محذوف) وخبرہ کتاب أي ۱ 
کتاب کامل فی فی الھدایة بحیٹ لا یعرف کٹھه ولا نکر وفائدة الخبر بملاحظة ما ذکرناہ: 
قولہ: (ولعل افثداح هذہ السور السہع بحم وتسمیتھا ؛ به لکونھا مصدرۃ ببٔیان الکتاب 
متشاکلة في النظم والمعنی وإضافة التنزیل إلی الرحمن الرحیم للدلالة علی أنه مناط المصالح 
الدینیة والدنیویة) ولعل افتتاح بیان لللکتة في تصدیر جمیعھا بجم دون أن تجغل فواتجھا _ 
مختلفة قوله لکونھا مصدرۂ بہبان الکتاب وإن کان البیان متغایراً في الجملة سواہ کانت: حم 
اسم السورۃ أر القرآن أو حروفاً مقطعة لاتحاد ما صدرت به من ذکر الکتاب ولازتنحاد الخرض 
منها کذا قیل قوله وتسمیتھا به آب عئن الٹعمیم لا ان یقال إن الواو بمعتی أوٴلکنہ 'خلاف 
انظاھر أو قوله متشاکلة في النظم والمعنی اظر إلیٰ تسمیتھا به وقوله مصدرة بۂیان الکتاب 
ناظر إلی قوله افتتاح الخ قوله متشاکلة غي النظم والمعنی معناہ متشابھة تلك السورة فی النظم 
فی ابلاغة واسمنی ای فی السنی الجزل وانت تعلم اد جمع السور اك ولا یھر 
وجہه التخصیص وأیضا لا بدا من :نکتة ذکر عسق فی السورۃ الأَتیة دون ذکر مثله:فیما عداھا 
وأیضاً لا بد من نکتة في الافتتاح بألم في البقرة وآل عمران وفي السورۃ الثالثة بطسم ؤطسن 
وفي السور الارہع بألم والسکوٹ هنا؛ والتعرض هنا مما لا یعرف وجھه ولذا لم یتعرض لە 
صاحب الکشاف وصاحتبت الارشاد فإن ما ذکرہ عھنا غیر ظاھر المعنی قوله 0 لتخزیل 
الخ قد مر توضیحہ والمراد بالإضافة الإضافة المعنویة اللخویة . ".3" 
قوله : (میزت باعتبار اللفظ والمعنی) أي میزت من أصل الآیات ومقاطعھا یسا 
السور وخواتمھا ومیزت باعتباز المعنی لکونەه وعداً ووعیداً وقصصاً وأحکاماً وخبراً ؤإنشاء' 
وأمرا وٹھیاً قال فی سورة عود فصلت بالفوائد من العقائد والأحکام والمواعظ ظ:زالأآخبار آو: ٰ 
ومن پہسی سدرو سار مو ہو ا 
بین اللفظ والمعنی للشارۃ إلی آن أو مناك لمنع الخلو. ٴ 
قولە: (وٹریء نصلت) من الثلاٹي 20 سم قری: کل مٹھما في آلفزاذ: 


١ا٤‎ 


قوله: وإضافة اْتنزیل إلی الر من اریم رت متاط انتفالہ الدیٹة والدثیویة 
وجه الإشعار أن المنزل ممن انصف بغایة الرحمة لا یکون إلا رجمة للعالمین وصلاحاً ٹھم.. ۱ 
قوله: : وقریء فصلت قال آبو علي کلھم بضم الفاء وکسر الصاد والئشدید وعنٰ بعضیخ لم 
ینقل في المنٹفی والموضحین ہالنخفیف قوله أي فصل بعضھا عن بعض بمعنی تباعد من قِولك: 
پر و س جو ےی بے ےئوج ےہ 
عُن الأمر نزوعاً وأصله صله نزع نفسه قال: أبو نواس 1 
ٰ رإذا نزعت عن الغوایة فلیکن 04ا سو لے شی 


سورة فصلت/ الأیة: ٣۳‏ 

قولہ: (أی فصل بعضھا من بعض باختلاف الفواصل والمعائی) ظامرہ۔آنۃ حینئفِ لازم 
وبعضھا فاعله وأما جعلہ متعدیاً فاعله مستتر راجع إلی الأیات بعید إذ الفاصل یل بآیات 
إلا مجازاً أو بعضھا نائب الفاعل . 

قولہ: (أو فصلت بین الحق والباطل) آو فصلت أي الأیات بین الحق والباطل أو بین 
المحق والمبطل فیکون متعدیاً علی البناء للمعلوم . 

قوله: (نصب علی المدح آأو الحال من فصلت آیاته وفیە امتنان بسھولة قراءنه وفھمہ) 
نصب علی المدح بتقدیر أمدح أو أعني ونحوہ قوله أو الحال أي الحال الموطكئة فإن الحال 
فی الحقیفة عربیاً من فصلت أي من فاعل فصلت ولظھور المراد تسامح في البیان والقول 
بأن فیە مضافاً مقدراً اعتماداً علی ظھورہ ضعیف فإنه لا یعتبر فی التسامح قوله بسھولة 
پس- بالنسہة إلی العرب لنزول القرآن علی لغتھم ولا ضیر ففي التخصیص لانه عليه 
السلام نشأً بین أُظھرمم والإسلام شاع فغي مشارق الأرض ومغاربھا۔ 

قولہ: (العربیة أو لأھل العلم والنظر) قدر المفعول العربیة لمئاسبة قوله ٭قراناً 
عربباًہ أ و لأھل العلم إشارۃ إلی ان یعلمون نزل منزلة اللازم قوله والنظر ذکرہ لکونە سببأ 
للعلم ولائشارة إلی أن المراد بالعلم العلم النظري وعلی التقدیرین التقیید بە لأنھم 
المتفعون به مع آنە عام لجمیع الناس . 

قوله: (وھو صفۂ آخری لقرآناً) احترازیة بحسب الظاہر ۔ 

قوله: (أو صلة لتنزیل أو لفصلت والأول آولی لوقوعه بین الصفات) والباقي احتمال 


پت 


قوله : نصب علی المدح أو الحال من فصلت أي مما أقیم مقام فاعله وو الأّیات فالمعنی 
علی الآول آرید بھذا الکتاب المفصل قرآناً عریباً وعلی الثاني فصلت آیاتہ في حال کونە قرآنا عرییا 
قال أبو البقاء کتاب أي هو کتاب ویجوز ان یکون مرفوعاً بتنزیل أي نزل کتاب قرآناً حال موطئة 
من آیاته ویجوز أن یکون حالا من کتاب لأنه قد وصف. 

قولەه: وفیه امتنان بهوله قراءنہ وفھمە أي فی وصف القرآن بالعربي امتنان من اللہ لن في 
الکلام العربی من سھولة الأخذ والفھم ما لیس في غیرہ. 

قولء: بعلمون العربیة عذا رد علی إرادةۃ تعلق العلم بالمقعول ون المفعول محذوف منوي 
وقوله آو لأعل العلم والنظر علی أن بنزل العلم منزلة الفعل اللازم ولا یقدر لە مفعول. 

قولە: آو صلة لتنزیل أر فصلت الأول أولی وفی الکشاف والأجود أن یکون صفة مثل ما 
قبله وما بعدہ أي قرآناً عریباً لقوم عرب ثثلا بفرق ہین الصلات والصفات یعني أُن علق لقوم بتنزیل 

بقع التفرقة بین المفعول لە الذي هو لقوم وبین متعلقه بقوله: رو سی ہر وس 
ت : ]٣‏ وبین الصفات أیضاً لأن بشیراً ونذیراً صفة قرآناً وإِن علق بفصلت یلزم التفرقة ہین 
العنات: وعی کر اتا ریا ونکیرا وتڈیر ےو تو نے 
الصفات وقیل إنما جمعھا وھی واحدۃ وھی اللام لتعدد ما اتصل بھا من قوله تنزیل وفصلت وأراد 
بالصلات العلاقات بالمعائي . 


3۔-_ےےےے ‏ لے ےے ےت سو وو سفوزران اق ما 


ححت فور سج تال 77 اسر مت راس اس آھد تہ سز :“ 

وأجیب بأنه لا نسلم کوئه صفة وھذا مخالف لتصریح المصنف ولذا سلم وقال لو سلم' ‏ 

مدحرفرو سرپ سن برا جو یداو ہی و 
م ہس جس بت ۱ ٰ طؿؤ >7 ٰ 


قوله تعالی : دا نمی اکرھم وم لا سم لیا 


توله: (للماملین بە والمخالفین لە وقرئٹا بالرفع علی الصفة لکتاب أو الخبرٴ 
لمحذوف) للعاملین بہ 2 99پ 4)۹ "7 ۱ 
وہ ور یی سو بد پ یی سو جک یہ 
عن القراءة الشاذۃ بصیغة المجھول. و ٠‏ 
قولہ: (فامرض اکٹرهم لوقوعہ حن تدبرہ) الفاء للسببیة علی خلاف الخرضَ - 
قبله سبب للقبول وھژلاء جعلوہ ہ سیب لاإعراض لفساد شکیمتھم وقید الاکٹر لأن بعض ۱ 
القوم وھم المؤمنون یقبلون إليه بشراشرہ فالضمیر راجع إلی القوم ولو رجع إلی إلکفار 
المذکورین حکماً لا شکل قید :الاکٹر ویحتاج إلی التمحل بأن الآکثر ؛ جے تو 
بە المصنف فی سورۃ الفرقان.: ۱ 
' فوله: (ویولہ سماع ٹائل وطاعةً قلمتقي ما ہو المقصود من السیم لا ننس لما رت 
مراراً أأن اسم الجنس کما یستعمل في مسماہ یستعمل أیضاً لما یستجمع المعاني المخصوصة به 
والمقصودة منه الفاء في فھم للئنٹیجة واختیر الجملة الاسمیة لتفید الدوام وقدم المسند إ الہ علی 
روم سر ری سوہ سے سی ٰ 


صظ 1 کہ شا یں ری 


ای تعالی: ات ال وق ََاينا فکر ون تا يد 


قوله : کر کر جانا لٹقل وقریء بالکسر) اغطیتہ جم کنان قتطاء 
ساس یرمس سے اکووں شی ری 

ستعارۃ تمثیلیة واختیر ھٹا لفظة في وفي موضع آخر اختیر علی قال الزمخشري أتھما 
ہرس رو سس سے ریا الوعلیھا وغلی الفلك 
تحملون*4 [غافر : ۰] توضیحہ واختیار في عنا لأله حکی عنھم فکان الاحتواء والظرفیة* 
سور یو ا سای بد سید خی ور ور رید و و 
الاستعلاء والقھر أنسسب کذا قیل وفيه نظر لن مرادھم ھنا اأیضاً بجعل اللہ تبالی "0 ۱ 
میس ىہ تی تہچچھٗر سی و 


ٰ قوله: واأاصله العقل اور باتع الثقل في الأذن وبالکسر اوس للختار خر الخ ۱ 
والوقار السکوں ۔ ٰ أ 


سورائصلت/الایة:٭ _ہ۲-۔ہ.۰۰. .. مہے۔۔سسسسسسصسش ٤‏ ہہ سىشںںہ  ۱١۹۷.‏ 


قولہ: (یمنعنا عن التواصل) أي الوصول إليك واستماع قولك العغلائل بمعنی 
الوصول عبر یه للمبالٰة. 


قولە : (ومن للدلالة علی أن الحجاب مبتداً منھم ومن بحیث استوعب المسافۂ 
المتوسطة لم ببق فراغ) ومن أي کلمة من للاہتداء وجھه ما ذکرہ أي أُن الحجاب عریض 
مستوعب للمسافة المتوسطة ہہنھما فیکون أہلغ في منع الوصول ولیست من زائدۃ إذ الفرق 
ہین قولھم الحجاب بیٹنا وبینك وقولھم الحجاب من بیٹٹا وہینك علی أن من ابتدائیة واضح 
کما عرفتہ علی أن زیادة من في الاثبات غیر فصیح فاندفع الاعتراض بأله لا فرق بین وجود 
من وعدمه کأنه غفل عن إشارۃ الشیخین فإن معنی البین الوسط بسکون السین سواء کان 
حاقاً أو لا فإذا کان مبدأ الحجاب من البین الذي اعتبر من الطرفین یفید استیعاب المسافۂ 
المتوسطة لما عرفت أن البین لیس بمختص بحلق الوسط بفتح السین والابتداء مستلزم 
للانتھاء وانتھاؤہ الطرف الآخر إذ لا أولویة لبعض الآأجزاء فیحصل الاستیعاب ہلا ارتیاب 
تکبف یقال إنه لا فرق ہین وجود من وعدمھا نإنه پدل علی حجاب ما عند عدم من بلا 
ابتداء وانتھاء وقد قیل الابتداء من حال الوسط بعید الاستیعاب أیضاً للزوم کون الانتھاء 
لجمیع الأطراف لعدم الأولویة فیل هذا لیس ما قرر في الکتاب ولا یترقف ھذا علی تقدیر 
من قبل ہین الثانی ولا إعادة بین کما جمعه الشارح المحقی ردا علی غیرہ من الشراح وإنما 
ذھبوا إلی ما ذکر صوناً لکلام اللہ تعالی عن زیادة من بلا فائدة لکن فيه بحث لا یخفی 


قوله: ومن للدلالة علی أن الحجاب مبتدأ منھم ومن قال صاحب الکشاف ولو قیل وبیننا 
وہینك حجاب لکان المعنی أي حجاب حاصل وسط الجھتین وإما بزیادۃ من فالمعنی أن الحجاب 
ابتداء منا وابتداء منك فالمسافة المتوسط لجھتنا وجھتك مستوعبة بالحجاب ولا فراغ فیھا وقال 
صاحب الانتصاف مقتضی کلام أن یکون من مقدرة علی بین الثانیة لأئہ جعلھا مفیدة للابتداء 
فكانه قیل ومن بینٹا وبینك حجاب وعو غلط فإن بین لا یصح معھا اعادة عامل لأنه یجعل بین 
داخلة علی المفرد ومن شأنھا الدخول علی متعدد وقد زاد عی ھذا بأن جعل للاولی حجاباً من 
جھتیم وللثائیة من جھتە ولیس کذلك فالأولی ہي الثائیة بعیٹھا وھي عبارة عن الجھة المتوسطة 
ہین المضافین وتکرارھا [ن کان لان المعطوف عليه مضمر مخفوض یوجب نکرار خافضة وجلست 
ہین زید وہین عمرو فلا تفاوت بین قولك جلست ہین زید وعمرر وجلست بین زبد وبین عمررو 
وإنما ذکرھا أي أن من مع الظاھر جائز ومع المضمر واجب والصحیح آأنھا أي ان من عھنا مثل 
طٗرجعلنا من بین أیدیھم سداہچ [یس: ۹] للژشعار بأن الجھة المتوسطة بین النبي صلی اللہ تعالی 
عليه وسلم وہیٹھم مبتدأ الحجاب تم کلامه فنقول عذا لا یراد وارد علی کلام القاضی أیضاً لأئە 
مقتبس من کلام الکشاف مطابق لە وقال صاحب التقریب وفي تقریر صاحب الکشاف نظر لان 
البین إذا فسر بالوسط ومن للابعداء یکون الابتداء من الوسط لا من الطرف فلا یلزم استیعاب 
الوسط ولعله لم یرد بالوسط حاق الوسط بل المسافة المتوسطة بینھما فصح ما ذکرہ إلی عنا کلامہ 
ونی عذہ الآَیة مبالغات بثلاثة حجب احدھا الحجاب الخارج ثم حجاب الصمم ثم حجاب اکنة 
القلوب نعوذ بالل من ذلك . 


۹۰۸۸۶ سورة نصات الایة ا 


انتھی والابتداء والانٹھاء ۰ یختلف باختلاف الاعتبار فإذا اعتہر الحجائ مبتدا من -- 
المتکلم یکون انتھاؤہ طرفِ المخاطب فإذا عکسن یکو ابتداء للزوم کون الانتھاءلجمیع 
الأطراف لعدم الاولویة ضعیٔف جدا إذ لا ندعي کون الابتداء لجمیع الأطراف لعل الاأولوبة 
حتی پلزم ما ذکر بل نقولالابتداء معتبر من الطرف الذي یلي المتکلم لرجحائه بَالقزب 
وعدم أولویة ما عداہ والانتھاء أیضاً معتبر من الطرف الڈي یلي المخاطب لولویتہ بالقرَ 
وعدم أولویة ما عداہ فإذا کان الحنجاب مبتدا ممنھم ومنتھیاً | لیه وبالعکس حسیما اعتبٰارك فلا 
سس ہو رم سی کر عو ام ار 
" اعتبار من قبل بین الثانی . ُ 

فوله: رجہ تر ری ہک سرت تررضات لا تمثیلات 
أي قولھم ٭قلوبنا فی أك ة4 'وما بعدہ تمثہ ت أما الأول فتمٹیل لنبو قلوبھم أي لبعدہ عن ادزٰاك 
آلخ وھذا البعد باعتبار الخلقةُ علی زعمھم قال المصنف في قولہ تعالی : ظوقالوا قلوبنا غلف 4 
[البۃرة : ۸۸] مفشاۃ بأغطیة خلقیة لا یصل إليه ما جثت بە ولا نفقهھه مستعار من الأغلف الڈی 
لم یخٹن ولذا رد اللہ حنا : بل لعنھم الله بکفرمم* [البقرۃ: ۸] لایة ولا ینایب آت: یراد ھنا 
بعدہ عن الإدراك بخذلان اللہ تعالی لأٹھم لم یعترفوہ بل فولھم مما تدعوناإلیه مشیر إلی أن 
قلوبھم أوعیة العلوم لکٹھا ممَا تدعونا بعید والمراد بالتمٹیل استعارة تمثیلیة . تہ 

قولە : (ومج آسماعھم لە) بیٰان تمٹیل طوفي آذاننا وقر4 اوسا ولف ات اع 
أاي عدم قبول ما۔تدعونا إلیه کأئھم صم والکلام فيه مثله فیما قبله وما تدغوتا متبر ٹي 
سر ہوا ہش یس زی سس ود و سن 
الثانی کالدلیل عليه إذ إدرا القلوب بسلامة الحواس 

قوله: تع مراصادھم وماقتھم لارسول صلی الله تعلی عليد بسلم) واماه 
مواصلتھم أي علی زعمھم: ٴأي قوله ومن بیننا الخ تمثیل لامتناع المواصلة الخ ولما کان ما 
یدعوھم إليه من قبیل المسموعات لم بقولوا وعلی أبصارنا غشاوۃ ولا یہد أنْ:یقال ن 
۱ قولھم ومن بیٹٹا الخ فیه رئغز مس سج ری سس سد وب 
ہما ذکروا التمٹیل: فرعوا عليه قولھم فاعمل . ۱ ٥‏ ۱ 

قوله: (علی دینك او في إبطال أمرك) علی دینك وھو المناسب تررد سرن 
قولہ أو في إبطال أمرك لازْم لما ذکروا ولمنع الخلو إننا عاملون أکدوا بناکیدات إظھازاً 
ْ پ سے بر ا و رر اجوہ ید بد عان 
۱ اعمل فیکون تعلیلاً للمعلل : 


و سو پت کر دو تج اتا لے و یڈ نٹویکزا کہ 
فو 7 ا کے یھ ٰ سو 


ٹوله: ہہ ڈانما آنا بشر مثلکم4 [ڑفصلت : ]٦‏ قصر إضاني خی 
ي4 وعا میزت عنکم إِلا بذلكِ وما یترتب عليه. ۱ ٘ 


سورۃ فصلث/ الاہڈ: ٦‏ 

قوله: (لست ملکاً ولا جنیا) إشارةۃ إلی أن المنفی فی القصر الملکیة والكِلیة . 

قوله: (لا یمکنکم التلقي منه) إشارۃ إلی أنه تلویح إلی الجواب عن قولھم'اقلوبنا 
فيی آکنةہ4 أي لست ملکاً آأر جنیا حتی لا یمکنکم التلقی منە لعدم المجائسة والمداسیڈلیل: 
آنا بشر مثلکم پمکنکم التلقی للمجانسة والمئاسبة الٹی عي شرط غی التضام قوله ولا 
ادع وکم الخ رد لمَولیپم ومن ہیننا وبیہنك الخ مع ملاحظة قوله لست ملکا الخ أي لست ملکاً 
ولا جنیاً حتی لا تصلوا إلینا. 

قوله: (ولا آدعوکم إلی ما تنبو عنه العقول والأسماع) جواب عن قولھم: ٭قلوبنا فی 


۱١۹ 


قوله: لست ملکا ولا جنیأً قال صاحب الکشاف فإن قلت من أین کان قوله : *ٛإنما آنا بشر 
مثلکم یوحی إلي4 جواباً لقولھم : ٭اقلوہنا في أكنةہ4 [فصلت : ]٥‏ قلت من حیث قال ئھم إِئی 
لستِ بملك وإنما أنا بشر وقد أرحي إلي دونکم فصحت بالوحي وأنا بشر نبوتي وإذا صحت نہوتي 
وجب علیکم اتباعي وفیما یوحی إِلي أن الھکم إِله واحد فاستقیموا إليه قال صاحب الفرائد لزم أُن 
یکون ھذا جواباً لقولھم إِذ قولھم لا یفتضي أن یکون لە جواباً وإنما یشعر ھذا بأن قیل لە صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم لا تترکھم بما ذکرو! إنا لا نسمع ما تذکر ومرادھم ہما قالوا أن یترکھم وما 
یدیٹون وما یفعلون سلمنا آنه جواب لکن المراد قيه إني بشر فلا أقدر أُن آخرج قلوبکم من الأکنة 
وارفع الحجاب من البین والوقر من الأذن ولکن أوحی إلي وآأمرت بثیلیغ فٛآنما إلھکم إله واحد 4 
[فصلت: ]٦٢‏ ھذا بنظر إلی قول الإمام کأنە قیل إنی لأقدر أن أحملکم علی الإیمان جبرأ وقھراً 
فإني بشر مثلکم ولا امتیاز بیٹی وبینکم إلا آئی مخبر أن الل تعالی أوحی إلي فانی أہلغ هذا الوحی 
إلیکم إِنْ شرفکم اللہ تعالی بالتوفیق قبلتموہ وإن خذلکم بالحرعان رددتموہ وذلك لا یتعلق بنبوتي 
ورسالتی وفسر صاحب الانتصاف کلام صاحب الکشاف بأن قال إنما کان قولە : قلاإنما انا بشر 
مثلکم ٭ [فصلت: ]٦‏ جواباً لما سبق لأنھم لما آبوا القبول منە کل الاإباء قال إنما أنا بشر لا قدرة 
لي علی إظھار المعجزات بل القدرۃ علیھا مختصة بالل تعالی تصدیقاً لي ثم عقبه بما یتم المقصود 
وھو التوحید وأدرج تحت الاستقامة جمیع تفاصیل الشرع وتممه بإنذارعم علی ترك القبول بالویل 
وقدر بعضھم كأنە قال لا نصغي إلی قولك ولا نرعوي إليه فقال النبی صلی اللہ تعالی عليهہ وسلم 
إِذا صحت نبوتی وجب علیکم الارعواء والإصفاء إلی قولي وقال الطیبي کیف ما کانت فالجواب 
من الاسلوب الحکیم والمطابقة بین الجواب والسؤال إنما تظھر إذا نظر إلی الجائبین وإلی معنی 
الترکیب وما یقتضيه به من المعنی بحسب المقام فنقول لفظۂ إنما من أدوات آلحصر ومعنی 
الترکیب ھنا ما آنا إلا بشر یوحی إلي وإنما بستقیم ھذا إذا قیل لە فیما تدعیه من الوحي والرسالة 
کمدعي ما یوجب الخروج من البشریة والدخول فی الملکیة لان الرسالة منافیة للیشریة وأتھا من 
مناصب الملالکة وکتاب اللہ مملوء من عذا الرد وھذا المعتی إنما یعطيه معنی قولھم ومن بپننا 
وبینك حجاب فاعمل إننا عاملون علی إرادة أنك فیما تدعيه من الرسالة وإِثبات التوحید ونحن فیما 
۔انعتقد من آن البشریة منافیة للرسالة في حاجز ملیع وحجاب ساتر کما مر وتمام التقریر أله صلوات 
الله عليه وسلامہ حین یحدثھم بقولہ: حم تنزیل من الرحمن الرحیم کتاب فصلت آیاته4 کِأنه 
قال نی رسول الل إلیکم ومعجزتی مذا الکتاب الفارق بین الحق والباطل والکاذب والصادق وآنہ 
نازل ہلسانکم وأنتم زعماء الحوار وأرہاب الہیان تعلمون أنه کذلك لما عجزتم عن الاتیان بمثله 


٣٣۴..۔ہ‏ ہہ بہ . م.۔. ہہ کے سووھسكاا:) 
اکن وفي آڈاننا وقر4 لکن ھذا کوٹہ جواباً بناء علی علی آسلوب الحکیم کأتھماینوا قولھم علی 
ھذا المذکرر إما تعصپاً أو تخلیظاً فاجیبوا بذلك وإلا غبناء قولھم ادعاء منھ ان قلوبنا في 
آغطیة بحسب الخلقۂ و گوس اسیو ہپپروں پت 
فی البقرۃ موی سے ×وسے سے سو توق شوعت ی۔ 
او کی ان ای ٰ 

قوله: (وإنما أدعو کم إلی التوحید والاستقامة في العمل) اشار إليه بقوله: جت 
إلهکم إله واحد4 والاستقامة فی العمل کما قال ٭٭افاسٰتقیموا إليه٭ رھذا بیان للحضری 
الٹاني پ سر ہی 97 الالہ (۷۹۷پ۷ھ 8 لمزید 
الثرغیب فلا مفھوم . 

قولہ: ار ہیل سوك لان فان کرس سن رض ات 
ُ به لإفادة الاستمرار وفد للتحقیق ٴي المضارع وھذا تکلف فالأولی وقد دل کما في سائر 

المواضع قوله دلائل العقل ناظر إلی التوحید وشوامد النقل ناظر إلٰی 00 +0 
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" وھو المراد من قوله یعلمون ما نزل إلیھم من الاّیات المفصاة المبنیة ہلسانھم العربي المبین وعند 
ذلك اغرضوا وعاندوا وأوردوا الشبهة الزکیة معارضین واإلی الإعراض الإشارۃ بيُقولہٰ فاعرض 
ٰ اکثرھم فھم لا یسمعون والی :المعارضة بقولہ: ٭قلوبنا فی أکنة٭ [فصلت: ]٥‏ لایة نکأنھم قالرا 
۱ سلمنا دعواك لکن عندنا ما یٹافیہ: وھو أن الرسالة منحصرۃ في الملکیة فٛوما أنٹ:إلا بشر مٹانا4 
[الشعراء: ]۱۸١‏ وما أنزل إلرحمن من شي ء4 [یس : نی ہس و ود بس سی 
ٰ وإِنِ اجتھدت کل الاجتھاد وھڈا معنی قوله فاعمل إِننا عاملون علی أحد وجھیه وھو فاعمل في 

إیطال آمرنا آننا عاملون فی ابطال أمرك فاجابھم بقولہ: ظٛإنما أنا بشر مثلکم4 [فضلت : ٦اعلی‏ 
٣‏ سبیل العقول بالموجب یعني لا شك أني:بشر ولست بملك وذلك کیف بقدح في دعلواي لن 
الوساله إنما ثبت بالدعوی وتصدیقھا بالمعجزة ة وقد حصل ذلك وھو دلیل قاطع فلا اترك المقاطع 
ْ ولا اشتغل بجراب شبھتکم لأن الذي علی الان الدعوتي إلی التوحید وبیان سبیل الرشاد والأمر 
ٰ بالٹوبة مما سبق لکم من الترك والتحریض علی مکارم الأخلاق من أداء الزکاۃ والإیمان بالآخرۃ 
إلی غیر ذلك ھکذا یتبغی أن پفسر تأویل صاحب الکشاف وھو أقرب الأقوال السالفة لان مقتضی 
ٰ (نما وموجب ٴلفاعمل إننا عاملون* لا یساعد تاویلھم فان قلت تأویلھم هذا مِبنی علیٰ معتی 
فاعمل إننا عاملون فی إبطال الأمر فما معنی الاأّیة علی الوجه الآخر وھو إننا عامٰلون في دیتنا قلت 
تاویله ما رواہ الواحدي عن مقائل أن أبا جھل رفع ثوبە بین وبین النبي صلی الله تعالی عليه وسلم 
فقال با محمد أنٹ من ذلك األجانب ونحن من مذا ائجانب فاعمل أنت علی دیناك ومدهیيك إننا 
عاملون علی دیٹنا ومذِاھبنا.قال اللہ تعالی : فقل إنما آنا بشر مثلکم4 [فصلت: ]٦‏ أي کواحد 
منکم لا اتوخی إِلا ما دعوتکم والنظم مع الأول إلی ھنا کلام الطیبي قوله وفیه دلیل علی آن 
الکفار مخاطبون بالفروع وجہ الدلالة وورود ہر سی و سر سر ہو 
یف باذاء الزکاۃ زسا ا العبادات ومکلفوت بھا لما عددھم اللہ علیٰ تر 27 1 ۔.۔ 


سورۃفصلت/ الاٌیة: ۷٢‏ .مہ ........._ . ےم ۹۲۹ 


قوله: (ناستثیموا في أفعالکم منوجھین [ليه أو فاستووا إليه بالوحید):ٹاستقیموا نی 
أئعالکم خصۂہ بالأفعال الجوارح لن قولە: فآنما إلیکم* [فصلت: ]٦‏ الخ [إشارۃ إلی 
الاستقامة في الاعتقاد لن التوحید خلاصۂ المعتقدات ولما کان الاستقامة فی العمل فتشرعة 
علی التوحید إذ لا بعتد العمل الصالح بدوئه فرع عليه بالفاء فقال فاستقیموا ولمہا کان 
الاستقامة متأاخرۃ في الرتبة عن التوحید قبل ٭ٛإن الذین قالوا ربنا اللہ ٹم استقاموا4 بکلمة 
ٹم وسیجويء التفصیل في هذہ السورۃ الکریمة قوله متوجھین إليه إشارة |لی أن تعلق إلی 
بتضمین معنی التوجه قوله فاستووا إليه [شارة إلی وجه آخر في التعلق أي الاستقامة بمعنی 
الاستواء وھو یتعدی یإلی لکن الأول أولی وھذا بیان حاصل المعنی ۔ 
الاعوجاج مستعار للإ خلاص تشبیھاً للمعقول بالمحسوس في انتفاء الاعوجاج المطلق ۔ 

قوله: زمما أنتم عليه من سوء العقیدة والعمل) والواو لا تقتضی الترتیب إذ الاستغفار 
لا بد وآن یکون مقدماً لکن الاستقامة لکونھا أھم قدم في الذکر والمراد بالاستغقار الندم 
علی الکفر والمعاصي مع العزم علی عدم العود لا بمعنی طلب المغفرة لأه لا یقید 
المشرکین إِلا أن یقال إن المعنی توبوا إليه واستغفروہ اي اطلبوا المغفرۃ بعد التوبة لان 
التوبة ثابتة باقتضاء النص . 

قوله: (ثٹم عددھم علی ذلك ئقال من فرط جھالٹھم واستخفافھم بال") ٹم مددھم ٹم 
للتراخي الرتبی علی ذلك أي علی سوء العقیدۃ قوله من فرط جھائتھم السبب لشرکھم والسبب 
للویل أي الھلاك الدائم إشراکھم ولھذا أظھر غي مرضع المضمر تنبیھا علی علة الحکم ومن في 
من فرطھم عتعلق بالمشرکین أي [شراکھم بسبب فرطە جھلھم بالل تعالی وصفانہ. 

قوله تعالی : لی لا و الَّسکَٰۃ وش بلاخرَرَمُم کَیزون لا 

قولہ: (لُخلھم وعدم إشفاقھم علی الخلق وذلك من أعظم الرذائل) لبخلھم لا ئعدم 
غناٹھم وعدم إشفاقھم أي وعدم ترحمھم علی الخلق ومرجع الإیمان التعظیم لأمر اللہ 
والشففة علی خلق اللہ وکلاھما منتفیان فيه وھذا المعنی بناء علی أن الزکاۃ فرضت بمکة 
من غیر تعیین کما فی قوله تعالی: ٹوآتوا حقه یوم حصادہ٭ [الأنعام : ١‏ الخ وما 
فرضت بالمدینة تقدیر ما یخرج کما مر توضیحه في سورۃ الروم . 

قوله: (وفیه دلیل علی أن الکفار مخاطبون بالفروع وقیل معناہ لا یفعلون ما یبڑکي 
أنفسھم وھو الإیمان والطاعة) وفیه دلیل هذا مذھب الشاقعي وبعض العلماء الحنفیة ومعنی 


قولہ: وقیل معناہ لا یفعلون ما یزکی أنفسھم وھو الإیمان والطاعة فإن الإیمان باللہ رکتبه 
ورسله والطاعۂ لما آھرہ اللہ به بالامتثال له یطھران النفس وبزکیانھا من دنس اتضرك والمعاصي 
ویصقلان مراتھا عن مکدرات تعوقھا عن الاتصال یعالم القدس فعلٰی ھذا الوجه لا یکوٹ في الایة 
دلپل علی خطاب الکفار بالفروع وتكلیفھم بھا. 


۹یمسبتےج سب .بے کو ور ست/ ران 
کوئھم مخاطبین ذ في الفروع أنھم مؤاخذون بترك العمل بضاعف لھم الَْذاِب:ہترکہ ومعنی 
کونھم المخاطبین أٹھم آمروا بہ مع تحصیل شرطه وھر إیمان بالل تعالین)وتحقیقه قي. 
الأصول وقد أرضحہ المصنفٰ في قوله تعالئ: فیا أبھا التاس اعبدوا رہکتم الذی4 
[البقرۃ: ١‏ الاَیة وقیل معناہ الخ فحینثل لا [شکال بفرضیة الزکاۃ ‏ السدینة لکر 
ٴ لأن ھذا المعنی غیر متعارف في العرف فإنما ھو معنی اللغوي ۔ ْ 
قولہ: (حال مشعرۃ با امتنامھم عن الڑکاة لاستغراقھم فی طلب الدنیا وزنکارهٔم 
" للآخرۃ) إذ الحال کثیراً ما یشعر التعلیل وإنما قال مشعرۃ لعدم کونھا في ضٔورة التعلیل 
واختیر الجملة الاسمیة لإفادتھا الٰتقرر فیه وکذا إعادة ھم للتقریر وتقدیم بالآخرۃ لرعایة 


الفاصلة لا للحصر فالمراد إما الکفرة المخصوصین الذین علم اللہ أنھم باقون علی الکفر أو 


عام خص منە البعض الذین آمنرا ری کارع ار جس سی امم بی 
۱ المؤژمن بە کالزیمان الہ تعالی . 


قولہ تعالی : ن الب ءاموا وَعَیاوا ا کلت لَهَم أَجْژ عر مو حر ٠|‏ ٰ 
۱ توله جیں ضوٗ سس مریر سد یہد 
اس رو وو رہ سس وہ سداستف و ےی 
والطریع . ۱ : 
قوله: (او القعطع من منت الحیل إنا قطت) وھڈا مو المناسب للعقام, ولذا: قدمہ فی 
سورة والتین وقد یجيیء بمعنی ٹی الانعام ولم یذکرہ لعذم مناسیتہ ۔ ۱ 
ٰ قوله: رز ری شہجی رای رقریں ‏ س و حمد روا 
کاصح ما کانوا یعملون) فی المرضی جمع مریض وإن کان شاباً والھرمی جمع ھرم وو 
الشیخ الفاني وإن کان صحیحاً فبیٹھما عموم وخصوص من وجہ فالمعنی غیز منقوض ولا 
ٰ ممنوع أجر من کان في حال شبابہ وقوتہ وصحتہ أعمالاً ٹم عجز بالمرض أو کبر حتی رم 
۱ فلا ینقص أجر الذي کان یکتب لە في شبابه وقوته کما نقل عن السمرقندي مرغله لعدم 
الجزم یە وأیضاً الظاھر أنیکتب لە نیة العمل الذي کان عليه لا نفس أجر العمل لگن 
ٰ الاول یرجی من أرحم الراخمین قوله کاصح ما کانوا یعملون أي کما کتب لم الأجر في 
أصح أوقات کونھم عاملین وھذا مثل أخطب ما یکون الأمیر تجوزاً ؛ فی النسبة علی نما حققه 
الٹحاۃ فی المثال المذکور والمعنی ان ما یکتب لھم من الأجر في المرض َالکبر عثل الذيٰ 


۱ قوله: حال مشعرۃ إلی 'آخرہ فإن الحال قد تقع قي موقع التعلیل کانولک فنریتہ موا فان 
مودباً حال یفید معنی تادیباً أو:للتادیبٔ ونظائرھا کثیرة في القرآن وغیرہ من کلام الہلقائ , <. 

قولە: کے سرت ری ا رای یس فا ا 
جب ہو سو کت یت جب سھر سو جج 
الأآصحاء . 


سورة فصلت/ الآیة: ۹ ۰۳ 


کان لھم وھم آصح مما سواعم أو آصح منھم الآن کذا قیل ''' ولم یبین وج تمریضه وقد 
ذکرناہ انفاً والظاعر أله لیس بمختار المصنف روسان ظاھر قوله تعالی: ٭لزإِن لیس 


لاإنسان إلا ما سعی٭٭ [النجم: ۳۹] فلا تغفل ۔ 


قوله تعالی : 48 فل انم لتہفرون پالیٍی خاق الارس ق پومینِ وععلو آدر اندادا دَيلی 
رث الکن کیا 

توله: (قل) آمر رسول الل عليه السلام اعتماماً بشأنه ہچ تپ وذکر 
أحوال المؤمنین في أثناء توبیخ م الکفرۃ لآن عادة اللہ جرت علی أن یٹ یشفع الترھهیب بالترغیبپ 
وبالعکس ائنکم لتکفرت إنکار کفرهم للتوبیخ لأنه إنکار الواقع وإن واللام لعاکید الڑانکار 
بان لوحظ أولا الإنکار ٹم التاکید ثانیأ لا لانکار التاکید بأن یلاحظ أولاّ التاکید !؛ اس 
انی ہالڈی خلق وفي تعلیق کفرھم بھذا الموصول استعظام کفرعم مع الإشارۃ إلی أن 
یشرکون بە لا یقدر علی أن یخلق ذرة ما وفيه أیضاً تشنیع عظیم جدا وفی إبھام با 
تفخیم لشأنه تعالی وتعرض خلق الأرض أولا لقربه من الحس وظھورہ عندھم . 

قوله: (في مقدار یومین) قال في سورۃ الأعراف فإن الیوم المتعارف زمان طلوع 
الشمس إلی غروبھا ولم یکن حیثل. ْ 

فولہ: (أو في نوہتین) ما بین النوبتین خال عن الخلق وبھڈا یظھر کونھما نوبتین 
والاول إشارة إلی تقدیر المضاف أي المقدار والٹانی إلی التجوز قدم الأول لرجحانه وقیل 
الظاعر أن الیوم علی عذا التفسیر لمطلق الوقت ولا یخفی ما فيه. 

قوله: (وخلق في کل نوبة ما خلق) قیل في نوبة خلق آصلھا ومادتھا وفي أخری 
صورھا وطبقاتھا ولا یخفی ان عدم التعیین ھو الآأسلم إذ إلبات التعیین مشکل إلا بالئظن 
والٹخمین إ ذ المادة متقدمة ذاتاً وخلقا. 

قولە : (في سرع ما یکون) قیل إنە إشارة إلی أن المراہ بذلك بیان سرعة إیجادہ 
وأنه لم یرہ آکثر من یوم والظاھر أن النوبتین مقدار یومین بؤیدہ قوله الأول وھذا لا 
ینافي قوله في الأعراف وفی خلق الأشیاء مدرجاً مع القدرة علی إیجادہ دفعة دلیل 
بالاختیار واعتبار للنظار وحث علی التأني في الأمور لأنه لیس دفعپاً بل تدریجی لکن 
وقع فيی اأسرع ما یکون . 

قولە: (ولعل المراد من الأرض ما في جهة السفل من الأجرام البیطة) بطریق عموم 
المجاز فہتناول نفس الأرض وسائر الأآجرام البسیطة من الدواب والھواء والأشجار 


)١(‏ وقیل کأاجر آصح أعمالھم لان حال الصحة يأتي العمل فبھا أصح لمراعاۃ الأرکان والشرائط أو المراد لھم 
الأجر کما کائنٹ فی أصح أوقات لھم أعمالھم وشبه الا الصحة إلی الوخت مجازیة ومثله اأخطب ما 


کن الا قائا: 


۹ سور نات لی‎ ۱ ۱ ْ " ٤ 
ُ ۳ نا ار ای ای نہد ھی ای‎ ٰ 

۱ قوله: (ومن خلقھا في یومین أنه خلق لھا أصلا سرت ان 
صارت رس رر ای ہر سے سی کی و أی ولعل المٰرَای من 
خلقھا الخ فلا ینافی ما ذکرتاء من أن عدم التعیین أْ نسب الخ قوله أنواعاً کالجبال والبراژی 
والریاض ونحوها فالمعنی 'صارت أي الأرض بھا أي بالصور المختلفة علی ما دل الو 
بصیعة الجمع أنواعاً أي تتزعت إلی أنواع مختلفة لدلالة صیغة الجمع 'علی:کونھا: مختلفة 
والمراد بالأصل المشٹرلْڈ الجوھر الفرد والجزء الذي لا یتجزأ لا الھیولی فإن المتکلمین 
أبطلوہ بالرھان والمراد بالصور الھیدۂة القائمۂ بالمادۃ لا الصورۃ الجسَمٰیّة ولا :الصورۃ 
النو عیة الجؤھریة فإِن ذلكمسلك الفلاسفة والمتفلسقة ورجرز بذل المحثبي بلا داع | لے 
وقیل المراد بالاجرام ال الغناصر الأاربعة ومي رض وماء وعواء ونار ولا :ریب' اآن 
نے مثارہ کل ارس نال الس لی آزائل مرا موم رکاج اکا أآول حادث بعد 
یی مہ رھ تی کو یتر عروہ اہ 
قال ولعل إما لعدم الجزم بذْلك آو بناء علی عادة العظماء. 


قوله: سی سر رسای ہے 
صفات الجسم وصفاته بأن:ینکروا قدرته علی البعث ونحوہ ومن الحادھم فی ذاته الإشراك 
۱ بہ لأنھم بالإشراك به جعلوہ ہک ہی سی وسنے جت 
غأئمن یخلق کمن لا یخلق4 [النحل: ۱۷] من سورۃ النحل . ٰ 

توله: (ولا یصح آن یکون لە ند) أشار إلی لی آن کر الجیع'' الہ بیغ ام الہ 
کیف یکون أنداد مع أنە لا'یصح أن یکون لە ند واحد. 


اقولە: (الذي خلق الأرض في یومین) آشار به إلی حتف 


تر ذلك القٰی خلق الأرض فی یومین رب العالمبن إشازة إلی اتال قوله' رب 
العالمین 4 [قصلت : ۹] ہما قبله: بتوسط اسم الإشارۃ وأن المذکور قبله مستحق :لان یقال لە:رب 
العالمین لأجل ما اتصف بالمدرۃ التامة الکاملة وھو خلق الأرض في یومین إعا بیان كیفٰیة اتصال 
اللفظ فإن صاحب الکشاف 'قال ظامر الاّیة مشکل لان قوله وجعل عطف علی تخلق :وأدخل في 
حیز صلۂ الذی وقد فصل بقوله ویجعلون لە أنداداً4 [فصلت : ۹] فقد وجه بأنه ٴحال من 
یں سم س سس سو ات و 


ٴ تو ٌ الع باعتبار الواقع لا بن پکون مدار الانکار التعدد 77۲ اشار المصٛف بقوله رات رضم یکون نہ 
۱ کم الام استمار صتلة ام بجموا نہ تل ند فضً من اداد لکن الیم شبوت بحال من 
ید ڈلك کا صرح بہ المصلف کی أوائل ار 


سور؟ فصلت/ الایة : ۰ ٥‏ 


قوله : (خالق جمیع ما وجد من الممکنات ومربیھا) وفيه تقریر لما:قبله والعالمین 
یتناول جمیع الممکنات الموجودة بالتغلیب قوله ومربیھا بیان معنی الرب بعد الع علی أن 
المراد بە خالق ما وجد جمیعاً من الممکنات مع ملاحظة معنی التربیة وھي إیصلَإلی 
کماله شیئاً فشیثاً فلا بل م الجمع بین المعنیین المشترکین أو بین الحقیقة والمجاز . 


ماق کر و ون وا 26ت کا تا ات او تھترے 


قوله: (استثتاف غیر معطوف علی خلق للفصل بما هو خارج عن الصلة) استثناف أي 
ابتداء کلام فإنہ قد یصدر بالواو لتحسین اللفظ غپر معطوف علی خلق ھذا تصرہ یح یما علم 
التزاماً لأنہ ذکر وجھە بقوله للفصل ہما أي بالجملتین [حدپھما وتجعلون الخ واكانیة ذلك 
رب العالمین وھما خارج عن الصلة إذ الاأولی معطوف علی تکفروذ والٹثانیة اعتراضیة 
نرہ رت ىا تَلیارعتا اذ والفصل بالأجنبي یمنع العطف وأجیب أولاً بمنع 
کون ذلك اجنبیاً بأن الجملة الأولی متحدۃ بقولہ: لتکفرون4 [فصلت : ۹] معنی وإن 
تغایرا لفظاً ٹھو بمنزلة الاعادة لە وبأن الجملة الثانیة اعتراضیة مقررۃ لمضمون الکلام 
السابق فھي بمنزلة التأکید فالفصل بھما کلا فصل وف ھذا الاعتبار بلاغة من جھة المعنی 
لأنه یفید التنبیہ علی أن مجرد المعطوف عليہ کاف في تحقق الربوبیة واستحالة أن یجعل لە 


خلق لما یلزم الفصل ولیس من الصلۃ في شيء وقال الطیبي الکلام مفرغ في قالب محکم 
رصین لا یجوز التفكکيگ لا بالحال ولا بالاستثناف فإن قوله وجعل عطف علی خلق وکذلك 
وتجعلون عطف علی تکفرون فکان أصل الکلام أئنکم لتکفرون بالذڈي خلق الأرض فی یومین 
وجعل فیھا رواسي من فوقھا بدلیل قولە: ٭فٰي أُربعة أیام سواء4 لأنه فذلکۃة لمدۃ خلق اللہ 
الأرض وما فیھا وفيه تصریح بأنذ جعل معطوف علی خلق ثم لمزید الإنکار جيء بقوله: 
طرتجعلون لل انداداچ لأئه عطف علی سبیل البیان علی قوله: ڈ٭لتکمرون بالذدی خلق 
الأرضص٭4 [فصلت : ۹] لان قوله : وتجعلون لە آنداداً بین من تکفرون ورب العالمین أجمع 
بر ای کسی غاد تو مد ای موس سا رس 
الحرام*٭ [البقرۃ: ۲۱۷] عطف علی سبیل اللہ واتحادھما جوز ذلك کأنه قیل صد عن سبیل اللہ 
والمسجد الحرام کذلك عھنا التقدیر أنکم لتجعلون أنداداً لمن خلق الأرض فی یومین وجعل 
فیھا کذا وکذا أفول ھذا التأاویل لا یخلو أیضا عن الفصل ہین صلات الذی وقد استحسنه 
رحمه الل بأنه خال عن الفصل إذ قال ولا یجوز التفکیك لا بالحال ولا بالاستثناف فإنه حکم 
بنفي جواز الفصل بالحال فضلا عن الفصل بالعطف وقد ارتکب في تاویله هذا ما احترز عنه 
وقال الراغب لا بد من أحد آمرین إما أن ینوي بقولہ: لإوجعل فیھا رواسي* [فصلت: ]٠۰‏ 
التقدیم حتی یعطف علی خلق وینوي بقولہ : ویجعلون ‏ أنداداچ التأخیر وهذا مما بجوز 
فی ضرورات الشعر وإما أن یعطف علی فعل عثل ما وقع فی الصلة بدلالة الأول عليه فیضمر 
خلق الأرض ثم یعطف عليه وجعل فیھا رواسي . 


7 ژ7 ۱ نے سورۃ قصات/ لق ١٦‏ 
2 - 3 ,ء۶ 
المذکور أي خلقھا وجعل تحَصیلا للتنبيه المذکور والکل تکلف, آما الأولفُلان الاتحاد 
لو سلم لا بخرجه عن کونە فاضلاً بالأجتبي ظامراً بلا ملاحظة إلاتحاہ بالتاوول:وآما ٣‏ 
الثانی فلان التقدیر خلاف الظاحر وما ذکر من أن العطف یفید البلاغة فمدفوع بأَنٴتلكِ 
مسر بے و تسس بے موہ کر و 
فيی سورۃ الرعد . ٰ 

فولە: (مرتفعة علیھا لبظھر للنظار ما ڈیھا من وجوہ الاستبصار نوتکون منافعھا غرت 
للطلاب) مرتفعة بیان فائدة قوله من فوقھا مم أنە نە یتم الکلام بدونه ولذا لم یذکر في اکٹ ۔ 
سرت بأن خلقھا فوق الأرض لا تحتھا کأساطین ولا مفروزۃ فیھا کالمسامٔیر وإن کان _ 
ٰ بعض اُجزاٹھا مغروزۃ فیھا ولذا قال تعالی: ٭والجبال أوتاداً4 [النباأ: ۷] لکن أکثر أجزاٹھا 
مرتفعة علیھا لما ذکر من المَنافع لتکون رأي العین فیستبصر من شاھد خلقھا ولیستدل 
بکونھا ثقلاً علی ثقل علی موجد مختار قادر علی إمساکھا أن تزول ولیمکن ما فیْھا من 
المنافع قوله معرضة بزنة اسم المفعول من الافعال من آعرضۂ کذا إذا اظھرہ ومکنك من 
أخذہ وکروبە مِن التفعیل احتمال والمعنی واحد ومذا التفصیل مذکور في الکشاف وھذا 
مغلوم ہالمشاھدة وعن مذا لم یذکر في اکٹر ائمواضبع اس ور شف جیے ھ۶ 
للعارفین وکلمة من ابتدائیة واحتمال الصلة ضعیف . ٰ 
قولە: (واکٹر خیرا با خلق فا نا نبات والحیرانات؛ الرة کثرہ الخیر 
وصیفة المفاعلة للمبالغة لا للمغالیااگء - 
ہے قولہە: (أقوات أملھا ابان عین لکل نوع ما پصلحه ویعیش ب٭) افزات اعلی ٰ 
بتقدیر المضاف أو وس لأدنی ملابسۂ وما ذکِرہ حاصل المعغنی و باق _ 
عین متعلق بقدر.. ۱ ْ کچ 
قولہ: (آو أقواناً تنشا منھا بأن خص حدوث کل قوت بقظر من اطارھا ر وقریء خر 
فیھا أقواٹھا) تنشأ منھا 20 بمعنی من فلا حاجة إلی تقدیر الاھل قوله بأأن خص متعلق. 


قوله: جع سظآسےوتا ارت7 کلوصا ٰ ٣‏ 
قوله: ممرضة للطلاب هو من قوٹھم اعرض لك الخیر انا امکناث ویقال عرض لك الظیٰ . 
سو یس و ہا سو ء فاعرض أيٴ آبرزتہ فیرز. ۱ 


)١(‏ وقدر أنواتھا أي حکم بالفعل. با وو تی لألھا من الأنواع المختلفۂ أقواتھا المناسبة لھا علّٰی 
۱ مقدار معین تقتضیہ الحکمة کذا فی الآرشاد تبہ بە علی آن اخیار القدیر لأن الایجا بالفعل لم یوجد بعد 
ولما کان الال عاماً لجمیع .الحیوانات قال من الأنواع المختلفة فإن قوت الاإنسان بخالف: فقوت سائر 
الحیزانات رو یں و مد ِٰ 


بقوله تنشأ بأن خص کل قوت بقطر وفیە نظر لا یخفی فان کل نوع لاَ َختص بقطر بل 
اکٹرھا مما یننظم به أصل المعاش مشترك کالحنطة کما یشھد بە الحس والمشأغلق فإن اکٹر 
الحیوائات تنشاً من فطر واحد إلا أُن یراد المبالغة فإِن لبعض الأراضي خواص لا ید نی 
غیرھا کما بعلم بالاستقراء لیکون الناس محتاجین بعضھم لبعض وھو مقتض للمووۃ 
والتحاب بینھم وبھذا عمارة الأارض وائتظام أمر المعاش فسبحان من دقت حکمتہ وجلت 
عظمته وقریء وقسم من الثلاثي وھو مژید للوجہ الثاني في الجملة وینتظم الأول أیضاً. 

قولہ: (فی نتمة أربعة أیام) والمراد فی یومین وجه اختیار ما ذکر سیجيء وإنما احتاج 
إلی ذلك أآي تقدیر المضاف وھو تتمة لن ظاھرہ لو آرید لزم کون خلق السماء والأرض 
في ثمانیة أیام لاہ تعالی بین أنه خلق الأرض في یومین ٹم صرح أیضاً بأنه قضیھن سہع 
سموات في یومین فلو آرید بأربعة أیام هنا ظاھرھا لزم کونھما مخلوقتین فی ثمانیة أیام 
وھو في ستة أیام''' کما صرح به في النظم الکریم فيی مواضع شتی. 

قولہ: (کقولك سرت من البصرۃ إلی بغداد في عشرة أیام وإلی الکوفة فی خمسة عثشر 
یوماً) حاول بیان صحة المعنی المذکور من ھذا المعنی إذ المعنی فی خمسة یکون بھا 
جملة السفر من البصرة خمسة عشر فھو بتقدیر مضاف أي فی تتمة خمسة عشر بقرینة ما 
قبله حیث قال إلی البغداد في عشر ٹم عطف عليه قوله وإلی الکوفة فی خمسة عشر فدل 
علی ان مرادہ ما ذکر . 

قولە: (ولعله قال ذلك وئم یقل في یومین للإشعار باتصالھما بالیومین الأولین 
والتصریح علی الفذْلكة) لائٛشعار ھذا لا یلائم کون معنی ہومین لوبتین ویکون معنی أربعة 
أیام أربعة نوب جمع نوبة وقد عرفت أن کونھا نوبتین إنما یتحقق بأن یکون بیٹھما وقت 
خال عن الخلق وإلا لكان نوبة واحدۃ لا نوبتین وکذا الکلام فی أربعة نوب والتعویل علی 
قوله والتصریح علی الفذلکة أي التنصیص علیھا ولٰذا عدي التصریح بعلی والمراد بالفذلکة 
هنا کالفذلکۂ أي أنه جار مجری الفذلکة کما نبه عليه صاحب الکشاف إذ الفذلکة تذکر فِھا 
تفاصیل إعداد ٹم بڑتی لھا ہجملة فیقال صم ثلائة أیام وسبعة أیام تلك عشرۃ کاملة ومنا إذا 
قیل یومان ویومان فھي أربعة ولم یجیء ھکذا إلا أن یقال إنه بمنزلته لکنە ترك للعلم بہ 


قوله: کفولك سرت من البصرۃ الخ پرید أن هي أربعة أیام لیس قیداً لقدر فقط حتی پکون 
تنقدیر الأقوات في.أربعة أیام غیر یومي خلق الأرض بل هو قید لمجموع خلق وقدر یومان لخلق 
الأرض ویرمان لتقدیر القوت والجمیع أریعة أیام فقولہ في أربعة أبام فذلكة ذلك الایام الفذلکة فی 
الحساب عي أن بذکر آولا أشباء مفصلة ثم یجمع تلك التفاصیل ویکتب فی مژؤخر الحساب فذلك 
کذا فبئی من لفظ فذلك کذا فعل قالوا فذلك بمفذلك فذلکة کالیسملۂۃ والحمدلة۔ 


. قیل خلق الأرض یوم الأحد والائنین وخلق ما فیھا یوم الثلاثاء والأربعاء کما نی الکشاف‎ )١( 


۸ 


سورة فصلت/ الایة : ۹. 


بقرینة توله تعحالی : لئي سنۂ یا4 [الأعراف: ]٤‏ فحینثذِ یکوٹ الکلام غغلی ظأمرہ 
والفذلکة مصدر مصنوع ماخوذ من قولھم بعد العدد لشيء ٭ فذلك وو کہ 
فذلکة کالبسملة والحوقلة والحمدلة ثم یراد بھا ما ذکر کما عرفته. ج۳ 


قولہ: (أي استوت سواہ بمعتی استواء) أآي سوا مصدر لفبل محذرف ا ہے ۱ 
یوک لان ہروا سطاہ سی فرخ اروة آبا افة: ۱ 


وله: (والجمٰلة صفة آپام وبدل عليه قراءة بعقوب بالجر وقیل اق من ا کی 
أقواتھا أو فی فبھا وقریء بالرلع علیٰ هي سواء) وقیل حال فیْکون بمٰعنی مستوباً مرضبه لأن 
االحال من المضاف إليه قلیل فی غیر الصور الثلاث ولأن الحال وصف معْتّی وإڈ کان 
لفرق بیٹھما حاصلاً ہما ڈکر في النخو وما ذکر صفة الایام کما عرفتہ لا الأرض وایش 
ایلزم ت تخلف القراءتین فی المعبٔی:وإن لم یژد إلی التناقض ۔ سیت 
ا قولەه: رسس بح سی سی حر ہے سیر وی اید 
ہوم سی مد ہی دیس سرع جو راو 
اقوله عن مدة الخ بیان المسؤول عنە: 

قولە : (أو یقدر فیھا أني قدر نیھا الأقوات للطالبین لھا) أي سی فیکون: 
ظرفاً لفواً قوله للطالبین ثنبیه,ُعلی أن السائلین لیس علی ظاھرہ بل بمعنی الطالبین فلا یقدر 
'المسؤول عنه وتقدیر لھا لذریط بالاقوات قدم الاول لأٰن السؤال علی ظاعرہ رآن المرا, 
الاستعلام فلڈا قدرالمسژول عنه وھذا السؤال إما تحقیقي أو جس بج ْ 
آفی الأاول طلب العلم وفي البائي طلب الأقوات . 


قوله تمالی: کم اتی لی الشماے دیع مکَا کال ما رارف آنیا کی او ء1 تا 

انا کابیدَ لا ٰ ٰ ٦ج‏ 
۱ قولە: (قصد نجوھا من قولھم استوی إلی مکان کذا ذا توجه إليه 0 
۱ علی غیرہ) لآان الاسنتواء إِذا تعدی بالی یکوت بمعنی توجه إليه وبعلی کے سو 


قوله: و رش یرد سس سراسل لدمیز ایل ری وآ کسااسنت 
ٰ المحذوفة صفة لآیام أي في أرنعة أیام مستویة ویدل عليه قراءۃ سواء بالجر علی.أنه وٴصف بالمصدر 
ٰ لفعل للمبالغة قوله و فیھا أي آؤ حال من الضمیر في فیھا في قوله ٭وقدر فیھا أقراتھاگ: 

ٰ قولهة: وقریء بلرفع علی عي سواہ ای علی آئہ خبر امبندا محذوف قال محیی السنة ہد 
جعفر بالرفع علی الابتداء ویعقوب بالجر علی نعت اربعة والباقون بالنصب علی المصدر أي 
استرت سواء واستواء ومعناہ سراء للسائلین عن ذلك قال قتادة والسدي من سال عنه فھکذا اض 
سوا لا زیادة ولا نقصان جواباً لمن سأل في کم خلقت الارض والاقوات . ْ 


سورڈەفصلت/الایة: ۱١‏ _ مہ سس شسسسسششہہ ہہ لہںںہ .. . ۱۲۹ 


الاستیلاء مثل قوله تعالی: ٭٭ ٹم استوی علی العرش4 [الأعراف : ٤٥]ٴرالمراد‏ القصد 
والآرادة إلٰی خلقھا. 

قولە: (والظاھر أن ٹم لثفاوت ما بین الخلقین لا للتراخي فی المدة) الخلقیؾ اي 
المخلوقین إذ شتان ما بین السموات والأرضین وھذا بناء علی أن خلق السموات السَبَغ 
مقدم علی خلی الأرض وما فیھا واختارہ المصنف لأنه مقتضی ظاھر الایة المذکورة قال 
الفاضل السعدي ورد بأنه مخالف لاطباق أھل التفسیر غیر مقاتل أنە تم خلق الأرض وما 
نیھا فی أربعة أیام ثم خلق السموات وما فیھا فی یومین انتھی فثم في بابە. 

قولہ: (لتوله تعالی : والأرض بعد ذلك دحاما4 [النازعات : ]٠٣‏ ودحوھا متقدم 
علی خلق الجبال من فوقھا) قیل معناہ تذکروا الأرض أو ذروھا واذکروھا بعد ذلك حتی لا 
بخالف اطباق آکثر المفسرین قوله دحیھا استثناف والبعدیة للرتبیة کذا قیل والکل تکلف 
فالحق أحق أن یتبع وقول الآکٹرین لیس بحجة علی المصنف لآنه مثمسك بدلیل وما ذکر 


قوله: والظاعر ان ثم لتفاوت ما بین الخلقین لا للتراخي في المدۂ لقوله ٭والأرض بعد ذلك 
دحاھا4 وجە تعلیل کون کلمة ٹم منا للتراخی الرتبي لا الزماني بقوله: فرالارض بعد ذلك 
دحامات٭ [النازعات : ]٥۰‏ إن تلك الاّیة دلت علی أن خلق الرواسی بعد خلق السماء متأخر عنہ 
لدلالعہ علی آن خلق السماء مقدم علی دحو الأرض والحال أن دحو الأرض مقدم علی خلق 
الرواسي والمقدم علی المقدم علی الشي٭ مقدم علی ذلك الشيء ولما دلت هذہ الأیة علی أن خلق 
السماء متاخر عن خلق الرواسي وجب قي تلفیق الاآیتین أن یحمل ثم ھھنا علی تفاوت ما بین 
الخلقین فی الرتبة لا في الزمان ترقیاً من الأدنی إلی الأعلی لأن الکلام مع المتمردین المعاندین 
کما ترقی الخلیل عليه السلام مع قومه في الآخذ من الکوکب إِلی القمر ثم إلی الشمس وختم 
الکلام بقوله: انی ہریٍء مما نشرکون* [الانعام: ۷۸] الا پری أنه تعالی لما ختم الکلام قال 
٘فإن اعرضوا فقل أنذرتکم صاعفة مثل صاعقۃ عاد وئمود4 [فصلت : ]٣۳١‏ والمعنی أنکم 
لتکفروت بالئذي خلق الأرض وفعل کذا وکذا وأاعظم من ذلك أنہ استوی أي قصد إلی خلق السماء 
وھی شیء حقیر ظلماني کالدخان فقال لھا وللأرض: ڈاثتیا طوعاً أُو کرھأً٭ [فصلت : ]۱١‏ إلی 
آخرہ وقی فولہ رحمه اللہ والظاھر إشعار بإمکان حملھا علی التراٰی في المدة فوجھه أن بصرف 
معنی ثم إلی تأاخر خلق السماء عن خلق الأرض فقط ولا یکون خلق الرواسي منظوراً فیه ففيی معنی 
ٹم من قولھم استوی إلی مکان کذا قال الراغب المساواة المعادلة المعتبرۃ بالذرع والوزن والکیل 
وقد یعبر ہالکیفیة نحو ھذا السواد مساو لذلك السواد وإن کان تحقیقه راجعا إلی اعتبار مکكانه دون 
ذاته راستوی علی وجھین بمعنی نساوی لقوله تعالی: ہلا یستوون عند ال4 [التوبة: ۱۹] 
وبمعنی اعتدل الشيء في ذانه نحو قوله تعالی: ٭الرحمن علی العرش استوی*4 [طه: ]٥‏ وقیل 
معناہ استوی لە ما فی السموات وما في الأرض اي استقام الکل علی مرادہ بعسویتہ تعالی إباہ 
کقوله تعالی: فٛثم استوی إلی السماء فسرامن4 [فصلت: ۲۹] وإذا عدي ہإلی فبمعنی الانٹھاء 
إليه إما ہالذات أو بالتدبیر وعلی الثاني قوله تعالی: لثم استوی إلی السماء وھي دخان4 
[فصلت : ]۱١‏ والمساواۃ متعارفة فی المثمنات یقال مذا الثوب یساوی کذا وأصله من المساواۃ نی 
القدر قال تعالی : ٭٭حتی إذا ساوی بین الصدفین٭ [الکھف: .]۹٦‏ 


۰ سورۃ نصلت/ الَایة: ١‏ 


في جوابه ہت ھت ای قست کی تعلات یھنا رحمل ثم علی 
التراخي الرتبي مع أله شائع في الاستعمال حتی کأنہ ملحق بالحقیقة وما درو رالمصنف في 
سورة النحل فھو بناء علی :قول آخر وھذا عادته فيی آکثر المواضع واشار ھٹا أیضا إلی 
مسلك آخر بقوله والظاہر الخ علی أنہ لا ضرورۃ في اعتقاد أحد الطرفین فلا تغفل ۔ ۱ 
قوله: (ار لمات) زلیس الما حقیف لدخان ام م یکن مرجیت وسبت إلَ 
الظلمة علی خلاف القیاس کا قیل نوراني۔ " ۱ 
ا قولە: 90 ص8 زی تا 
ترکب منه الشيء وعي الأجڑاء التي لا تتجزأً عند المتکلمین والأآجزاء المتصفرةۃ کالتفسیر 
اللمادۃ التي هي الجواھر الفردة واظلامھا ابھامھا قبل حلول ا وأما التعراض ہت 
فلیس بمناسب ھنا لأنہ مذھبْ الحکماء الغافلین : ٍ 
قوله: (ہما خلقت فیکما من التاثیر والتائیر واہرڑانما أودعتکما) من العأئیر سف 
العلویات فولە والتأثر ناظر إ لی السفلیات وفي نسخة لما خلقت باللام ومآلھما واحد لن 
۔ الباء سببیة فھي قریبة من معتی اللام التعلیلیة قوله وابرزا ما اودعتکما یقعضيٰ أُن یکون الباء 
اللتعدیة وکون اللام للصلة وکونھا سببیة أو للملابسة لا پلائم لقوله وابرزا الخ بحسب 
الظاعر إذا إذا المعنی حینثلِ اتیان ما فیْھا بمعنی الإظھار لا إتیان ذاتھما بسبب ما خلقت و 
ملابساً له وإت ُمکن ارجاعھما إِلیْ معنی التعدیة بالتمحل وما قیل |نه لم علی کوتھا 
للتعدیة حذف ما ہو کبعض حروف الکلمة فمدفوع بأنه قد یحذِف صلة ما علی أنه ممشتر 0 
الررود لن باء السببیة یسوی ٹر یسر یج 
حرف الجار بل حرَوفِٗ الجازٴ کلھا سواء فیھا نعم التعدیة التي للباء لا توجد فی غیرھا من 
ہی پر کے ےرت ین و سر ےو 
والظاھر ان الأمر علی ھذا الجە للتکلیف کما سیجيء من قوله إنه خاطبھما الخ. ْ 
ہے قولە:(من الاوضاع المختلفة والکائنات المٹنوعة) المختلفة ایشا ض وق 
جزائٹھا إلی بعض وإلی الأمؤر الخارجة وبالحرکة أیضاً ناظر أیضاً إلی العلوزیات والکائلات 
' المتٹوعة ناظر إلی السفلیاتِ نفيهٴ لف ونشر في الموضیعین والمراہ بالکائنأت المتنوعة 


قفوله: ہما خلققت فیکما الٰباء في ہما خلقت لتعدیة الائیان ولذا قسر بابرزا. 5 

قوله: من التأئیر والتاثر بہ.لف ونشر أی ائت بأسماء ہما خلق فيك من قوة' التائبر وائت یا 
أ٘رض بما أودع فيك من التائر وقبول السماویات وکذا قولہ سن الأوضناع المخعلفة اکا 
المتنوعة أي من الأوضاع المختِلغة فمي السماء والکائنات المتنوعة فی الأرض . ۱ 
ٰ قولە: اترو یر سض پیر یراہ 
۱ ا ا ا وأإنما احتیج إلی ھذا سس بے ےےر ا 7 
. بحصول الحاصل . ۱ 


سورۃ فصلت/ الایۂ : ااگے۴۰۴ًےمےممجمہمم_م٠ےم...4.‏ .ہوا ۹۹ 


الحادثة الموجودۃ فی الأرض مثل النباتات والأشجار والاثمار ومنھا اَلْبْواعق والبرق 
والشھب والزلازل وغیر ذلك . 

قولہ: (أو ائتیا نی الوجود علی أن الخلق السابق بمعنی التقدیر) أي کرنا واحدتالِکن 
ھذا بناء علی أن الخلق السابق بمعلی التقدیر لآنە فی اللغة ہمعنی التقدیر دون الایجاد ال 
مو معنی عرفی لە وإلا لزم التکرار بلا فائدة . 

ٹولە : (او الترئیب ئلرتبة أو الإخبار آو انیان السماء حدوٹھا واتیان الأرض أن تصیر 
مدحوۃة وقد عرفت ما فيه) أر الترتیب عطف علی بمعنی التقدیر أي المراد بالخلق 8 
الابجاد أیضاً لکن الأمر للترتیب أي فقال لھما ائتیا!'' احدثا ‏ ٹم خلق الثرتیب منفھم من 
المفاء ومقدم علی الخلق فإذا کان المراد بالخلق معناہ المعروف کائت المفاء مجازاعن 
العرتیب في الرتبة أو في الإخبار والمرتب عليه أعلی رتبة من المرتب مع أن المشھور 
عکسە لکن ھذا لیس بمطرد مثل ثم التي للترتیب فإن مدخولھا یکون أعلی رتبة مما قبله 
وھو الأآکٹر الأشھر وقد یکون بالعکس فکذا عنا وقیل ھذا هو المقصود الأصلی من خلقھما 
فالمرتب أعلی من المرتب عليه فیوافق المشھور وھذا مرتب علی الخلق وإِن کان مقصودا 
اصلیاً ولا یتم ما ذکرہ القیل وأخر ھذا الوجه الثاني لأن الخلق فیھما بمعنی التقدیر وھو 
معنی لغوي مھجور وأیضاً الخلق فیما عداھما بائی علی معنی الایجاد فینتفي التلائم وکذا 
الکلام فیما بعدہ مع ما فيه من المخالفة بین إنیانھما''' وجمع بین المعنیین المجازیین 


قوله: او الترتیب للرتبة أي أو یکون الخلق السابق بمعنی الایجاد من العدم لکن المراد 
بالترتیب المستفاد من الفاء فی قولە فقال لھا المنبیء ٭ء یحسب أصل الوضع عن وقوع ما بعدہ بعد 
الخلق السابق بعدیة زمائیة مفیدة ظاعراً أن یؤمر الموجود الحاصل بن یوجد فمحمول علی ا ترتیب 
الرتبی لا الزمانی فلا یلزم الأمر بحصول الحاصل لأنە إنما یلزم ذلك ان لو حمل الترتیب علی 
الترتیب الزماني ولیس کذلك ومعنی الترتیب الرتبي أن وجودھما بمجرد الامر بالاتیان وقولھما: 
ڈاتینا طائعین4 [فصلت : ]۱١۱‏ العبارتین عن تعلق الإرادۃ بوجودھما وعن سرعة قبولھما الرجود 
ہلا توقف إلی عدد وأسباب آخر أمر أعجب وأغرب من مطلق معنی الخلق والحاصل أن زمان 
الخلق السابق وزمان قوله تعالی لھما: گائنیا چ4 [فصلت : ١‏ زمان واحد فمعنی الٹرتیب حینثلٍ 
راجع إلی تفاوت ما بین مفھوم الخلق وقوله تعالی : ھائنیا 4 [فصلت: .]۱٢۱‏ 

قولە: أو الاخبار عطف علی الرتبة أي أن یکون الخلق السابق بمعنی الایجاد أیضاً لکن الفاء 
بمعنی ٹرتیب الخبر علی الخبر یعٹي آخبر اللہ تعالی عن خلق الأرض آولا ئم آخبر عن قوله لھما: 
ڈائتیا طوعاً أو کرھا قالتا أنینا طائعین 4 [فصلت : وپ یٹ 


)١(‏ ای فقال تعالی لھما: ڈاٹتہا4 آأحدثا ٹم خلقھا فیکون الأمر بالاتیان مقدماً علی الخلق بالذات فیحتاج ئفي 
الفاء العفید لتاخر القول ہالانتیان عن الخلق والایجاد إلی التمحل کما قال والترتیب للرثیة الخ. 

)٣(‏ أو اتیان السماء حدوٹھا الخ أي المأمور اتبانھما فی الوجود أیضاً حدوث السماء بنٹسھا والأرضش 
بوصفُھا۔ 


۱ ۲ ٌسسیسسىب ‫ىبىےمےمے مب ھہ سورة فضات/ الایة: ۱۱ 


ٰ :00 آخر بقوله وقد عرفت ما فيه وھوۃلزوم کرت وجودھا 
متقدماً علی خلق الجبال فعلی هذا یلزم کونە متأآخراً عن خلق الجبال . ۱ ْ 

ْ قوله : (أو لیات کل منکما الأآخری في حدوث ما آرید تولیدہ منکما) عطفتعلی ایا 
في الوجوذ والمراد بما ذکر توافقھما في ظھور ما أرید منھما وسیجيء ء من الملطجف 
ا تصریه علی الاستعازة أو المجاز المرسل في استععاله فی لازمہ لن المتوافقین باني کل 
مٹھما صاحبه کذا نقل عن الکشاف ولعل المراہ بالتوافق في ظھور ما أرید.منھما التاثیر 
۱ والتاٹر فإذا ظھر التأثیر فی السماء ظھر التاثر فی الأرض ولا یلزم ذلِك في,کل ظھور 'ما 
ہیاس سورس سے سو سووسور سر بی ہی 
جمیع الاحتمالات وقد نقل عن الکشاف أنه قال ہو أحسن ولا یعرفِ وجھه۔ : ۱ 
ات قولەه؟' (ویؤیدہ قراءۃ وآتیا من المؤاناۃ ي لیوافق کل واحدة اختھا قیما اُردت مَنکما) 
وأتیا بالواو من المواتاۃ نقل عن المصباح أنە قال یقال آتیته علی الأمر بمعنی وافقته وفي 
لغة أھل الیمن تبدل ہس ابس وأتیتہ علی الأمر مرن وھي المشھورۃ علیٰ السنۃ 


الزمانی ولذا عطفہ علی الرتبۂ 7 آوغانی اارخرد طف عل ارت الأرل باو لکون الاتیان نیہ 
علی معنی اللزوم غیر متعد إلّی انما: تي به وکذا الوجه الٹالث وائراہع والفرق بین الأوجۂة الثلائة 
الآخیرۂ باعتیارات آخر غتیة ع البیان: قال صاحب الکشاف فی تفسیر قوله تعالی : فٗئم استوی إلی 
السماء٭4 [فصلت : ٦‏ ٹم ادعاہ وادعی الحکمة إلی خلق السماء بعد خلق الأزض وما قیھا مُن 
غیر صارف یصرفەه تم کلامه قالوا فیه سوء دب وأقول قوله هذا ینافي ما قال بعدہ قد خَلق جرم 
الأرض أولا:غیر مدحوۃ ٹم دجاھا بعد خلق السماء وما قال في سورة البقرۃ جرم الأرضٰ تقذم 
ْ خلقه علی خلق السمام وأما دحوها فتاخر لن لە خلق الأرض وما فیھا بشعر:بأن دحو الأرض 
ْ متقدم علی خلق السماء لأن خلق ما في الأرض لا یکون إلا بعد الدحو ثم قولە بعد قد خلق جرم 
: اللأرض اولاً غیر مدحوۃ ثم دخُاما بعد خلق السماء صریح في أن دحوها متأخر عن خلق السمٰاء 
وببانه ما ذکرہ الإمام أن اللہ سبحانہ وتعالی بین آلە خلق الأرض في ہومین ثم إنه تعالی في الیم 
الثالٹ جعل فیھا رواسي من قوقھا وباركک فیھا وقدر فبھا أقواتھا وبھذہ الأاحوال لا یستقی دخولھا 
۱ فی الوجود إلا بعد الدحو وأیضاً أنه لا نزاع أن قوله تعالی : ف(ٴقال لھا ولِلأارض انتیاٴ طوعاً أو کرھاً 
ٰ قالتا أتینا طائعین 4 [فصلت : ]٦‏ کنایة عن إیجاد السماء والأرض فلر تقدم إیجاد السمٰاء علی 
]یجاد الأارض لکان قوله: ائتیا طوعاً أو کرھا 4 [فصلت : ١‏ إیجاد الموجود ونقل الواخدي فيی 
البسیط عن مقائل أُنه قال خلق السماء قبل الأرض وتأوبل الاَبة ظّثم استوی إِلی السماء وهي 
دخان4 [فصلت : ]١‏ قبل ان یخلق الأرض علی الاضمار ثم قال والمختار عندي أن بقال خلق 
ائسماء مقدم علی خلق الارض والخلق عھنا لیس عیارۃ عن التکوبن والایجاد بل عن التقدیر کِما 
في قوله تعالی: لان مثل عیسی عبد اللہ کمثل آدم خلقه من تراب ثم فال لە کِن فیکون4 [آل 
عمران؛ ۹] کئثلا یلزم أنه تعای قال للشيء ٭ الذي وجد کن والتقدیر في خلق اللہ تعالی حکمتہ بأنہ 
وو یہد سو مس ہیی سیشت وت الخیر علی 
ٰ الخبر اخبر أولاً بخلق الأرض ثم۔آخبر بخلق السماء, ْ ۱ 


مورڈۃفصلت/الاب ١۸د‏ ہں ‏ _-ےہ ...رخ لکہ .ہہ ۹۳۳ 


الناس انتھی ولذا وقع في نسخة وأتیا قبل فلعله قریء بە في الشواذ ولذا قَالِ!لمحشی وفي 
ہعض النسخ اٹتیا باٹھمزة وھی الصحیح فإن الکكلمة مھموزۃ الفاء وکذا الکلام(قي المڑاتاۃ 
یجوز قراءته بالھمزۃ وھو الظامر وہالواو لکن صیغة المفاعلة لم یظھر وجھھا إذ ائٹیا من 
الٹلائی إلا أُن یقال إِن مرادہ بیان معناہ والمواتاۃ اظھر دلالة علی المراد وھو توافق کل 
واحدة منھما اأُختھا نظیرہ ما قاله الفقھاء إن الوجه من المواجهھة وقد عرفت أن ائٹیا علی 
ھذا الوجه بمعنی التوافق بقرینة تعدیته بعلی وإن کان مقدراً ھنا لما سمعت من صاحب 
المصباح أنہ قال یقال آتیة علی الأمر بمعنی وافقتہ فنبه بە علی أن معنی الاتیان کونه بمعنی 
الموافقة إن تعدی بعلی لکن ھذا المعنی حینئذ حقیقة أو مجاز ففيه تردد وائظاعر الٹانی إذ 
الاشتراك خلاف الظاعر . ۱ 

تولە: (شٹتما ذلك أو أبیتعا) شثٹتما معنی طوعاً قوله أو أبیتما من الاباء معنی کرھا 
مننظم إلی الوجوہ الثلائة المذکورۃ فتأمل . 

قولە: (والمراد اظھار کمال ثدرتهہ ووجوب وٹوع مرادہ لا اثبہات الطوع والکرہ 
لھما وعما مصدران وقعا موقع الحال) والمراد اظھار الخ أي الکلام وھو ائتیا طوعاً 
استعارة تمثیلیة لأتھمالمانزلا منزله العقلاء حبیث أمرا وخوطبا آثبت لھماما هو من 
صفة العقلاء من الطوع والکرہ لأنھما من خواص العقلاء فیکون ترشیحاً وکذا قوله 
شثتما أو أبیتما قوله وجوب وقوع مرادہ مع قطع النظر عن وقوع مرادہ فیھما لانە بیان 
معنی قولە: ھائتیا طوعا أو کرھا٭ [فصلت : ]۱١‏ مع قطع النظر عن قولھما اتینا 
طائعین فھذا استعارة مستقلة علی حیالھا. 

تولہ : (قالتا اتینا طائعین منفادین بالذات والأظھر أن المراد تصویر تائیر قدرته فیھما 
وتالرھما بالذات عنھا وتمٹیلھما بأمر المطاع وإجابة المطیع الطائع کقولە: ٭کن فیکون4 
[البقرۃ: ۱۱۷]) ٭٭قالتا اتینا طائعین 4 استعارۃ آخری آشار [لیھا بقوله منقادین بالذات شبه 


قولە: والأظھر أن المراد تصویر تأئیر قدرته فیھما الخ قال صاحب الکشاف في تفسیر قوله 
تعالی : للائتیا طوعاً أو کرھآۃ 4 [فصلت: ]٣١‏ ومعنی أمر السماء والأرض بالاتیان وامتثالھما أنه 
أراد تکوینھما فلم یمتنعا عليه ووجدتا کما أرادھما وکانتا في ذلك کالمأمور المطیع إذا ورد عليه 
نعل الآمر المطاع وعو من المجاز الذي یسمی التمثیل ویجوز أن یکون تخیپلاً وینبتي الأمر فیە 
علی أن اللہ کلم السماء والأرض وقال لھما ائتیا شثتعا ذثك أو آبیتما فقالتا اتینا علی الطوع لا علی 
الکرہ والغرض تصویر أثر قدرته فی المقدورات لا غیر من غیر أن یحقق شيء من الخطاب 
والجواب ونحوہ قول القائل قال الجدار للوتد لم تشقني قال الوتد سل من یدقنی فلم یترکنی 
ورائی الحجر الذي ورائی إلی ھنا کلام الکشاف بعنی أن المقاولة مع السماء والأرض یجوز أن 
یکون من باب الاستعارۃ التصریحیة التمثیلیة ویجوز أن یکون من الاستعارۃ في ذاتھا مکنیة کما 
تقول نطقت الحال بدل دلت الحال فیجعل الحال کالڑإنسان الذڈي یتکلم في الدلالة ثم یتخیل لە 
النطق الذي ھو لازم المشبه بہ وینسب إليه وأما ہیان الاستعارۃ التمثیلیة فھو أنه لما شبه فيه حالة 


ى؛٣ےۓے_ے“"۳“_م""۴م_ےےرغز..ے._._._.۔‏ ر.۹×._×_. اس رۃ فصلت/ الأیة: ٦‏ 

تأثرھما عن تعلق القدرۃ والرادۃ ہلا مھلة بالائقیاد الذي هو من .خراص الٰعقلاء فذکر: لفظ 
المشبه بە وذکر المشبه ثم قال والأظھر الخ إشارة إلی أن الأظھر کون مجموع إلکلام من - 
حیث المجموع استعارة واحدة تمثیلیة قوله إن المراد تس یپ ثائیر رت ھذا ٹان رقولہ: 
تمالی: لڑائنیا طوعاً4 [فصلت : ١‏ الخ قوله وتاثرھما بالذات الخ ناظر إِلی تولہ اتا 
اتینا طائعین 4 قوله وتمثٹیلھما إشارۃ إلی أن الکلام من حیث المجموع استعارة تمثیلیة وماً 
ذکزہ المصنلف عام للاحتمالاتِ المذکورۃ فيٍ انتا طوعاً الخ وما في الکشاف من قوله معنی, 

أمر السماء والأرض بالائیان:ؤامتثالھما أنە آراد تکوینە فلم یمتنعا غله ووجندناً کما آراہ _ 
فکانتا في ذلك کالمامور المطیع إذا ورد عليه مر الآمر المطاع وھو المجاز الذي یسمی : 
النمٹیل مخصوص بالوجه الثاننيی وھو غیر مرضي عند المصنف قوله علی التخٹیل وبیانە أُنه 

شبه حال الصائع في تاثیر قدراتہ علی وفق إ إرادتھما فیھما وحالھما في قبول مُا آرید منھما ۱ 
بتعلق القدرۃ علی وفق الرادۃ إ٘بحال أمر المطاع والمامور المطیع من غیر أمر ھٹا ولا امتقال ٣‏ 
اشار إليە بقوله کانولە: لکن فیکون6* [الیقزۃ : ۷] وقد قال هناك ولیس المراد به حقیقة ٣‏ 
أمر وامتثال بل تمثیل حصولہ ما تعلقت بہ إرادته بلا مھلة بطاعة مأمور مطیع بلا توقف 

انتھی وھذا البیان جاز هنا غایة الأمر أن الکلام هناك عام وھنا خاص وجواز کونە تجییلیة ٰ 
ومکنیة کما تقول نطقت الحال رقر ون الا الات بڈ او مع کو ند سی 


قوله: (وما قیل إنە تعالی خاطبھما وأقدرھما علی الجواب) لجواز ان یحَلق الله في 
اچ إدراکا وَعباة وَتطقاً اق ان یکون مخاطباً ومتکلما ولٰذا قیل إ نه ان ۰ ٰ 


قول: (انما پتصور علی الوجہ الأول والآخیر) أتھما حینثل افر را دؤن اح 
الآخیرین لکونھما معدومین وھذا إنمٰا یتم في الأمر التکلیفي وأما في الأمر التکوینيی فیصح 
آ۵ رکاطت سترتا گنا اختارہ بعض أأئمة الأصول لکن الکلام في 21 التکلیفي حیث قالِ _ 
وأقدرمما علیٰ الجواب . 


السماء والأرض والمقاولة بیٹھعا وہین خالقھما فی إرادة تکوبنھما 021 - 010 2ھ ْ 
جبروت لە نفاذ في سلطانه واطاعه من تحت ملکە من غیر إباء والأوجه أن یراہ یقوله تخییلاً: 
تصویراً لقدرته وعظم سلطانه وأن القصد في الترکیب إلی أخذ الزبدۃ والخلاصة من المجموع علی ٰ 
سہیل: الکتایة الإیمائیة من غیر نظر إلی و رس وی سای شس یدع 
القیامة والسموات مطویات بیمینە** [الزمر: .]٦۷‏ 
قوله: ما قیل إنه تعالی اخاطبھما ۃ7-ء,صهء,۰ء) [نما حردر تد اون 
والأخبر من الوجوہ الأربعة المذاکورۃ فی تفسیر ڈائتیا طوعاً أو کرھ4 [فصلت : ۹ وانما: حصزٰ 
جوازہ علی الأول والأآخیر لأنه لا:یتصور ذلك علی الوجھین المتوسطین إذ یلزم حَيْذٍ أن یقول ٰ 
السماء والأارض حال کونھما فی العدم ینا في الوجود وحدثنا وأن یفول ۸۳081203م۵م‪*ھ+) ۱ 


سورةۃ فصلت/ الایة : ٢ ۱١‏ 


قوله: (وإنما قال طائعین علی المعلی باعتبار کونھما مخاطبتین کقولہ تعالی: 
الساجدین4* [الأعراف: )]٣۲۰‏ طائعین بصیغة العقلاء وهي جمع المذکر النَأَلٔم مم أن 
الظاھر طائعات باعتبار کونھما مخاطبین وھو من صفة العقلاء کقوله تعالی : ٭ساجَان 4 
(الأعراف: ]۱٢١‏ قال هناك ولما آجریت أي الشمس والقمر وأحد عشر کوکباأً مجرؾ 
العقلاء وصفھم بصفاتھم . 


جح 


فوله تمالی : مَتَم مع معز ف بن وحن تی کے اکا رک اک ااثز 
ِمَصَِیع مَحنْطَا هك تٹید ار الیم یڑ 


قولہ : (فخلقھن خلقاً إبداعیاً وأتقن أمرھن) الفاء للترتیب فی الذکرڈ'“ علی الوجه 
الاول فی ائتیا کالفاء فی قوله تعالی: ٭إفلینظر ھل یذھہن کیدہ٭ [الحج : ٥‏ ما بغیظ 
صرح به السعدي هناك أشار إلی أن القضاء بمعنی الخلق لا مطلقاً بل علی وجہ الاتقان إذ 
القضاء إتمام الشيء قولا أو فعلاً کقوله تعالی : ٭فقضامن سبع سموات4 [فصلت: ]۱٢‏ 
صرح بە المصنف في البقرة والإبداع ما لم یسبق لە مثال ولا مادة قوله: وأتقن آمرهن لما 
عرفت أن القضاء الخلق علی وجہ الإتمام . 


قوله : (وانضمیر للسماء علی المعنی أو مبھم وسبع سموات حال علی الأول وتمییز 
علی الثاتي) علی المعنی لأنه بمعنی السموات إما لکونە اسم جنس وھو المختار عندہ أو 
جمع سماءة قولە أُو مبھم أي الضمیر لیس لە مرجع صریحا بل ضمیر مبھم یفسرہ ما بعدہ 
اترمرد را وسع مر حال من ضمیر السماء أو بدل کما قاله فی البقرة إذ الحال 
شرطھا أن تکون مشتقة أو ما فی حکمھا وھنا لیس کذلك إلا أن یتمحل . 


قولہ: فخلقھن خلقاً إبداعیاً یرید أن قضی من القضاء بمعنی الصنع لا من القضاء بمعنی 

الحکم کما في قول أبي دویب: 
رعمعلیھ مج امسرودتان قض افما داودا وصنے الکسسرابہغ تےسع 

قولە: والضمیر للسماء علی المعنی دون اللفظ لان ضمیر المفعول في قضیھن جمع والسماء 
مفرد لفظاً لکن من حیث إِنه موضوع للجنس جاز جعل ضمیرہ جمعاً کما قال تعالی حکایة عن 
السماء والأرض طائعین علی الجمع حملاً علی المعنی والظاھر الثنیة . 

قولە: وسہع سموات حال علی الآول وتمیپز علی الثانی فالمعتی علی الأول فقضامن کائنۂ 
سہع سموات آو معدودۃ علی أٹھا سبع سموات وعلی الثاني فقضی سبع سموات علی ئحو ربہ 
رجلا بمعنی رب رجل علی [قامة المفسر مقام الْمَفَء 


)١(‏ والأظھر أن المترتب ما علی سبق چجعلھا سیعاً أو مضمون مجموع الجمل المذکورۃ وإلا فالأمر بالائیان 
آمر عترتب علی خلقھا فلو ترتب الخلق علی الأمر بالاتیان بالوجه الأول لزم الدور. 


ا قوله: وو وسیوسیوووجر مصار 
بخلقھا في الوقت الذي یسمی یم الخمیس الن وکذا الکلام في خلق الشمس الوم الجمعة 
فلا بضرہ عدم تعین یوم الخمیس والجمعة حینثذِ وکذا الکلام في قوله ھذا بناء علی أُنالوقت 
ہی ضر ری سرت زی عریلی جیں سا و 
یا اریہ رت وب ا پوزسیں و ھی ای اس 
یتعلق بە الخرض بە والنص ساکت عن اولی قیل لکن أورد عليه لزوم تقدم الدحو علی,خلق 
السماء فلڈا مرضه ولا بیعد أُن یقال إن ہٰذا الائل الٹرم ذلك وقد مر توضیحہ قریباً۔ 
قوله: (شأنھا وما یتائی مُٹھا) شاتھا أشار إلی ان الأمر واحد الأمور بمعلی الشؤوٰن. 
قوله: : (بأآن حملھا عليه اختیاراً وطبعاً وقیل آوحی إلی أھلھا باوامرہ) بآن, حملھا علیۃ 
اختیاراً مذھب بعض الفلاسفة من أنھا حیة ناطقة وقوله طبعاً بناء علی مذھب غیرھم من 
المتکلمین وأما عند غیرھم من:أھل الشریعة فلاٴیقولون ہشيء منھما کذا فیل وفیه نوع ۱ 
تعریض بآن المصنف لم یتعرض لما ثبت فیما ہین أھل الشریعة تجاوز الله تعالی عنہ قوله 
بأنذ حملھا تفسیر للوحي وآنه مجاز إذ الوحي مستلزم للحمل علی الموحی إليه وبھ ولم 
یلتفت إلی ما قیل من أن الأم واحد الأوامر والوحی علی ظاھرہ واضافة أمرھا لأدنیٰ 
ملابسة لأنه خلاف الظاعر لأنه یقعضي کوٹھا حیة مدرکة وھو خلاف ما ثبتِ في الشرغ 
والوحي أبضاً مجاز وإن أربدٴ ما أشار إليه بقوله وقیل أوحی إلی اوح مد ظا 
أیضاً ولذا مرضہ إِذ الکلام مسوق لبیان ما یتاتی مُتھا بعد خلقھا. وہ 
ات قولە: 3د کر نے نکی کا ما ا او تن“ 
"کون بعض الکواکب مرکوزة في السموات فوتھا إذ التزیین بإظھارما علیھا :کذا قالہ في _ 
سورۃ الملك وزلی ذلك أشار ھنا بقوله کأنھا تری تتلالاً علیھا بصیغة کانھا راع تو ٰ 
التفصیل في سورۃ والصافات :وکذا تفصیل قوله وحفظ . "-“" 
قوله : زی ردزشاتا تی لا اوس ضرا ان ال محاوت "و" 
زینا والحفظ لا سیما عن الاّفات منْ جملة التزیین ولڈا قدم زینا وظھر الجامع ۔ ْ 


قوله: أ مقاتات خات أو من المسترقة سے يھغھ الاطلاق علی' 
ای لا ار عاید رک زا سای تد جار یت ہی ار 7ی یا 
ماردگ٭ (الثصافات: ۷] لیکون اس مفیدا فائدۃ جدیدة سوی “ 7 المقیہ ٠‏ 


)١(‏ وفي.الرشاد روي أنه تعالی خلق جرم الأارض یوم الأحد ویوم الائنین ودحاھا رو ضا الٹلاثاء 

ویوم الأربعاء وخلق السموات وما فیھن ہوم ائخمیس ویوم الجمعة وخلق آدم عليہ السلام في آخر ساعة 
ملە وھی الساعة التي تقوم فٔھا الساعة القیامة انتھی والمراد ما ذکرناہ ۲ پ4 

ذلك الوقت الان الأحد الخ وآما خلق آدم في یوم الجمعة فالمراذ حقیقتہ. 

)٢(‏ آشار بە إلی آن المصابیح مستمارۃ ہت لأنھا مضیئة باللیل اضاءة السرج قیہ. 


0 کو ۷ _ پوےچڈچجا وھوےیوسوجووےسسھتسا اکا و 

قوله: (أو من المسترقۃ حفظاً) ویؤیدہ قوله تعالی : ٭وحفظاً من کَلْشیطان مارد٭4 
[الصافات : ۷] بل بعینه وضمیر وحفظناھا للمصابیح المستعارۃ للکواکب لاکھا مضیثة 
باللیل إضاءة السرج فیھا. 

قوله: (وقیل مفعول لە علی المعنی کأنه قال وخصصنا السماء الدنیا بمصابیح زینة 
وحفظاً) وقیل مفعول لە أي معطوف علی مفعول لە بتضمله الکلام السابق کما أشار إليه 
بقوله زینة وحفظاً نفی کلامہ مسامحة لأنہ أطلق المفعؤل لە علی المعطوف عليه وقیدہ 
بقوله علی المعنی وھو قید لأاصل المفعول لە مرضه لظھور ضعفه فی بیان معناہ. 

قوله: (البالغ في القدرۃ والعلم) في القدرۃ لکونھا ذاتیة وکذا العلم وحسن الختام بە 
لأن خلق السموات علی ھذا النمط البدیع والإیحاء والتزیین والحفظ المذکورات إنما هو 
بالقدرة التامة والعلم الکامل ۔ 

فوله تعالی : کَإن تو ٹل آندردھ صَیفَة مل صَیقَةِ ار مَتَموَ لا 

قولہ: (عن الإیمان بعد ھذا البیان) إشارۃ إلی معنی الفاء والارتباط ہما بعدہ والمعنی 
فان داموا علی اللأعراض عنه الخ . 

قولە: (فحذرعم أن یصیبھم عذاب شدید الوقع کأنە صاعقة) أشار بە إلی ان صاعقة 
استعارۃ مصرحة للعذاب الشدید إذ الصاعقة قصفة رعد عائل معھا نار لا تمر علی شیء إلا 
أُنت عليه من الصعق وھو شدۃ الصوت وعذاب مؤلاء المھلکین لیس بھذا بعیله في 
الأکٹرین فلا جرم ألە استعارۃ فی المشبه وفي بعض المشبه بە کما ستقف عليه علی أنە لم 
پنقل إھلاك قریش بالصاعقة الحقیقیة . 

قوله: (وثریء صعقة مثل صحقة عاد ومی المرة من الصعحق آو الصعق) من الصعیٰ 
ہسکون العین أو الصعق بفتح العین کحذر کلاھما مصدر صعقته الصاعقة إٰذا أھلکتہ . 


قوله: وقیل مفعول لە علی المعئی کأئه قال وخصصنا الماء الدنیا بمصابیح زیئة وحفظاً 
ونی الکشاف وبجوز أن یکون مفعولاً له علی المعنی کأنه قال وخلقنا المصابیح زینة وحفظاً قالوا 
فی حواشي الکشاف ھذا الو جه اأحسن وأغرب وأوکد وإلی ابجازات التنزیل آنسپ وللفائدہ املأ 
ویکون التقدیر وزینا السماء الدنیا بمصابیح زینة ورحفظناعا حفظاً قدل بالفعل فی الأول علی اضمار 
فعل فی الثانيی مناسب للمصدر المذکور ودل بالمصدر في الثاني علی اضمار مصدر مناسب للفعل 
للمذکور ومثله قول القائل : 

یرمسون بالخطب الطوال وثارة وحي المسلاحظ خیفۃة الرفہاء 

أي یرمون رعیاً ویوحون وحیاً. 

قولە: کأئە صاعقة قال أُہو زید الصاعقة نار تسقط من السماء فی رعد شدید وقیل هي قصفة 
رعد انتقض معھا شفۂ من نار قوله من الصعق والصعق الاول بالسکون والشائي بالتحريك یقال 
عتت. الشاع آی لہ صصح صنہ ان داتف فا ختط ااضرت آزہ آغرافد 


2 غصےےٰ ۓے ‏ ۔آئےہے"ے".۔-_ ہہ سی سورة فلت الَیة: ۹٤٤‏ 
تولە: (بقال صعقتہ الصٰاعقة عقة صعقاً فصعق صعتاً) الصاعقة صعقاً مث مصعق صعقاً 
أي ملك هلاکاً فعل لازم کانالاول مطاوع بفتح الواو والثاني مطاوع بکسر الاو وھذا من - 
لغرائب والمتعدی من الباب الثالٹ واللازم من باب علم ومصدر الاول یمک الین 
وفتح الصاد ومصدئدر لیو 2 سے ےی ہج جحتا 


قولە تعالی: ا اتا الیل بن بَا بیع رَین عَلفهع آلا ہد وا یڈ الا ار کا 
رٹنا کر مک نکد نار ام ید کا 0لا کیج 

قوله: زان تی صائقا فادَوَلا بحرز جعله صفة لصاعقة أو ظرفاً لأئذرتکم) ذکو 
المعرب فغیه وجوعا أحدھا آیه ظرف لآنذرتکم والٹانی أنه منصوب بصاعقة لأنه بعٔعنی 
العذاب أي أنذرتکم'' العذاب الواقع في وقت مجيء رسلھم والثالٹ آنه صفة لصاعقة _ 
الآولی والرابع له حال من صباعقة الثائیة قاله أبو البقاء واورد عليه أن الصاعقة جثة وھي 
قمة تار فی آئق السماء فلا تیٔع صقة ولا حالا لھا وتاریٹھا بالذاب إخراجھا عن طدلولا ‏ 
من غیر ضرورۃة کذا قیل والمٰصنف اختار کونە حالاً من الصاعقة الثانیة لکونہ :معرفۃ ۱ 
راسا لس لا فومرد کی رلد می ارم الیم سام ضا راس سن 
صاعقة عاد وثمود* کائنة حاصلة وقت مجيء الرسل. 


قوله: (لفساد المعنی) إذ الإنذار والصاعقۃ پر تس رم لوت بل 
بَعله ىا طوتاء وأزمنة متطاولة والاشتغال بتصحیحہ بالتمحل إِلا بعد التزام ما لم یُلزم!' 
والجمع ما التکذیب رسلین تکذیب الرسل کلھم کما قال المصنف في قوله تعالٰی: فو توم 
نوح لما کذہوا الرسل٭ [الفرقان: ۳۷] الایة آو من إطلاق الجمع علی المٹنی إما لکون انل 
الجمع اثنین کما ذھب إ ہو سد یی پچ اس و رنہ 
ننادتہ الملانكةئ [آل عمران: ۹ فإن المراد به جبریل مجازاً فکڈا ھنا . َََّ2ْ, 


قوله: تاوعلمد موا( لا کا می لی راہررسل! 
جاءتھم صفة لصاعفة في قوله 'فآنذرتکم صاعقة4 أو ظرفاً لانذڈرتکم لفساد المعنی إذ یلژم علیٰ < 
الأاول أن تکون الصاعقة التي أمْر'زسول اللہ صلی الله تعالی عليه وسلم بتحذیر المخاطبین منھا 
عین الصاعقة التي أصابت الامم الماضیة مب أُن کان صفة لصاعقة في فوله ٹل صاعقة عاؤ _ 
ولمود* [فصلت : سی 000 کر 

عليه وسلم ایاعم حین جاءت الرسل الخاضیة أممھم . ٰ 


)١('‏ والظاعر أن انذرتکم (إنشاء سر لندلالۃ علی تحقق الإنڈار المنیںء ء عن ج 
المنڈر یہ وو شضعیف. 

)٢(‏ وأما عدم حر ظض ات ئن عاذ عاتم حذف موصول مع بعض صلتد وھو غیر جائز عند 
البصریین ۶ 70+0080 وہ الم کی الکائہ الدحدوف عرت و مور 


سور فصلٹ/الایة: ؛+ز ہررہ_رم. .ےم سر جج ہہ ۹ ۱٢۳‏ 


قول: (الٹثوعم من جمیع جوائبھم واجتھدوا بھم من کل جھة) جعل۔|لچھتین کنایۃ 
عن جمیع الجوانب لان المجیئة التي مبدڑھا بین آید أي أمام ومنتھاہ الخلفوبالمکس 
یستلزم الجھات الأربع وھو المراد ہنا أو الجھات الستة ثم المراد به من کل جھة واظریق 
من طرق الڑإرشاد بالموعظة الحسنة والحکمة والمجادلة التی ھی أحسن وحاصلء بڈل 
الوسع في دعوئھم مع الرفق واللینة وإلی کون هذا المجاز مراد أشار بقوله واجتھدوا بھم 
الخ من کل جهة أي من کل وجه یمکن الدعوۃ بە. 

قولہ: (آو من جھة الزمن الماضي بالڑإنذار عما جری ففيه علی الکفار ومن جھهة 
المستقبل بالتحذیر عما أعد لھم في الآخرة وکل من اللفظین یحتملھما) أو من جھة زمن 
الماضی أي المراد ہأیدیھم الزمن الماضي ومستعار لە والمراد ہخلفھم الزمن المستقبل 
استعارۃ له بجامع آن کل حادث محتاج إلی الزمان والمکان فالموضوعان للجھٹین المکانیین 
اأعنی القدام المنفھم من ہین یدیه والخلف مستعاران للزمان الاآول للماضي لان الماضي 
قدامه والٹانی للخلف لن المستقبل خلفه وقد جوز العکس فی آیة الكرسي وقال لأنك 
مستقبل المستقبل ومستدبر الماضی وإلی ھذا أشار بقوله وکل من اللفظین بحتملھما. 

قوله: (أو من قبلھم ومن بعدھم إذ قد بلغھم خیر المتقدمین وأآخبرھم ھود وصالح 
عن المتآخرین) ومن قبلھم معنی بین أیدیھم ومن بعدھم معنی ومن خلفھم فحیلئذِ جمع 
الرسل ظاھر لکن المجیئة بحتاج إِلی التمحل ولذا قال إذ قد بلغھم خبر المتقدمین الخ 
تنبیھا علی أن المراد بالمجيء بلوغ خبرھم ولا ریب فی تکلفه وعدم احتیاجہ إليه . 

قولہ: (داعیین إلی الإیمان بھم أجمعین) داعیین بصیغة التثلیة إلی الإیمان إشارۃ إلی 


قوله: آو من جھة الزمن الماضي فسر من ہین أیدبھم ومن خلفھم علی وجھین الوجہ الاول 
نفسیر بحسب الحقپقة لا من بین أیدیھم ومن خلفھم حقبقة في المکان والوجہ الثاني تفسیر بحسب 
المجاز [ذ قد یستعار للزمان ما هو موضوع للمکان وھذا معنی موضوع للمکان وھذا معنی ماروي 
عن الحسن أنذروھم من وقائع اللہ فیمن قبلھم من الأمم وعذاب الآخرۃ لأنھم إذا حذروھم ذلك 
فشد جاؤوھم بالوعظ من جھة الزمن الماضي وما جری فيه علی الکفار ومن جهة المستقیل وما 
سیجري عليھم . 

قوله: آو من قبلھم ومن بعدھم أي إذ جاءتھم الرسل من قبلھم ومن بعدعم رلما کان مذا 
الوجه غیر ظاھر المعنی محتاجاً إلی الببان إذ الرسل الماضون قبلھم والرسل الذین سیجیٹون 
بعدھم غیر حاضرین فی زمانھم فکیف یقال فیھم [نھم جاءثھم رکیف پخاطبونھم بقولھم ڈإنا بما 
أرسلتم به کافرون* بین رحمه اللہ معنی ھذا الوجه فقال إذ قد بلغھم خبر المتقدمین وأخبرھم شود 
وصالح عن المتاخرین داعیین إلی الإیمان بھم جمیعاً یعني نزل مجيء خبر من قبلھم ومن بعدھم 
من الرسل منزلة مجیء أشخاصھم فکأنھم جمیعاً حاضرون في زمانھم یدعونھم إلی الإیمان بھم 
وھم یخاطبونھم بقولھم ڈٛإنا بما آرسلتم به کافرون4 فقولھم هذا خطاب منھم لھود وصالح 
ولسائر الأبیاء الذین دعوا إلی الڑیمان علی سہیل التغلیبٍ . 


٤‏ َ‫ ۱ ور فصلت/ الایۃ ج7 


۱ 0020 وو جہ اھے امھ رتا 9۶۴ 0 إلی الایمان الابیا 
المتقدمین والمتاخرین کأنھم چاؤوھم فلا إشکال بأن المجیئة تقتضي المقارنة: ا 

قوله: (ویحتمل أن یکون عبارۃ عن الکثرة) قال المحشي فا قلت کبف بمَ۵ه جذا 
الو جہ ومجيء الرسل إلی عاد'وٹمود غیر صالح وھود غیر معھود قلت یراد بائرزٴسل ما یتم 
المتقدمین والمتاخرین کما فیٰ الوجه السابق سو سرسی یو ۶ الرسل أبضاً ” 
انتھی أي المراد بالرسل الدال علی الکل آکثرھم وھم ھود وثمود واکٹر المتقدمین' 
رسور ےار ہے مہ تہ رو سو و و ٰ 
بالتاویل المذکور فما الباعث علی إرادة الأکٹر:--- 

تزل: (کٹوله تعالی : (یایھا رزتھا رقدً من کل مکان4 ڈالتحل: 00" قال : 
المصنف ھناك من نواحیھا فالکل فی بابە. 6 

ثول : (بأن لا تعہذرا) شار إلی أن ان مصدریۂ بتقدیر حرف الجر ولا ہغ 
بجاءتھم رصحة دخول ان سور عق الام والنھي .قد مر توضیجھا في اواخر 0-7 

قولد زا ای لافینرة علی آ0َا0ضشیرة می پوسہت ہیں کس 
الکلام ولم یلتفت إ لی احتمال کونھا مخففة من الثقیلة لأنھا رہما تقع بعد أفعال الیقین . 

ٹول رہ یلاہ مل ار کی شر کب 
المحذوف کونە مقداراً من مضمون.الشرط لیس بمطرد وقد یقدر في غیرہ کما أشار إلی 
المراد ھنا علی أن ماله مطابق ص تپ بت إرسال ‌ەءھ  *8‏ 
ال سااکتار سالص ٠‏ ج۲ 

قوله: (نإنا ہما أرسلتم بہ) الفاء للاشارۃ بے رس وہنا -- ٰ 
لائزل ملائکة لکنہ لم ینزل ملائكة ینتج أنە تعالی لم یشأ ذلك فضلاً عن إرسال الرسل وفیه 
مبالغة حیث آٹبتوا علی زعمھم عدم المشیة ٹم فرعوا علی ذلك قولھم : ٭إنا بما آرسبٔلتم بە 
کافرون ہ [فصلت : ٤‏ ومذا أبلغ في الإنکار من قوله: 32 82, ہی 


قوله: ویحتمل أن یکو عبارة عن الکثرة أ٘ي یحتمل أن ان ات سے 
خلفھم عبارة عن کثرة الرسل فپُکون لفظ من کل مکان في قوله تعالی: افبأتیھا رزٹھا رغدا۴ _ 
[النحل: ]٣‏ عبارة عن کثرۃ الرزق وفي عذا الوجه بعد لان في کثرۃ الرسل في عہد عاد 
وثمودبحیٹ بدعو: نھم إلی الإیٔمان بھم نظرتم الظاھر آن اللام في الرسل في الوجه الثالث 
لانقتراق سی 7 المراد بھم:جمیع الرسل ممن قبلھم وبعدھم ری سرب 7ی 
الوجرہ الٹلائة الآخر للعھد إذ المراد بھٰم من آرسل إلیھم فيی عصرھم: ٰ 

قوله: ال تدواآرآی لا تعبدرا یعنی لفظ آن کی آن لا تمدوا اما مخفنة من الیل 
وضمیر الشأن محذوف آصلہ بأہ لا تعبدوا أي بأن الشأن والحنیث قولٹا للکم لا تعیدوا أو مفسر 
لوقوعھا بعد معنی القول وھو مجٔيء الرسل سیون للدعوۃ فکأنہ قیل إذ جم و تم 


ان لا تثعبدوا إلا الہ 


سور؟ فصلت/ الأآیة: ٥۵‏ کت 


لانتفاء الأول لانتفاء الثائی مثل قوله تعالی: ٭لو کان فیھما آلھة4 [الأئبیاء, )۲٢‏ الاآیة 

وجمع الملالکة باعتبار آفراد الرسل وآفراد ملك في قوله ٭وقائوا لولا آنزل علی٭املك4 
قوله: (علی زعمکم) فِانھم لم یعترفوا بائرسالة فالتعہیر به بناء علی اعتقاد 

المخاطب تھکما. 

قولە: (إذ آنتم بشر مثلنا لا فضل لکم علینا) تعلیل للمعلل . 

قوله تعالی : فَأنَاعاد فَاستبلا فی الا یکر ای وقالوامن آشد نَا هو آوار برڑا لک 


سے مر ار ش ک ×ا رر رم 


له ای خَلقھم هو آشد یںہم وه انا بغَایلانا ححدوں لکل 
قوله: (فأما عاد) تفصیل لما أجمل الفاء''' للسببیة قدم عاد لأنھم مقدمون فی الوجود. 
قوله: (فتعظموا فیھا علی آھلھا بغیر استحقاق) معنی بغیر الحق صرفه عن الظاھر 
لالہ واضح لا یحتاج إلی النفي فالمعنی هو الاستحقاق . 
قولە: (وقالوا من آشد)'' بیان'' استکبارھم . 


قوله: (اغتراراً بقوتھم وشوکٹھم قیل کان من قوتھم أن الرجل مٹھم ینزع الصخرۃ 
فیقلعھا بیدہ) اغتراراً بقوتھم آشار إلی أن الاستفھام للژإنکار الوقوعی فمآله النفي أي لا آشد 
منھم فالمراد من إثبات الأشدیة لھم بحسب العرف وإن احتمل المساواۃ بحسب اللغۃ فلذا 
قال اغتراراً الخ وھذا منھم بیان لاستحقاقھم العظمة علی زعمھم وإشارة إلی جواب 
الرسول عما خوفھم من العذاب وعن ھذا ردہ اللہ تعالی أو لم یروا الخ قوله ینزع الصخرۃ 
أي پرید نزعھا لیصح ما فرعہ عليه لانہ عینه وکونە تفسیرا لە لا یناسب . 

قولہ: (۶آو لم بروا4 [فصلت : )]٣٤‏ أي ألم یتفکرو ٭ولم یعلموا آن اچ 
[الزمر: ]٤٤‏ الاّیة نما بالھم أن یغتروا ویقولوا ذلك جواباً عما خوفھم ولم یعلموا أن 
ما خوفھم من العذاب لیس من عند آنفسھم حتی پغتروا بذلك بل إنه هو من عند اللہ 
الڈی هو أُخذہ شدید لا پقدر أحد أن پنجو منه ولو تظاعر الثقلان من الڑانس والجان . 

قوله: (قدر؟ فإنه قادر بالذات عقتدر ما لا یتناھی قوي علی ما لا یقدر عليه غیرہ) نبە 


قوله : قدرۃ فإنه قادر بالذات فسر رحمه الله القوة بالقدرةۃ وفسر صاحب الکشاف بین معنی 
القوۃ والقدرة حیث قال فإن قلت القوۃ هي الشدة والصلابة فی الینیة وعی نقیضة الضعف وأما 
القدرة فما لأجله یصح الفعل من الفاعل من تمیز بذات أو ہصحة ہنیة وعی نقیضة العجز رالل 


ز۲ سان رر سو او 
(۳) الآأولی بیان تبحھم ولا بعد ہیان شناعتھم تعلاً۔ 


٦ قاپے _ ت٤ ےمےبمے.۔.  مب ىہ تج ے سورۃ فلت /الَپة:‎ ٥ 
بە علی أن القوۃ بمعنی ”'القدرۃ صرح بە علماء الکلام ونقل عن الوب ایضناً قول‎ 
المقتدر أي البالغ في القدرۃ لان أصل معناہ سس تی وھو یفیابإلکمال وو‎ 
7ھ ودھ و یا شی و بت ۱ پ.‎ 
قوله : (یعرفون ُنھا حق وینکروٹھا) اشار - ان الجحد | انار عن علم وقد يتَِ‎ 
: لمطلق الإنکار ویمکن أن یراد المطلق ھنا إ إذ لا قطع لإنکارھم عن علم.‎ 


توله: (وھو عطف علیٰ فاستکبروا) ؛ یفید أنْ إنکارهم لاستکبار و امیر ھت 
اللمیة والائیة فحینٹذِ یکون قوله تخالی: لاو لم یروا4 [فصلت: ]٣١‏ الایة اعتراضیة علی 
ان الواو رہف رو بے یسر ری ہی رو ای چو بن 
سو یووم ہی ۱ 
قوله تعالی: ان عم ا ضرا ق ایا کُسا ات ا ار .وین نا 
نف ار ان وک٠‏ وھ 


قوله: (باردۃ تھلك بشدۃ بردھا من الصر وھو البرد الذي یصر أي حم _ س 
بکسر الصاد لا من الصر ہفتح الصاد بمعنی نی الحر لان روایة أنھم أھلکوا بالسموم ضعیفۃ 
رےوو رو و بویا و یتیشما 


سبحانه لا یوصف بالقوۃ روہ سم تہ ری ایت 
إٰذا آرید بالقوۃ شیء واحد قلت الققدرة في الإنسان مي صحة البئیة والاعتدال ٴوالقوٰۃ الشدۃ 
والصلابة في البلیة: وحقیقتھا 'زیادة القدرة فکما صح أن بقال اللہ اقدر منھم جاز آن یقال آقوی: 
منھم علی معنی أنە یقدر لذاته علی ما لا بقدرون عليه بازدیاد قدرمم وقال صاجب الانتصاف 
ْ فسر الزمخشري القدرة بخلاف ما قاله المتکلمون ثم عاد إلی تفسیرھا بالقدرۃة وجعل الفرق 
بینھما أن قدرة ال ٴلذاته وقدرٰۃ المخلوق بقدرته وکمن قال زید أفضل من عمروِ بمعنیٰ سلب 
ری زی الأفضل والھ یت نرہ الفیہ شارت بل ۷ق ولا پسدترغ"رنوئرۃ نی 
إیجادہ وتدرۂ اش جلت قدرتہ مژثرة في جمیع المقدورات ازلا وأبدا وقال الإمام ني شرح 
'' ابا 4 سیت ہل آ0 الکرة هھنا عبارة عن کمال القدرۃ وعندي أن کمال حال الشُي ٭ پي 
ان یؤثر یسمی قوة وکمال حال الشيء فی أُن لا بقبل الاثر مد اھر ہیس ابغا نونتان عنلتا 
القوة في حق اللہ تعالی علیٗ /ٴکونە کاملا فی التأثیر في الممکنات کان معنی الٹِوة هو القدرة 
و سے سای و جو کر ےیور و کس رک ھجت 
وحقاً لذاته لان کل ما کان بالڈات لا بقبل الأئر۔ _ ٰ ْ 

توله : پمرفون تھا حق زینکروٹھا قال الرافب الجحوہ تفي ما فٰيَالقلب ثباتة وايأتٰ ما فی 
القلب نفيه بقال جحد جحودا وجحداً قال تعالی ٭وجحدوا بھا واسٹیقنٹھا أنفسھم4 [الٹمل : ٤‏ 
ویجحد تخصیص یفعل ذك یقال رجل جحد شحیح قلیل الخیر بظھر الففر وارض جج قلیلِ ایت 


سورة فصلت/ الاہڈ: ٦١‏ ۳ 


نول : (آو شدیدۃ الصوت في ھبوبھا من الصریر) ولا ببعد آن یکون آو لمکع الخلو۔ 

قولە: (جمع نحسة من ٹحس نحسا) بکسر الحاء صفة مشبھة بوزن خشنۂ من شجس 
الخ من باب علم . 

قوله: (نقیض سعد سعدا) من باب علم أیضاً أي بارك وکٹر خیرہ واتصاف الیوم 
بالسعد ونقیضه باعتبار ما کان فیيه من الأمور السعیدة والنحیسة أي الشوم. 

ٹولە : (وقرأً الحجازیان والبصریان بالسکون علی التخفیف آو النعت علی فعل) علی 
التخفیف لن السکون أخف من الحرکة فمعناہ معنی ما قریء بکسر الحاء أو الئعت علی 
فعل بالسکون ولیس علی التخفیف فمعناہ ما مر أیضاً. 

قوله: (أو الوصف بالمصدر) مبالغة في بیان شؤعه وھذا وإن کان أبلغ لکن اآخرہ لآأن 
القراءة الأولی تؤید الاحتمالین الأولین . 

قوله: (قبل کن آخر شوال من الأربعاء إلی الأربعاء وما عذب قوم إلا یوم الأربعاء) 
فھو یوم نحس فی حق الکفار ویوم سعد فی شأن الآبرار فمن ثشاءم به من أھل الِیمان 
فذلك من ضعف إیمانه قال المصنف في سورۃ القمر في قولە تعالی : ڈإنا آرسلنا علیھم 
ریحاً صرصراً فی یوم نحس مستمر* [القمر: ۱۹] وذلك یوم الأریعاء آخر الشھر وعن ھذا 
تتشاءم ہیوم الأربعاء في کل آخر شھر من لیس لە حظ من العرفان قیل وفي مناسك 
الکرماني الأیام کلھا لہ تعالی لکن خلق بعضھا نحوساً وخلق بعضھا سعوداً انتھی ولعل 
مرادہ بعد تسلیم صحته عا ذکرناء من أن النحس والسعد عبارة عما وجد فيه من الخیر 
والنفع والشر والضر والل تعالی أعلم . 

قولە: (أضاف العذاب إلی الخزي وھو الڈل علی قصد''' وصفہ به لقوله: 


قوله: وقرأً الحجازیان قرأ الکوفیون وابن عامر بکسر الحاء والباقون بسکونھا. 

قوله: أضاف العذاب إلی الخزي وھو الذل علی قصد وصفه به علی أن الإضافة من باب 
إضافة الموصوف إلی الصفۃ کأنە قیل ولنذیقھم عذاباً خزباً علی وزن حذراً وخزیاً ہالکسر علی 
المصدر والدلیل عليه قوله ٭ولعذاب الآخرۃ أخزی4 فإن حمل أخزی علی العذاب المنبیء عن 
انتصاف العذاب بالخزي یرشد إلی أن الإضافة فی عذاب الخزي علی قصد الوصف والخزیي الذل 
والھوان قال الجوھري خزي بالکسر بخزی خزیاً دذل وهان ووصف العذاب بالذل والھوان علی 
الاسناد المجازيی جعل ئفس العذاب ذلیلا مھاناً وإتما الذلیل المھان الکفار المعذبون للمبالغة لما 
آنه یشعر ہأٹھم بلغت ذلتھم إلی أُن سرت إلی ما یلابسھم وھو العذاب الذي یلحق بھم نحو قولك 
شعر شاعر وصف الشعر بالشاعریة إشارة إلی أن شعرہ أیضاً شاعر قال المتنبی : 

وساأناوحدیتلت االشعرقله وبلکن شعريفیكدمننفسهشعر 


. عولہ علی فصد وصعه بھ متعلى بقوله ا٘ضضافة العذاب‎ )١( 


یا _ے_۔ ہز ۔۔ _.۔ ۔ رسلا گر 
موہ اتصلت ٦‏ الآیة) أضاف العذاب بعئي من إضافۃ المو وف لی اس 
قولہ: وعدم افاصل صفة با تما مل مع ال بستح یی 
صفات العقلاء. ۱ .۰ 
قوله: (و([نما و فامسم سد المجازيی للمالغة) أي للمبالغة فی خزی 
المعذب کانہ لفرط شدته تجاوز من إلی العذاب فاتصف العذاب یه مجازا. دک 
قوٰله: (بدفم العذاب عٹھم) قی به لأن النصرۃ دفم إلمضرۃ وکذا لیس لهُم شفاعة فی 
ذلك الدفع ولا غیرہ م ہہ کچرو رت ےت یپ 
الفعلي لتقویة الحکم ویجرز کوئە للحصر. 
۱ قوله تعالی : ما توب فَھَديکم کا ا ا 6ل 7 
ینا کڑا کی( ڑا ٰ 
تل (فلنامم علی الحق بنصب الحجج وارسالالرسل وقریہ تمہ لص بقع 
مضمر یفسرہ ما بعدہ ومنوناً في الحالین ویضم الثاء) فذللناھم نبە بە علی أن ن المراد بالھدایة 
۔ھنا الدلالة علی ما یوضل إلی المطلوب لا الدلالة الموصولة بدلیل قوله: خامتحبوا4 
[فصلت: ۱۷ الخ''' قوله بنصب الحجج أی الدلائل العقلیة إشارۃ إلی المرتبة الثائیة من 
مراتب الھدایة قوله وإرسال الرسل 'مرتبة ثالثة من مراتبھا وکذا یصح أُن یراد المرتبة:!لأولی 
منھا وھي إفاضة القوی التي بھا یتمکن المرہ ٭ من الآھنداء إلی مصالحه کالقوۃ العقلیة: 
والئحواس الہاطنۃ سی سو وعلذہ المرتیة متحققة فی عامة الکثار' ےت اٹھدایڈ: 
ہمعنی خلق الاہتداء'' آو بلمعنی الدلالة الموصلة إلی البغیة فموجودۃ في المؤمئیٰن فقط 
ولم بتعرض المرتبة الأولٰی لأان ما ذکر مستلزم لھا والڈم باضاعتھم تلك الھدایة أبلم فوله 
ٰ وپ سر سی ات الحی وعدم سس اویل القیلة ہر 
قولہ؛ (فاختارو! الضللۃ علی الھدی) أي الاستحہاب مجاز سی و العمی للا 


سس ٢‏ سرھی: ےس اس 
- 


ققوله زار را اَسَلاَلا من الیدی تال اعت الغاف ترتع کن تی ائرآ عسجةع 
ْ القدریة إلذین عم مجوس مذہ الأمة بشھادة نبیھا صلی اللہ تعالی عليه :وسلم وکفی به شاھدا لکمٰی 
ْ پہ حجة مذا:تعریض منە لآھل السئة والجماعة في قولھم إن الخیر والشر جمیعاً من الہ تعالٰی 
یہ سیر ہدید سی اش لد ھی ت0۶ 


. الفاء للسبیة بجعلھم سیا لہ ُوسین استحبوا للمبالغة‎ )١( 


ٰ ۱ فلم تذکر فی عاد بل ذکر استکبارہم للتفنن في البیان الذي من شعب البلاغة,‎ )٢( 
خر اعم کوٹ لدی ٹا الم وآتھم زدرا ہمد ما آتا بد نیت ڈیر وہ تخصیمھا شر و‎ 


سورڈفصلت/الایڈ: ۱۷ _  .__‏ ۴"۴._۴۳۴_۴_. ...ںہ .. ےچ .ے- ھ٤؟‏ 


والعلاقة کون کل منھما سبباً للھلاك مطلقاً فالأول سبب للھلاك الحسی 'والٹانی للھلاك 
المعٹوي وإسناد الاستحباب إلیھم لکونھم کاسبین لە وقد عرف في موضعه أن الإناد إلی 
الکاسب حقیقة فلا یتم استدلال المعتزلة بھلہ الایة علی أن الإیمان باختیار العبد(علی 
الاستقلال لآن قوله: فلاستحبوا العمی٭ دل علی أئھم بانفسھم آٹروا العمی وھذا ذھوٴل 
عما ذکرناہ من أُن العبد کاسب واللہ تعالی خالق وإن فعل العبد متعلق القدرٹین إِذ قدرۃ اللہ 
تعالی مؤثٹرۃ وقدرۃ العبد شرط عادي لتأثیر قدرۃ اللہ تعالی وبھذا المعنی لھا مدخل ما في 
حصول الفعل الاختیاري للعبد وتمام البحث في علم الکلام وفي المقدمات الأربم لصاحب 
التوضیح في التوضیح وفي قولە اختاروا رد علی الکشاف حیث قال في لفظ الاستحباب ما 
پشعر بأن قدرة اللہ تعالی هي المؤثرۃ وإن لقدرۃ العبد مدخلا ما فإن المحبة لیست باختیاریة 
بالاتفاق وإیثار العمی حباأً وھو الاستحباب من الاختیاریة کذا نقله الفاضل المحشی وکون 
افو مار مت سنا وریز اقف رت تی لگال ا ان سبامس 
الأسباب وقد یکون سہباً اختیاریاً وبھذا الاعتبار یکون ممدوحاً ومذموماً مامورأً به ومٹھپا 
عنه کالڑیمان فإنہ غیر اختیاري مع أنە مامور به بسبب تعاطيه إلی سبہه الاختیاري المژدي 
الی الڑیمان وکذا المحبة وفد یراد بھا لازمھا وھو الطاعة وھذا هو المراد بمحبة الرسول 
عليه السلام فإنا نحن مکلفون بمحبته بھذا المعنی المجازي المسمی بالمحبة الشرعیة وعليه 
حمل قوله عليه السلام لا یؤمن أحدکم حتی أکون أ٘حب إليه من ولدہ ووالدہ والناس 
اجمعین''' وکذا معنی محبة اللہ تعالی الطاعة ومعنی محبة اللہ تعالی (بانا فإرادۃ الخیر 
والرضاء وفی الآخرة اللقاء والإسکان في الدرجات العلی''' فمن حصل لە محبة حقیقیة مع 
الطاعة له فقد أحرز مقاماً سنیاً واستکمل إیمانه استکمالا قویاً ولذا قال عليه السلام لعمر 
حین قال لە عليه السلام حصل لی محبة طبیعیة بملازمة محبة شرعیة بحیث کنت اأحب إلي 


مذھبھم بھذہ الأیة لدلالتھا علی أن ثمودا حین مداعم الل ودلھم علی الخیر اختاروا من عند 
أنفسھم الباطل علی الحق قال الطیبي ٔي حق ما قال صاحب الکشاف ھنا انطقه اش الذي انطن 
کل شیء نبه أھل السنة علی اللائمة التي تلزمھم والحجة العي تبھرھم یعني أن اسم القدریة 
یقال لمن ہشت لغیر اللہ قدرۃ مستقلة ولذلك شہه رسول ال صلی ال تعالی عليه وسلم القدریة 
بالمجوس الذین یٹبٹون قادرین فاعلین فاعل خبر محض وفاعل شر محض ویسموت الاول 
ہیزدان والثائي بآھرمن فالمعتزلة أولی باسم القدریة لنھم یٹبتون للعہد قدرۃ علی الخلق 
والایجاد حیث یقولون العبد خالق لجمیع أفعاله وقال الإمام شرع صاحب الکشاف هھنا في 
سفامة عظیمة والاولی أن لا بلتفت إليە لأئه وإن کان قد سعی سعیاأً حسداً فیما بتعلق بالألفاظ 
إلا أئه کان بعیدا من هذہ المعاني . 


)١(‏ کذا قاله المصنف فی تیر قولہ تعالی: هاقل إِن کنتم تحبون ال الاب 
٠و‏ والمراد بالسماء جائنب العلر غإن ما علاك فھو سماء لا یراد بھا عنا الفلك. 


717نس بمىنتے-ےمےےکتے یے_ ھت تو رقصلت/ الاہغان من 
من الولد والوالد والناس أجمعین الان یا عمر أي استکملت الإیمان لاق پا عمز وقڈًٴ 
انکشف لك مما ذکر اختلال ما في الحاشیة شیة السعدیة وقد عرفت أیضاً أن 'اللفراد بقولۂ 
تعالی: ٭9فاستحبوا العمی 4 [فصلت : ۷ بمعنی اختاروہ کما صرح به المصنف فلا:رجۂ 
التعرض کون المحبة الطبیعیة اغیر اختیاریة والجواب عنه لن المعنی و بس عو ۱ 
الضلالة علی الھدی مجازا لکوْنھا مستلزماً لە وھو اختیاری ہدامة واتفاقا۔ ج 
ٰ قولہ: (ضاعقة من السمیاء!'' فأملکتھم) قید من السماء للتأاکید وقطع احیٔمال الٰجوز 
فی الصاعقة عقة وإلا فالصاعقة لا تکون إلا من السماء وفیە رد من قال المراد بالصاعقة الصیحة 
کما ورد في آیات آخر إذ لا فائع في جمعھما. ۱ 1 
قوله: را کیا زی ۷٠پ‏ پر سفرئیرت ھ رای ا ارا لیک 
لادنی ملابسة للمبالغة کان عذابھم لە صاعقة وأنه عین الھون والحقارۃ مع أله صفة المعذب . ٰ 
قولہ: (من اختیار الضاظٰة) أی عمل الضلالة بترجیجھا علی الھدی والتعبیر بالکسب 
إشارة إلیْ ما ذکرناء من أن الغبد کاسب کپ وو ری یت ْ 
غفل عن عذہ :الإشارۃ 0 ة الطائفة المعتزلۃ . 
توله تعالی: رگا ایی مزا کزا بک ا ۲ 
قوله: (ظو کانوا یتقون) أراد بە المرتبة الوسطی من النقوی وکانوا للاستمرار: 
۱ ثولہ: (من تلك الصاء ٹا متعلق بنجیتا اخرہ لعدم تاس ربھٹا قد آشارإلی ۱ 
ارتباطہ بجا قبله. ٴ 


توله تعالی : پک نز اك ارتن ژکں گا 
۱ قولە: (لویوم یحشر4 [فصلت : ۹ وقراأً نائع نحشر بالٹون مقٹوحة ؤضمٰ ۱ 
الشین وئصب اعداء وقریء بحشر علی البناء نلقاعل وھو الله تعالی) ویوم بحشر متعلی 
بقدر أي اذکر الحاذث الذڈی وقت حشر آعداء الله سو پر ہے ٭ؤفتل سر 
[فصلت : ٣‏ وما بینھما اعترَاض وفائدة الاعتراض واضحة 

قوله: (یجبس أولھم ء عُلی آخرھم لثلا یتفرقوا) معنی حم حبس اولھم ! اسادیم حر 
یجتمعوا رت إلٰی النار لاہ ابلغ فی القضیی. ۱ 


ثوله: وإضافٹھا إلی العذٍاب ووصقه بانھوت للمبالغة آما وج الغبالفة في الإضافة فلاف _ 
الضاعقة نفسھا عین العذاب فان ٴأضیفت إلی ہہ رت عذابا 7 المیالنة لي. 
االوصف ا فانہ وص بالمندز نحو زجل عدل . ۱ ٠‏ 
١)‏ رکال صاحاً اخ فیھم لکن المراد باب إليه علیہ السلام المرتةالملی من انقریٰ لوجود العرتبة 

تو رد چو ےجو یئ نی مرضع آخر۔ ٌ کک 


سورۃفصلت/الابة: ۲٢‏ ۔-ےےمے مس سس جس ہشےہ ‏ ۔۷ ٢۹‏ 


ثولہ: (وھی عبارۃ عن کثرة أھل النار) أي کنایة عن ذلك إذ لو لم یکوکوؤ| جمعاً کثیراً 
جدا لم یحبس أولھم انتظاراً لمجیء آخرھم فذکرہ ھنا للدلالة علی ما ذکر ولوٴلاہلم بکن 
تحته فائدة کذا قیل ولا یخفی أن فیه فائدة تفضیحھم وتشھبرھم ولا ینافیه قوله تعالی : 
لاوسیق الذین کفروا إلی جھنم زمرا 4 [الزمر: ۷۱] لن المراد فوجا متفرقا یساق بعضهتم 
ٹر بعض بحسب طفیانھم وزیادة عتوھم فیجوز حبس آولھم الخ أو المراد حبس أول فوج 
ورام المتفرقة علی آخر ذلك الفوج فعلی ھذا اندفع الإشکال بأن قوله تعالی: 
طفالوا ہل نتم لا مرحبا بکم أنتم قدمتموہ نا4 [ص: ٠‏ بأن هذا القول یدل علی أن 
یزرد رر دو ری نہ رر راپ 
الاندفاع هو أن المراد ی بحبس یحمس أول فرقة من تلك الفرق کالمتبوعین علی آخرھم لا کل فوج 
فوج وکذا فرقة التابعین أیضاً یحبس أولھم علی آخرھم. 


کے عم عر یع خر ار حر 


قوله تعالی : حقخ إداما جَآموعاشہد عَلیہم سمعھم وابصرھم وجلودھم یما کاو یعملوں ید 

قوله: (إذا حضروما وما مزیدۂ لتأکید اتصال الشھادۃ بالحضور) لأنه توکید ما زیدت 
لفظة ما بعدہ وھو کلمة إذا فھی تؤکد معنی إذا وکلمة إذا لکونھا للشرط یدل علی اتصال 
الجواب وھو الشھادۂ بالشرط وھو المجیئة لوجوب وقوعھما فی زمان واحد ولو کان ممتدا 
فی بعض الاوقات کما فیما نحن فیه فإن المعنی حتی إذا ما جاؤوھا سئلوا عن معاصیھم 
فانکروا فشھد علیھم بعد ختم آفواهھم لکن ھذا یعتبر زماناً واحداً ممتداً فلا ینافي قوله 
لتاکید اتصال الشھادۃ بالحضور ففی الکلام إیجاز حذف باکثئر من جملەة والمراد بالجلود 
الجوارح بدلیل قوله تعالی : ٭وتکلمنا أیدیھم وتشھد اأرجلیہ 4 ایس: ]1٦‏ وھذا أولی من 
التخصیص بالفروج ولا یبعد أن یقال إن کل عضو یشھد ہما فعله والاکتفاء بما ذکر لأنه 
سبب لمعاصی سائر الاأعضاء. 

قولە: (بأن ینطقھا ال۵) وھہذا أنسب لقولھم : *أنطقنا اللہ 4 [فصلت : ]٢٢‏ ولذا قدمهہ 
وھذا الانطاق إما بترکیب العقل والإدراك فیھا أآو بدولە إذ ھی من خوارق العادات . 

قولە: (أو یظھر علینا آثاراً تدل علی ما اقترف بھا فتنطق ہلسان الحال) وھذا الڑإظھار 
إنطاق استعارۃ ودلالة الآثار والعلامات علی ما اقترف أي اکتسب بھا أي بتلك الاأعضاء 
وفيه تأبید لما قلنا من أن المراد مطلق الأعضاء نطق ہلسان الحال وھی أنطق من لسان 
المقال واستعارۃ نطقت الحال مشھورۃ وإظھار عذہ الآثار إما سے الیگاتی الی سوا 
الأشکال أو بإاحداث ھیئة قفيحة علی أشکالھا الأصلیة قیل فإن قلت علی کل حال الشاهد 
أنفسھم وھي آلات کاللسان فمعنی شھدتم علینا قلت قال الشارح المحقق في شرح 
الکشاف لیس المراد بھذا النوع من النطق الذي بنسب حقیقة إلی الجملة ویکون غیرہ آلة 
بلا قدرۃ وإرادة لە فی نفسه حتی لو أسند إليه کان مجازاً کإسناد الکتابة إلی القلم بل علی 
أن الأعضاء ناطقۃ حقیقة بقدرۃ وإرادة خلقھما اللہ تعالی فیھما رکیف لا وأنفسھم کارمة 


7071 299پ2پب پ7 و . ئِكِ ص 01-1-7 رقصت/ الایا: ٣۰‏ 
لت کر لا ا قاا لات عبرعلى حق کرھا آلات وبؤیدہ قولہ عَلیٹم انتھی فعلی 
ھذا السوال المذکور باق فالتفخصي عنه القول بأن إسناد الشھادۃ إلی الأعضاء ملاز کأنھم 
استغرہوا من ھذہ سز عذے لانتقاء الا ختیار رأساً اوسٹلوا عن الآلات عن تھا 


و سا اک ثر تج 


قوله تعالی : وَکَالَا مه لِم کھت عون الا اک ای اع مز ات 


خَلمَکمْا ول مَرَو وَإِله ریغو ا ٦‏ 


قول: (سؤال توبیخ 09-9 المراد بە نفس التعحجب) ولمل قصر السوال علی 
الجلود لأنھا ا عجب منھا إ ذ لیس شأنھا الإذراك بخلاف السمع والابصار“' أو أله من باب 
الاکتفاء کقوله تعالی : فٛسرابیل تقیکم الحر٭ [النحل : ۱ الاآیة''' ولا یقال الجلود ھي. 
المدرکة للعذاب بالقوة المودعة فیھا فلعل الشتخصیص بالجلود لأنھا المرئي منھم دون السمع 
والبصر لان المعذب فی الحقیقة الس العاصیة المدرکذ لا آلات إدزاکھا صرح به المصفت في 
تفسیر قوله تعالی : لإکلما نضنجتٗ جلودھم4 [النساء: ]٦‏ الایة فالأولی القول بالاکعفاء 2 
یری أن الکلامْ شامل لسائر القوٰی من القوۃ اللامسة والذائثقة ثقة بل الشامة أبضاً فإن کلا منھا إن 
استوفی ما لا مساغ لاستیفائه شھد علیھم کما اشرنا إليه فالقول بالاکتفاء منتظم لھا جمیعاً ْ 
والسؤال وإن کان عن سببھا لکن المعنی لأي سبب وبأي موجب شھدتم فیصلح أُن یکون 
ُنطقتا جواباً له کأئھم قالو”” سبٔب شھادتنا [نطاقنا الله تعالی بلا اختیار فلا إشکال بأن ھذا:یصح 
دس ا سے ملاعن لم شھدتم قوله سؤال توبیخ ھذا علی التفسیر الأول 
اذ النلق ألحقیقی یلیق بالتوبیخ والتعجب بل الأظھر النعجب ولذا قال ولعل المراد یہ نفس 
التعجب أي بدون التوبیخ وقیل یعني لا قصد ھنا للسژال وإنما تصد به إہداء التحجبُ لأن 
التعجب''' قیما لا یعلم سبیە وعلتہ فالسؤال عن العلة المسٹلزم لعدم معرفتھا جعل مزا او _ 
کنایة عن التعجب انتھی وآخر کلامهہ جعل السؤال مجازاً أو کنایة بنافی لأولە لا قصد منا 
سید سو یتوہ پت اس سو سد اد بس یی با ْ 
اجاہوا فقالوا: أنطقنا الله" [فضلت : ]1٦‏ الایة , 

قوله: ما نطقنا بامُتیارنا بل أنطقنا الله الذي انطق کل شيء4 آو لیس نطقتا ُ 
سی یر زجب ہریت ہہ 


)١(‏ کذا قاله العلامۂ التفتازانی وشہادة السمع والبصر مع کونھما من الأعراض 7 رر اہ تھا الله کا 
۱ ہی ہس یں ج0 000800997 س؟*'*“ الماازر فی 
الحاشیة الٰسعدیة . .ُ ۱ 
)۲)۳ المراد اسب الیعد واقریب إنکارهم المعاصی 'رمخامستھم کما ورد فی الحدیث صرچ یہ المصت ۱ 
فی قولە: فڈالیوم نختم علی أنوٰامھم4 الایة . 
)٤('‏ بل ھذا لا یصلح ان یکن جواباً عن کیف شھدتم. ۱ ۱ 
"(ھ) ولا کان السؤال 6 أو التعجب لا یحتاح إلی الجواب لکن أجیب عنه نظراً إلی ٦‏ 


سورۃفصلت/ الآّیة: ۴۲ ہمے.ے.م..ہہجًٗٴٗر..م. جم ۱۹۹۹ 


علی ما فعل باختیار هذا بناء علی أن السؤال للتوہیخ قوله أو لیس نطمنا بعجبلمّن قدرۃ اللہ 
الذي الخ علی أن السؤال للتعجب قوله کل حي آشار به إلی أن المراد بکل شيء کل حي 
إذ النطق الحقیقي لا یکون إلا من الحي لکن ھذا لیس بشرعاً عندنا''' ولذا وقع کل سنہ 
بدل کل حی ولو حمل السوال علی الحقیقة یکون ھذا بیاناً للسبب أي سببھا إنطاق لله 
تعالی إیانا بدون اختیارنا۔ 

قوله: (ولو أول الجواب والنطق بدلالة الحال بقی الشيء عاماً في الموجودات 
الممكنة) قید بالموجودات لأن المعدومات الممکنة غیر دالة بلسان الحال ولو لم یأول 
اللعلق والجواب بذلك وحمل علی ظامرہ یکو الشيء عاماً أأیضاً في الموجودات الممکنة 
کما صرح بہ صاحب التوضیح في بحث المشترك اللفظي وھو الظاھر من جواز حمل نطق 
الجلود والسمع والبصر علی النطق الحقیقي فلیتأمل . 

قولە: (یحتمل أن یکون تمام کلام الجلود وأن یکون استشثنافاً) وهذا الاحتمال لا 
یلائمه قوله: ٭رإليه ترجعون٭4 [فصلت : ]۲٢‏ والظامر الاستئناف الظاعر آن المضارع 
بمعنی الماضي أو لحکایة الحال أو الرجوع إلی العذاب المؤبد والمراد تقریر لما قبله بان 
القادر علی الٰخلق لا سیما علی خلق الأحیاء من الأموات قادر علی إنطاق کل شیء ولم 
یکن حپاً مدرکاً فھذہ الجملة کالتڈییل لما قبلھا. 


قوله تعالی: وا کشم تشبروہ‌ ان یشہد علیہ مہ ود ابصرقع ولا جلودہ ولیکن 
2-2-08س0 5ھک بنا کے تا کا . 

قولە : (أي کنتم نستترون عن الناس عند ارتکاب الفواحش مخافة الفضاحة وما ظننتم 
أن اأعضاءکم تشھد علیکم فما استترتم عنھا) وکتم : تستترون عن الناس أشار إلی أن النفي 
فی 'إوما کنتم تستترون٭ راجع إلی قولە أن یشھد وأصل الستر ثابت بالنسبة إلی غرض 


قوله: وہا ظننتم أن اعضاءکم تشھد علیکم فما اسٹترتم عٹھا جعل رحمه ال أن بشہھد 
مفعولاً به لنستترون بواسطة الجار أعنی کلمة من المحذوفۂ من أن تشھد وجعله صاحب 
الکشاف مفعولاً لە بتقدیر مضاف حیث قال المعنی أنکم کنتم تسنترون بالحیطان والحجب 
عند ارتکاب الفراحش وما کان استتارکم ذلك خیفة أن تشھد عليکم جروارحکم لأئکم کثٹم 
غیر عالمین ہشھادتھا عليکم بل کنتم جاحدین بالبعث والجزاء أصلا رلکلکم !نما استترتم 
لظنکم أن الل لا یعلم کثیرا مما تعملوت تم کلامه فالتقدیر علی ما ذکرہ وما کنتم تستترون 
خیفة أن یشھد علیکم سمعکم وإنما فسرہ کذلك لآن بسٹٹر لا بتعدی بنفسه فلا یکون مفعولا 
وقال صاحب الکشاف التقدیر من أن یٹھد فحذف من ولما جعله صاحب الکشاف مفعولا لە 
جعل المستدرك منە بقوله ولکن ظننٹم ھذا المفعول ە ولھذا قال ولکنکم إنما استترتم 


)١(‏ ولو کان شرطاً لوجب اعتبار کون الجلود والسمع والبصر حیأً وعو بعید. 


٥-سسسسشپ۔سسس.سسسسٹ.‏ گھ سور قصلت/ الایة: ۲۳ 
آخر رهو اسضارکم مو الناس بأنواع الحجب عند ارتکاب الفواےے؟ شخافة السَفََاخ 
وما کنٹم تستترون4 وما اظئنتم ان یشھد علیکم اأعضاژ کم لإنکارکم البعك ولا یبخظر 
ببالکم ذلك ولو خطر ذلك لمِا تجاسرتم علی العصیان فعلم أن ہذا حکایة ٍَسیقال' 
۱ لھم تقریراً لشھادة الجلود وسائر الاعضاء ٭ للتوبیخ والتقریع قوله مخافة:الفضاحقاقي 
جانب الإثبات إشارة إلی أن قوله أن یشھد مفعول''' نستترون المنفي بتقدیر المضاق 
أي ٭وما کنتم تسنتررن4 [فضلب: ٢‏ مخافة أن یشھد لأن مذا الخوف منتِف عنکم 
لإنکارکم البعث فلیس اہتتارکم للخوف عما ذکر بل استتارکم من .الناس:مخافة 
الفضاحة والقرینة علی ان الھراد إثبات الاستتار من الناس مع آن النظم مسوق لنفقي. 
الاستتار لخوف الشھادة بدلالۃ العادة علی ذلك فإن الفواحش ترتکب في, وراء الأسٹار 
ٰ ۳ "+0 ن النفي في الکلام المقید راجع إ إلی القید فیفيْدِ ثبوت 
المقید قوله : ٭ رما ظنندم 4 [الحشر : ]٦‏ ثابت اقتضاء اذ عدم الاستتار لخوف الشہادۃ 
مسبوق بعدم ظن الشہادۃ.. ۱ 
ْ فوله: ولیہ تی علی آن لسن ئآ اقآ لاجر علي حال ریہ 
رقیب) وفیه تنبیه ولظھورہ بالتامل اأصادق عبر بالتتبيه قیل قال أبو نواس: ْ 
إذا ما خلوت الدمر یوماً فلا تقل ۳09ھ 
ہے قولہ: (فولکن ظننتم4' [نصلت : اف وی ہیں سی یہو ہہ 
سر ہے سیہرے سس یہےیہ رت سد ہے 
حبة من خردل أو تکونوا فی صخرۃة أو فی السموات أو ۂ فيی الأرض فینطق أعضاؤکِم ولکن 
ظننتم أُن اللہ لا یعلم کثیراً وھو ما تفعلون خفیة من وراء الحجاب فلذلك بالغتم في 
سے ہس ہے ہو سے سھ اس یں 
البیان ظھر ارتباطه ہما قبله ۰ ! - 


قوله تعالٰی: کر ٹر آیی ندثہ شر پر کے 1(7 انث : لے 
ٰ قولہ: (إشارة إلی ظنھم ھذا وھو مبتدا وقولہ رجورت بد 
ل۳ ویجوز أن یکون ظنکمدلا وارداکم خبرا) وھو عبتدا أظاھرہ أن لمیندا خی متعدان 


ْ کم الع فالمعنی علی ما قرزہ لم یکن استارکم لخوف الحساب في یرم الا لأنكع 
" قوم دھزیة ولکن کان الخوف لأاجل الفضحة في الدلیا من , بناء جنسکم فاستترتم منھنم لا 
من العالم بالسر والخفیات ' لأىَکم کنتم تعتمّدون اعتمّاد الفلابنة خذلھم الله آن :اللہ غیر 
عالم بما تفعلون في الحجب من۔ارتکاب الفواحش وجدت في النسخ التي نظرت الیہا: 


)١(‏ وھذا الوجه أرلی وقد ذکر قيٰ وجہ إعرابہ وجوہ آخر والأسلم ما ذکر. 
)٢(‏ بربکم اظھر فيی موضم المضمر لکمال التوبیخ وفرط قبحھم. 
(۳) والراجم إلی الموصول محذوف أي ائذيی ظنٹتم به علی طریقةۂ جد جدي. 


سورۂ فصلت/ الایة: ۲٢‏ ۱ 


لکن قوله أرداکم محط الفائدۃ لکن الأولی أن یکون ظنکم بدلاً بل الاکتفاء به أجڑی وأجیب 
بأنہ إِن سلم الانحاد فالحمل من قبیل شعري شعري وفیل المراد منە التعجب والتھک قد یراد 
من الخبر غیر فائدة الخبر ولا لازمھا والکل تکلف والوجہ الأحسن ما ذکرناہ أولاً۔ 

قوله: (إذ صار ما منحوا للاستسعاد بە فی الدارین سبباً للشقاء المٹزل) ما منحرا 
أي اأُعطوا من العقل والحواس السلیمة والأعضاء المستویة للاستسعاد أي لطلب وصول 
السعادة في الدارین في الدنیا والآخرۃ لان راأس مالھم کان الفطرة السلیمة والعقل 
الصرف فلما اعتقدوا ھذہ الضلالات بطل استسعادھم واختل عقلھم ولم یبق لھم راس 
مال یتوسلوت بە إلی درك الحفق ونیل الکمال فبقوا خاسرین خائبین ھذا شقاوۃ فی 
ال کرت اشتارہ یی اتا لک رتا تتاره عردیۃ ری شتارة ات تقرآ تمالی : 
ظفاصبحتم من الخاسرین4 [فصلت : ۲۳] کنایة عما ذکر ولیس خصوص الوقت أي 
الصہاح بمقصود وقد أشار إلی تحقیقه المصنف في أواخر سورۃة والصافات وھذا أبلغ 
من ف٭فاصبحتم خاسرین 4 [فصلت : ۱۲۴. 

قوله تعالی : شیان یورم انار مشوی لک ران مَستحَیمُا کم مم یق المتبن للا 

قوله: (لا خلاص لھم عنھا) لقیام الدلیل علی خلود الکفار ویفیدہ أیضاً التعبیر 
بالمثوی وحاصلءه فإن یصبروا علی ظن أن الصبر ینفعھم لآنە مفتاح الفرج لا ینفعھم 
صبرعم إِذ لم یصادف محله لما سمعته من الدلیل علی خلودھم فقولہ: طزفالنار مثٹوی٭4 
[فصلت : ]٢٢۹‏ علة الجزاء المحذوف أقیمت مقامه. 

ثوله: (یسألوا العتبی وھي الرجوع إلی ما یحبون)''' أي السین للطلب قوله وعي 
الرجوع إلی ما یحہون لانھا اسم من أعتبه إذا لم یعنب عليه کذا قیل ۔ 

قولہ: (٭ل نما هم من المعتبینچ4) جواب إن والجملة اسمیة للتأکید والدوام وھذا أبلغ 
من فما ھم معتبول . 

قوله: (المجابین إلیھا) أي إلی العتبی وھي الرجوع نقل عن الکرماني في شرح 
البخاري فی ہاب الاستحیاء أله قال إن الاستفعال ھنا لطلب المزید والاستعتاب لیس لطلب 
العتب أي العتاب بل لطلب الڑعتاب والھمزۃ فیه للسلب انتھی ولذا قال المصنف یساألوا 
العتبی اسم مصدر وھو الاعتاب أي إزالة العتب أي العتاب . 


کنتٹم تستترون الناس بنصب الناس علی أنه مفعول به لتستٹرون عدي فعل الاستتار إلٰی 
مفعوله بٹفسهە والاستعمال علی استتر ھله لا علی اسٹتره فترك من [ھا سھو منهہ رحمے اللہ آو 
من النا سخین . 


)١(‏ وھي الرجرع إلی ما یحیونه جزعاً عما ہم فيه قوله جواب أن یعتي أن الشرط سبب للاإخبار بہ کلمة ان 
في الموضعین بالشبة إلی ما في نفس الامر لا بالنظر إِلی القائل پە. 


ئل سو سسوست ھت ہن ود 
قولہ : (ونظیرہ قولهٰ تعالی حکایة: (اجزعنا آم صبرنا امن محیص4 


(زبراھیم: )۲) ونظیرہ ہے سے چہ لآن معناء إنِ صیرنا بات یترک الجزع 


سی نقی ات اہ لی ای مین ٹا کی عم دی سی وی 
ھذا قال نظیرہ-۔ ٰ 

ٴ قوله: (وقریء ٭وإن ب سروف رفا سار ار رتا 
ووسرواد یں دتدری یسر سرہ ف مر سو لات 
فاعل أي إِن سألوا أن یرضوا ٴربھم بأن یسالوا الرد قوله: ۶فما ھم فاعلون* [المؤمنؤن: ]٤‏ 
لفوات المکنة أي لفوات وقتھا وھو دار التکلیف الدنیا وھذا حاصل معنی معتبین حیتثدِ لن 
الظاھر ان المعتبین بمعئی المستعتبین أي لیسوا من طالبین الرضاء لفوات وقفه لأن بُاعلون 
مفعوله المقدر ذلك أي ذلك الاستعتاب الاسترضاء وھذا المعنی لا یلائم بحسب الظاهر ألمعنی 
ریا رر رر او زی ارد جرُکجب ہو مار پید ھ۶ 


یشدر ا 5 تحصیل ذلك 
۱ ا سیر 


ٰ مفوله تعالی: جج یا کن قرد د وا اک تا ای ڑب تا عَاوَ مک پت تا 

اڈ ضز ار تذ عت من توم ےم لفن تَالدنِ إَِم کا کییۓ (نگا ٰ 
قولە: .(وقدرنا لھم للکفرة) یقال قیض اللہ لە کذا إذا قدر دو یوار 

حکمنا لھم بذلك بحیث یستولون, علیھم وھذا القید ملحوظ في التقدیر وفي''الکشاف یقال 

ھذان سےا روس نی سس سم و یں ید ہے ا 

المعنی اللغوي لا التقدیر بمعنی القضاء. ۱ 

قولە: (أآخدانا من الشنیاطین)!'' أخدانا جمع خدن وھو الصدیق کالخدین 97 
قرین والمراد بە ھنا المحبٴ الصدیق ولذا فسرھا بالاخدان وفسر المصنف ای و 

تعالی : ولا متخذی اأخدان4 [المائدۃ: ]٤‏ بالأخلاء في السر۔. ٰ 


قوله: (یستولون علیٰهم استیلاء القیض علی البیض وھو القشر ول ىک العبضش 


قوله: یسالون آن برضوا رہم فما هم فاعلون فلاستعتاب علی ھذا من قولوم استمٰنہ 
فاعتبنی أي استرضیتہ فأرضانیٰ. ٰ 

قولە: ۔آخداناً من الشیاطین جمع خدن بالکسر الخدن والخدین الصدیق بقال خادئت الرجل 
اي صادفته والقرناء جمع قرين کقوله ومن بعش عن ذکر الرحمن نقیض لە شیطاً فھو له قرین؟ا 
[الرخرف: .]۱۳٣٢‏ 


)١(‏ قولہ من الشیاطین لقرلہ تعالٰی : لومن یعش عن ذکر الرحمن نقیض لہ شیطاتاً4 [الزخرف: ۴٣‏ الآیڈ._ 


سور ۃفصلے/الایڈ: ٦٢‏ ۳" 


البدل وعنە المقایضۂة للمعاوضة) یسٹولون أي تقییضھا إما لاستیلائہ عَللیْھم بالإغراء 
والاضلال ھذا مأاخوذ من استیلاء القیض الخ أو لأخذہ بدلا من غیرہ من سائر الْقَرناء هذا 
مأخوذ من المقایضة أي من بیع المقایضة أي بیع العرض بالعرض ومرضه وھو شختار 
الرمخشري لن الأول راجح أما لفظاً فظاعر إذ کون الثلاثي مأخوذاً منه هو الأصل الشائع 
وأما معنی فلافادته الاستیلاء والغلبة علی الکفرۃ وھذا أبلغ نعم ما ذکرہ صاحب الکشاف 
أنسب بالتفسیر بالتقدیر والتسویة . 

قوله: (من أمر الدنیا واتباغ الشھوات) من آمر الدنیا معنی ما بین أیدیھم أي أمامھم 
لحضور أمر الدنیا عندھم ولفرط رغبتھم لە کالشٰيٍء الذي بین یدیه فما بین أیدیھم مستعار 
له قوله واتباع الشھوات یژید ما ذکرناہ من فرط رغبتھم فیە. 

قوله: (من أمر الآخرۃ وإنکارہ) ولعدم مشاھدتھا ولکمال الاإعراض عنھا کالامر الذي 
خلفه وہذا أوفق فی الوجود وأنسب بالتزیین وقد یعکس فیراد بالڈول أمر الآخرة والثانيی أمر 
الدنیا والتزیبن فی الأول ظاھر وفي الثاني تزیبن إنکارہٗ بحیث یکون إنکارہ مستحسناً عندھم 
ولك ان تقول إِن المعنی وصدوا عما خلفھم مثل علفتھا تبناً وماء بارداً (أي کلمة العذاب). 

قوله: (فی جملة أمم) أي الجار والمجرور حال من ضمیر علیھم بتقدیر مضاف 
وفائدته المبالغة فی بیاں نزول العذاب علیھم بہیان أنھم معدودون من زمرۃ الھالکین وبعض 
من فرقة الخاسرین . 

قوله: (کقولە إن تكد عن أحسن الصنیعة مأفوکاً ففٰی آخرین قد آفکوا وھو حال من 
الضمیر المجرور) کتوله أي کقول الشاعر ولصنیعة الإحسان والکرم راو ا 
مصروفاً عن الاحسان والجود للبخل لا لعدم المال ففي آخرین قد أفکوا أي فانت في جملة 
قوم آخرین قد آُفکوا أيی قد صرفوا عن الجود والعطاء ء أي لست آول من بخل أو أنك 
لبخیل وکونك بخیلاً مقطوع به لتکون معدوداً من زمرۃ البخلاء المقطوع بخلهم وھذا 
المعنی الأخیر هو الأنسب هنا وھذا محل الاستشھاد وھذا أہلغ من کون في بمعئی مع . 

قوله: (قد خلت) قد مضت من قبلھم من صلة أو ابتدائیة من الجن والانس العاصین 
قدم الجن لتقدمھم وجودا. 

قولە: (وقد عملرا مثٹل مل أعمالھم تعلیل لاستحقافھم العذاب والضمیر لھم وللامم) وقد 
عملوا أی مؤلاء الکفار مثل أعمالھم أي مثل أعمال الأمم الماضیة فلا جرم أنھم یعذبون 
مثلھم إذ الا شتراك فی السبب یوجب الاشتراك في المسبب وھذا هر المراد ھنا وعن ھذا 
قال تعالی: *إنھم کانوا خاسرین4 [فصلت: ]٤٢‏ لکن الأولٰی عل مذا التقدیر کون 
الضمیر لھم فقط . 


قوله: کقولە إن ىك عن أحسن الصنیعة البیت أي إن تك أنت مأفوكاً أي مصروفاً عن أحسن الصنیعة 


ك٥‏ سور نضلت/ ال ۲۹ 


7 تعالی : کت ال کفروا لا شمعوا لا الفر‌ان والموا فی آملھ تخنی اھ 
۱ قولہ: (٭وقال الذین کٹروا4 [فصلت:٢٦٢])‏ بیان مثلھم في شأن ا6 اثر بیان 
شناعٹھم في حق الآخرة أي:قال بعضھم لبعض من کفار مکة لا تسمعوا لھذا القرآ إلنھي 
" عن سمعه ُھي عن السبب المؤدي إليه إِذ السمع لیس باختیاري الظاھر: ان انتبیر بالتاعغ 
بناء علی اعتقاد من اعثقد القرآن: ۱ ًَ 
قوله: ا(زمازضرالحرالات) جع طراف ان واکلرات رامنت لس رجل کالت 
الجن استولته فلما رجع کان'یخدٹ ہما رأی من العجائب ثم شاع في کل کذب لا أصل له 
مل یس سر موہ جج مت تھے سا 
مثل قصة اسفندیار وقصة رستم ۔. ۱ 

قولہ : (أو ارفموا أصواتکم بھا!' لتشوشو 9 .ه۶ 
طریق عدم ۔ سح الارافازد الساست لقام کا می حول حلت ال قلی لسن 


ٹولە: 0 0م الج وکان' 
یحدث ہما ری فکذبوہ وقالوا,'حدیث خرافة وآجروہ علی کل ما یکذبونه من الأجادیث وعلی کل 
ما یستملح ویتعجب منە وقي الحذیث أنه قال خرافة حق قال الجرھري الزاء فیه مخیِفة وروي عن 
صاحب الکشاف آنہ ہی و ہمیچ وم وقد سبق مثله پي سورة.: 
الزمر في تفسیر قولە تعالی: ٭ؤلیکفر ال عنھم أ سوء الذڈی عملوا* [الزمر: ]٣٣‏ ذکر ناك خص' 
الاأسوء للمبالقة فإنه إذا کفر کان غیرہ أولی یذلك أو لااشعاز بأنھم لاستعظامھم الڈنوب 'یجسبوٴن 
أنھم مقصرون مذئبون وأن ما يفرط منھم من الصغائر أسوء ذنربھم ویجوز أن یکون بمعنی السییء 
کتولھم الناتص والأشج اعد لابنی مٰروان قال صاحب الکشاف وقد ذکرنا إضافة أسوۂ ہما أغنی . 
عن إعادتہ قد ذکر هو هناك أن:الإضافة ما عي من إضافة أفعل إلی الجملة التي یفضل علیھا ولکن 
من إضافة الشیء إلی ما هو بعضه من غیر تفضیل کقولك الأشج أعدل بني مروانٴ وآما التفضیْل 
فإیذان بأن الشيء الذي یفرط منھم من الصغائر والزلات المکفرة هو عندھم الأسٰوء لاستعظامهٔم 
المعصیة فالمعنی ھنا لنجزینھم' أسوء جزاء الذي کانوا یعملون وعھذا غیر مستقیم علیٰ التفضیل لن 
الکفرۃ مجزیون بالعذاب الشدیٔد ولیس المراد أن العذاب سوء وأنھم مجزیون بالأمبوء دوت السوء 
وتعنی بالدار عیٹھا علی أن المقصود الصفة أي وترید بالدار في قرلك دار سرٴور عین الدذار 
المذکورۃ ؤزالمقصود الصفة لن المراد فی ھذہ الدار سرور ولیس مرادك أن في الدار داراً وکذا 
المراد بالدار في دار الخلد عین النارٴفی نفسھا دار الخلد لا أُنْ في النار داراً والمقضود صفۃ الخلد. 
۱ فان المعنی لھم في النار خلد أي خلود ویسمی مثل ھذا في علم البدیع التجرید رذ عن الذار ار 
للمبالغة کقوله تعالی: ٭لقد کان لکم في رسول ال أسوۃ ح4 [الأحزاب : ] والمعنی إُن 
رسول الله ے چپ ر وب جرت جب الخلد تک وم 


۱ )0( ورفع ات سس تر اتی اللغری فتفسیرہ بە لدلاله الکلام بمعونة قرینة نة المقام ا قولة: 
۱ لمکم تخلبون* قرینة واضنة والترجي من المخاطب وجہ الترچي لعلبم الجزع فیه في کلا الوچھین۔ : 


سورۃآفصلت/ الآیتان: ۲۸۱۲۷ مس  ...‏ مم ہسسسہ.۔س... س. 9 8ہ ۹۵۵ 


قولہ لتشوشوہ التشویش التخلیط وھذا تفسیر بحاصل المعنی مناسب للمقامِ کما أشار 
إلیه بقفوله إذ ھذی فإنه نبه بە علی أُن أصل معناہ الھڈیان وھو لازم لما'ذکرہ من 
المعارضة بالکذبات أو رفع الأصوات للتشویش فارید بە احدھما مجازاً ویجوڑاگون 
أو المنع الخلو . 

قولە: (وقریء بضم الغین والمعنی واحد یقال لغی بلغي ولغا یلغو إذا ھذی) لی 
بلغی من الباب الثانی وکذا لغا یلغو من الباب الاول وما في النظم الکریم من الہاب الثٹانی 
وھو الآکثر الأشھر ولذا قدمه قوله هھذی بالذال المعجمة من الھذیان وھو ما لا اأُصل لە آو 
لا معنی له. 

قوله: (أي تغلبونه علی قراءته) ناظر إلی الاحتمال الثانی کأنہ راجح عندہ وھو 
المناسب للمقام کما أشرنا إليه أو لعلکم تغلبونه بالمعارضة''' المذکورۃ علی الوجه الأول. 

قوله تعالی : تُللِيقَنَ الَْنَ كَمَررا عَدایا كدیدا ول تہ موا آلڑی کاو عون لا 

قوله: (المراد بھم ھؤلاء القائلون) فحینئدِ یکو من باب وضع المظھر مرضع 
المضمر*'' للإشعار بالعلیة وللرمز إلی أنھم ھم المغلوبون المقھورون بالعذاب الشدید في 
الدنیا وفی الآخرۃ أ٘یضاً آشیر إليه بقولہ: ولنجزینھم4 [فصلت : ۲۷] الخ فحینئذِ التعبیر 
بالجزاء ھنا للتنبیه علی أن جزاءھم الاوفی إنما هو فی العقبی والعذاب الدنیوي نبلۃ منھا 
ویحتمل أن یکون المراد بالآول العذابِ فی الدارین أو العکس . 

قولە: (أو عامة الکفار) فحینثلٍ لا یکون موضع المضمر''' نیدخل ھؤلاء الکفار 
دخولا أولیاً. 

قولە: (سیثات أعمالھم وقد سبق مثله) أي فی سورۃ الزمر وھو إشارة إلی ان إضافة 
أسوأ للتخصیص وافعل للزیادة المطلقة أشار إليه بقوله سیثات أعمالھم وقد ذکر ھناك 
9 آخرین . 

قوله تعالی : کل ڑآ أَعدآ آکھ اناڑ کیج دبا داز مجر پا کاڈوا ان َو پا 

قولە: (إشارة إلی أسوأ جزاء أعداء اللہ خبرہ) إشارۃة إلی أسوأ نفصیغة البعد للتھویل 
فحینثذِ یجوز أن یکون أسواً فی بابہ وھو الکفر فإنهہ أسوأ الأعمال وجزاہہ أسوأ الجزاء لان 
جزاء أعداء اللہ أشد الجزاء از أُن المراد بالأسو الأعمال فکیف یحمل عليه جزاء أعداء 
الله فالظاھر أُن ذلك إشارۃ إلی الجزاء المدلول عليه بقوله: ہ٭ولنجزینھم4 [فصلت : ۲۷] 


[() والموصول للعھد. 
(۳) والموصول للجنس . 
)٤(‏ لکن الوجھین الآخرین لا یناسب فلا تغفل. 


۱ 'یییٹییٹینینٹسس ‏ وججٗ‫ٗنسندواہ و ٠‏ 
إلا آن یقال یرس امت و مت | الحمل علی الانساع آو پر الضباف اي 


سہبا جزاء اعداء اللہ تعالی ۔ 


قوله: ڑعمطف بیان تج نے ان أي 80*02 وو لا ذلك 


عُلی آلهسارتفی مفسرت السا لاس اتد وحدد ا ئحیظت رکرة عا پاجو لا لا 


ٰ ےسیو شور ح او سی جو تہ وی و بی 
حینثل [إشارۃ إلی مبھم یفسره ما بعدہ کضمیر الشأن (في التار)۔ 

قوله : (فإنھا دار إقامتھم وھو کقولك: 

سٹو س. ال۔۔ہےسےار دار سسرور ۱ ا 

ریس رای ورای نس بی اید لم سد اب تو کوایع وداج سرع 

من أمر ذی صفة آھر آخر مُثله مبالغة فیھا لأنھا نفسھا دار الخلد لا فیھا دار الخلد لکن 
بولغ في صفة الخلد بحیث ہلغ إلی مرتبة یصح منھا دار أآخری موصوفة بالخلد مثلھا. ْ 

قوله: (علی آنِ المقضود هو الصفة) بسبب العلاقة إشارۂ إلی توجیۂ آخر لنتصحیح 
الظر فیة لأتھا إذا فقصدت الصفة وذکر الموصوف وھی الدار تو طثة لھا کأنه قیل لھم فیپا 
الخلد وھذا وإن صحح الظرفیة لكنه تکلف مع فوات المبالغة المذکورۃ فلا'ٴزیب في 
رجحان الول ولذا قدمه ولم بلتفت إِلیٰ ما قیل إنھا علی حفیقتھا'' والمٰراد أن ٴلھم في 
النار المشتملة علی الدرکات داراً مخصوصة ھم فیھا خالدون انتھی لان المراد بالنار داز 
مخصوصۂ لا الٹار المطلقة المشتملة علی الدرکات لآن الظرفیة حینئلذ مجازیة والمتبادر 
الحقیقة والظرف الحقیقي ذار مخصوصة بھم فلا جرم أنە مراد إذٴلا صارف عنە نظیرہ زید 
ہوس یا سس سو سی سس اسر یہ بے 
نحن فيه من قبیل زید في بیت کذا. 

قولە: (ینکرون الحقٰ آو یلغوٰن وذکر الجحود الکی مز سی لص ایٹکرون الحق 
وھو المعنی الحقیقي لە وعن نَا تسد ار تلھرہ زم جا گاب کر الثت را با 
المسہب واکتفی به الژڑمجخشري لأنه أمس بما قبله من قوله: و" 
[فصلت : ]٦‏ الایة: 1 


قولہ ث دا ِنَ کفرو رما أرن ال أَصَلانا و َو 
اقدامنا لیکونا من الاسملان ۱ ۱ ۱ 
قوله : (رتال ۴ [(نصلت: ۲۹]) بیان اأحوالھم ہے 0ھ۹ھهھ7 
النار ولکون هذا القول مغایراً للقول الأآول من ج چا کات اظھر النین کردا املانا أي 
صارا سببین لضلالنا والمراد آضلانا حتی نکون من أھل الناد اجوید: ْ 


)ار امال قس اسر ر افسای اننائل صف: 


۱ ےج - بعسصستٹبیی س |گیوژڑژڑسسحجکسٹسٹسسسٹسچ تخککسٹ یوبتپسبی یٹیف۹ ٭چجوست-۔.سب+وےژ]سِے-:بسبۂبە-ص-حصحبپو+حک-حج-صحٌٹتٹتے-جب۷ج-ےےے-ےسھےوسھوےے سے چسسجحے۔۔ ۔۔۔۔ٌے--ح ‏ ہے ہے ہہ ے۔۔, نب ہبہ ہے سے ٘ ..۔ +۱  .‏ لے شسس سے با بے 


سورۃ فصلت/ الأیۂ: ۳٣‏ ۷غ 

قولہ: (یعنی شیطانی النوعین الحاملین علی الضلالة والعصیان)!'' إِطلدّق الشیطان علی 
الإنس الحامل علی الضلالة مجاز واستعارۃ وعلی الجن حقیقة فیلزم الجمع ہیی الحقیقة 

قولە: (وقیل ھما إبلیس وثابیل) فحینثذِ من فی من الجن للتبعیض والظاھر کرتھا 
للبیان والقول بأنھا للبیان أ٘یضاً أطلی الجن علی إبلیس والإنس علی قابیل لأنھما لما کانا 
متبوعین کأنھما عین النوعین وقوله فإنھما سنا الخ إشارۃ إلی ذلك بعید . 

قوله: (فإنھما سنا الکفر والقتل) لف ونشر مرتب فإن أول من کقر إبلیس حیث 
استکیر واستقبح أمرہ تعالی لە بالسجود لآدم فصار کافرا وأول من قتل بغیر حق قابیل حیث 
قتل آخاء عابیل والکمٰر أعظم الکبائر ثم القٹل بغیر حق أعظم من سائر الکبائر وبھذا 
الاعتبار کانوا متبوعین فی جمیع المعاصي مرضه لأازہ خلاف الظاھر من ورجھین (وقرأ ابن 
کثیر وابن عامر ویعقوب وآہو بکر والسوسی أرنا بالتخفیف کفخذ من فخذ وقرأ الدوري 
باختلاس کسرۃ الراء). 

ٹول : (ندوسھما من الدوس انتقاماً مٹھما وقیل نجعلھما فی الدرك الأسفل) مرضہ أما 
أولا فلاأنہ بحتاج إلی تأویله بالجھة التي تلي ما تحت أقدامنا رھو معنی مجازي لە مع أن 
الحقیقة ممکن کما عرفته وأما ثانیاً فلآن مذا الجعل لیس''' بمقدور لھما. 

قولە: (مکاناً آو ذلا) مکاناً ناظر إلی المعنی الثائی المرجوح عندہ أُو ذلاً ناظر إلی 
المعنی الآول الراجح فیکون علی اللف والنشر المشوش وقیل ھذا علی الوجھین فی تفسیر 
تحت أقدامنا ولا یخفی بعدہ۔ 


, سس وٹ رک ا سس کہ ار ٢ر‏ سے حر حیں عی مد ا سی حر اف خی ا 
قولے تعالی: ا ال قالوا ربا ال تم ا تق موا تال عليِهھم امک الا 


کاو و کنا ون ژوا کو ای کل تسرد یا 

قوله : (اعترافاً برہوبیئە وإقراراً بوحدائیہ) هذا منفھم من الحصر الذي یفیدہ تعریف 
الطرفین آو کون اللإضافة للجنس مثل صدیقی زید ۔ 

قوله: (في العمل) قیدہ بە لذکرہ عقیب التوحید الذي هو خلاصة العلم فیٹناول 
جمیع الاعتقادیات والاستقامة فی العمل هي منتھی العمل ۔ 

قولە: وقرأً ابن عامر الخ قیل معناہ بالسکون اأعطنا اللذین اضلانا وحکوا عن الخلیل أنك إذا 


قلت آرنی ثوبك بالکسر فھو استعطاء معناہ اعطني ثوبك ونظیرہ اشتھار الایتاء فی معنی الاعطاء 
واصله اڑأ٭حضار . 


. شیطاتي بتشدید الیاء ٹثتیة شیطان ضیف إلی-یاء المتکلم‎ )١( 
إلا أن یقال إن ھذا وأمثاله لا یقتضي الوقوع وئر کان مقدوراً کما في الأول۔‎ )٢( 


۸ ےس تس زاس س سس ہہ لہ سورة8فصت/ الآیة: ۰م 


ثولہ: (وٹم لتراخیه عن الإقزار في الرتبة من حیث إنە میدا الَسِقامۃ مة) أي ٹٔم منا ْ 
خروم چوس بی ہر سی می او یو و 
شرافته قال ااحع تو مود والامتقامة شاملة'' للاستقامة لي العتائد کالارکے 
بین التشبیه والتعطیل بحیث یبقی العقل مصوناً من الطرفین والأعمال بالقیام بوظائفٹ؟: 
سو دب پ مفقوت للحقوق ےو ت2 سا ایا ۱ 
۰ قولہ: او اٹھا عسر فلما سم القرارا کما عرفتہ من با السا أَيهبً العدل 
'المامور بە في قولہ تعالی : فلإن اللہ بأمر بالعدل والإحسان4 [النخل: ۰ الايیة قیل لو 
اقال عسرة لکان أحسن وإن أول ہأمر عسر والمعطوف عليیه أعلیٰ مرتبة غَيٴ الأوْل لأآنه ' 
الحمدۃ والموقوف عليه للعمل وصحتہ وفي الثاني عکسە لان الاستقامة اصعب راعظم إذ 
المراد بھا الثبات'”' علیٰ الإقرار ومقتضاء وھي في غایة الحسرۃ أي الاستقامة تعٰسر علیٰ کل 
أجد ولذلك قبل الدخول في الإأسلام سھل في تحصیل المرام وأ ما الثبات علی الاحکام _ 
والإسلام فصعب علی جمیع الأنام إلا من أید بالمشاهدة القوبة والقوۃ الْقذسیة وع ھذا 
قالوا یجب علی کل أحد معرفٰة الکقریات أقوی من معرفة الاعتقادیات فان ن الثانپة یکفیٰ فیا 
الایمان ای ات لاولی فإنہ یتعین فیھ.العلم لتفصیلي کذا صرح يَه علي إلقاری 
ومقتضاء ان من ال لل حرف آن مالک وعدم مہ ومرید آه عبد مربوب بین دی 
الدات ولاعقادات وعلہ کم یی فی الححرت ٹم لع رتا وما نقلناء من الْمٰصنفٰ 
اأوضح مُن ھذا وأوفر قائدة منه ما فصلناہ وقد علم مما ذکر أن ن الوجه الثاني أقری من الوجه 
۔الأول فلم آخرہ بل الاکتفاء بہ أولیٰ کما فھم من الکشاف واکتفی ضاحب الڑرشاد بالٹاني 
أ٘یضاً فلم ذکر الأول ورجحع فتأمل:: ٹم لا تغفل ولقد أغرب الفاصل المحشیٰ حیث فسر 
الوجه الأول بما ذکر في الوجه الثائی ثم زیف الوجہ الثاني بأنه لا یناسب المقام إذٴمقتضاہ 
الترغیب في الاستقامة ولا یُخفی عليك أن کون الاستقامة عسیرة ة لا بناقی الترغیب في 
الاستقامة بل یلائم الترغیب في بڈِل المجھود في تحصیلھا أشار إليه بقوله قل ما یع ْ 
الإاقرار فإذا کان 0 کذلك فلیجٹھُدوا في الاباع حا ونی ذلك . ضر 


)١(‏ وھنا: خصی الامتقامة الصل لمقابلة الاستقامة فی العقائد لکن العمل شامل للاخلاق فا ھا عمل 
القلب . ْ 
(۲) کما ني الکشاف وظاعز عبارة 'المصنف أن المراد بالاستقاعة الاستقامة فی العمل ضا ویزد عليه أنه در 
بسح سے س خر سیت الثبات علی الإاقرار کما فصلناہ. .۲ ٦‏ 


سور؟ فصلت/ الآیڈ: ۳٣‏ ۹ 
ویمکن''' أن یقال إن المصنف رجم الأول لأن قوله تعالی: فإإن الْذ یل قالوا رہنا الله 4 
إفصلت : ]٠۰‏ متضمن الثبات علی الإقرار إذ اوقرار بدون الثبات کلا إقرار وِعَنّھذا حمل 
الاستقامة علی الاستقامة في العمل دوذ الثبات علی الإقرار ثم جوز ذلك تصریحاً بَسا علم 
التزاماً أو تضمنا. 

قوله: (وما روي عن انخلماء الراشدین فی معنی الاستقامة من الغہبات علی الإیمان 
وإخلاص العمل واداء الفرائض فجزئیاتھا) رما روي الخ جواب سؤال نشأ من عموم 
الاستقامة علی ما فھم من بیانه حیث ذکر العمل علی [|طلاقہ وھو بظاھرہ یخالف ما روي 
عن الخلفاء الراشدین في معنی الاستقامة من الثبات علی الإیمان وھو مروي عن عمر 
رضي اللہ تعالی عنه وإخلاص العمل کما روي عن عثمان رضی الل تعالی عنه وأداء 
الفرائض منقول عن علي رضي اللہ تعالی عنهہ قاجاب عنہ بآنه جزثیات من الاستقامة لا 
عیٹھا وفي الکشاف وعن أَبي بکر رضي اللہ تعالی عنہ استقاموا فعلاً کما استقاموا قولاً ولم 
بتعرض لە المصنلف لانه روي عنه أقوال أآخر کما أشیر إليه فی الکشاف ویؤید أن ما روی 
عنھم جزثیات ذکر کل منھا علی طریق التمٹیل مخالفة قول کل منھم قول الآخر إذ لا 
یتوھم اختلافھم في اأ٘صل معنی الاستقامة فعلم أن الاستقامة مفھوم کلي یصدق علی کل 
واحد مما روي عنھم وعلی غیرہ من التوسط فی الاعتقاد والأخلاق والأعمال الصالحات . 

قوله: (فیما یعن لھم ہما یشرح صدورعم ویرفع عنھم الخوف والحزن) فیما یعن لھم 
أي بظھر لھم من الأمور الدینیة أو الدنیویة قوله ہما یشرح متعلق بقوله تتنزل قوله عنھم 
الخوف الخ وھذا منطوق النظم رأما شرح صدورھم فبالالتزام تتنزل مطاوع نزل فالتنزل 
النزول مھلا والمعنی تتنزل الملائکة الموکلون بتدبیر الأمور غباً بعد غب علی وفق ما 
یعرض لھم حیناً بعد حین ۔ 

قوله: (أو عند الموت آو الخروج من القبر) عطف علی قوله قیما یعن الخ فإنه حال 
الحیاۃ تتنزل الملائکة من جھتە تعالی ویأمر بما یشرح بطریق الإلھام أو عند الموت أو 
الخروج من القبر فلفظة أو لمنع الخلو وقوله: طوأبشروائ٭چ [فصلت: ]٠۰‏ الاآّیة یؤید 
الاحتمالین الآأخیرین والجمع لانقسام الاحاد إلی الاحاد ویجوز نزول جمع من الملائکة 
علی کل واحد واحد من الموحدین المستقیمین تکریماً لھم . 

قوله: (ما تقدمون عليه) إذ الخوف علی المتوقع وھو في المستقبل کما أن الحزن 
علی الواقع وو فی الماضی ۔ 


قوله: عا تقدمون عليه بالتخفیف من القدوم أي یقولون ألا تخافوا الآن ما تقدمون عليه 
فی الدار الآخرۃ ولا تخافوا علی ما خلفتم في دارکم الدنیا والخوف غم یلحق لتوقعم مکروہ 


الغرائب جزما. 
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ْ قولە : سض سووسس یی سد 
مراراً أن الأمر والٹھي قد یدخل علیھما أن المصدریة فیراد بھما المعنی المقبُیري فنسلخا 
عنھما معنی الأمر والنھي کعا صرح بە المصنف في أواخر سورۃ یونس أو مخففةِمٰن ان 
المشددۂ قوله مقدرۃ بالباء الجارۃ علی التقدیرین أي بأن لا تخافوا الخ . ْ 
قول: راز شیہ کا را وب دی تر او ودای لان ا سس ا 
معنی العلم ولھذا مر آخرہ مح ان سو یو رف روا 
الکلام في الثاني ۔ 
ٹولە : (وأبشروا) أي اذ 7- وعذا نتظم للفسیر الال ضا بن لا مان مشیر 
فی حال الحیاۃ بطریق الإلھام: ۔کالا خیرین . ۱ 
فوله: (ئی الانیا علی :لسان الرسل) إ اما بالذات أو ہواسطة العلماء ےت الابباہ 
وھذہ الایة الكریمة مسّوقة لبیٰان مناقب المتقین في الدنیا والآخرة وشرح احوالھم نیھما إڑ 
بیان شناعة أحوال الکفرۃة فإنِ نزول الملائکة بإلھام ما یپشرح صدورھم مقابل لإغلاء الکثرٰۃ- 
ما قیض لھم من قرناء السوہ 'بٹزیین القبائح وسائر الاحوال واضح وحال عصاۃ المَوحدین 
سی سوب ری وو سے و و ا ا ا یا 
سر وو رت ۱ ۱ ٦‏ 
قوله تعالی: مآ رك ن الَحبزة اي وق الاَِِر و1 کے 
نٹ راغ کات حتف رھ ٰ او 
قوله: (ئلھمکم الحق ونحعلکم علی الخیر بدل ما کان الشیطان قعل پالکفرً) 
نلھمکم الحؾ أشار بە إليٴ ان من بشارۃ اثملائکۃة ٹھم وما ذکرہ لازم ہا في النظم 
الکریم فوله وعونے إشارة إلی ما اأوضحناہ آنمٰاً (بالشفاعة و ہوا 
ٰ تتعادی الکفرة وترناؤھم). ۱ 
ا فقولہ: کی لخرۃ من ال یی لآخوۃ اخ کال تفصیل ما اجمل تی 
أبشروا بالجنة قوله من اللذائڈ التي .تقر بھا عیونھم . 
کوله: (ما تمٹون من الدعاء بمعٹی الطلب) اي تدعون بوزن تفتعلوٰن می الدعاء 
بمعنی الطلب وذکر في سورة یونس ے5 آخر متھا ما تدعونه في الدئیا من الجنۂ 
' ودرجاتھا وقد ذکر کون لدعاء بمعتی الطلب مقابلاً لممنی التمني قيي یسن وھنا 
٣‏ رانا 


والحزت غم یلحق نہ ہت تام آو حصول أمر ضسضار رات آن ال کنب لک الال 
من کل غم قلن تذوفوہ آبداً فکما أن الشباطین قرناء الخصاۃ کذلك مؤلاء نت اولیاء 


المتقین سیر سی 


سور:نصلت/ الأیتان: ۱۳۲٣‏ ۳۳ ہمہ سسسہسسشسےہٹ ‏ سسش ٹکتطشسم .. ٢٦١١۹‏ 


توله: (ومو أعم من الأول) أي ما یتمنی اعم من المشتھي أي فی حد ڈائہ إذْ التمنی لا 
یکون إلا ما یطلبہ ویحبه من الأمور المحسوسة والمعنویة وفضائل عقلیة روحانیة والاشتھاء قد 
یکون مما لا یطليه ولا یحبه کالمریض یشتھی ما یضرہ ولا یریدہ کذا قیل لکن مذا الْقرّق لا 
یلائم ھھنا وفی شرح الموافف ان الإنسان قد یرید شرب دواء کریە غایة الکراہة فیشربہ ولا 
یشتھیه بل ینفر عنه وما قیل عکس ذلك ظاھرہ فاسد فالأولی العطف بناء علی التغایر الاعتباری 
وقیل أعم من الأول لأن کل مطلوب لا یلزم أن یکون مشتھی کالفضائل العلمیة وھذا وإِن سلم 
لکن لا یفید ھنا کما لا یخفی فالتعویل علی ما ذکرناہ وغرض المصنف بیان الفرق فی حد ذاتہ 
والتمنی ھنا طلب ما یکون ممکناً ولا یتناول ما یکون حصوله ممتتعاً ولعل تفسیرہ أولا بقوله ما 
یتمنون ثم قولە من الدعاء بمعنی الطلب إشارۃ إلی ذلك . 


قوله تعالی : للا ون عفور تج (ڑا 

قولہ: (حال مما ندعون للڑشعار بأن ما یتمنون بالنسبة إلٰی ما بعطون) حال مما 
تدعون أي من ضمبر المقدر أو من الضمبر المستکن في الخبر أي لکم وعذا وإن کان 
أحسن صناعة ومعنی لآنه قید الحصول لا للادعاء والتملی لکن عبارۃ المصنف لا تساعدہ 
وقوله لااٍإشعار بأن ما یتمنون آب عنه أیشاً لأنه صریح في کونه حالا من الموصول باعتبار 
الضمیر الراجع إليه حیث جعل کالنزل خبراً لان مع أن اسمه ما تتمنون. 

قوله: (مما لا بخطر ہبالھم کالنزل للضیف) إشارۃ إلی أنه تشبيه بلیغ قوله للضیف 
إشارة إليه إذ لا صیف فی الجنة النزل ما یعد للنازل من طعام وشراب وفيه تنبيه علی ان 
وراء ذلك أعظم منە کرامة کما قال مما لا بخطر ببالھم إشارۃ إلی ما ورد في الحدیث 
القدسی أعددت لعبادي الصالحین ما لا عین رأت ولا أُذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر 
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بالنسبة إلی اللذة الروحانیة کاللقاء والرضاء والمقامات المعنویة من معارف اللہ تعالی ئفی 
کلام المیصنف صنعۂة تلمیح . 

قوله تعالی : ون أَحَسن فو بک دع إِی ال کیل کا وقال إتی یں السسلمین لیا 

قوله: (ومن آحسن) قولاً ای لا أحد أحسن منە بل هذا أحسن من کل أحد. 

تولہ: (إلی عبادتہ) أي إلی توحیدہ أو إلی مطلق عبادتہ الشاملة للتوحید وغیرہ. 

قوله: (فیما بینە وپین ربہ). 

تولہ: (تفاخراً بە واتخاذاً للإسلام دیناً ومذھباً) تفاخراً بە لنیله إلی هذا المقام الذي 
بحرم عنه أکثر الأنام فھو في الحقیقة التفاخر بالتوفبق إلی الحق والإسلام وھر ممدورح 
حیث قصد بە الشکر علی الانعام والمذموم التفاخر بأمر الدنیا ترفعاً علی الأقوام وإلی ذلك 
أشار إجمالا بقوله واتخاذاً للاٍإسلام دینا . 


٣۲ ْ‏ سورة قضٰلت/اللٰة: و 


قوله: (من کولھُم هڈا قیل فلا لملھبہ)!'' مذا علی الج اٹھاش وفيی لے" 
النسخ ومذھباً بالواو رهھي خسن مما وقع بأو الفاصلة فھو ما قبله دْتَاْروجه واحد 
وھذا المٰعنی للقول مجاز صرح بە المصنف في قوله تعالی ومن النائن من ول آمنا 
بالل 4 [البقرۃ : ۸ لایة من إلبقرةۃ ولٰذا آخرہ. ۱ ری 
ْ قوله: (والایة عامة لم استْمع تلك الصففاتٰ وقیل نزلت في النبيٰ عليه الِْل٥م)‏ 
.فیکون خاصة بە کقوله في حق إبراھیم عليه السلام قال لمت لرب العالمین4 [البقرةٴ 
١‏ والمعنی افتخر ور وت حیث اختارہ دون شرف الذنیا وزخارفھا والوجوہ المٰذکورۃ : 
جاریة حینثذِ أیضاً ومنشأ مذا 'القول لان الداعي :إلی الله هر النبي عليه السلام بالذات 
وبالحقیقة لکن خصوص السیّب لا ینافي العموم ولذا مرضہ ورجح العموم آ8 """ە"" 
العموم التبي عليه السلام دخولاً أولیاً. ۱ ۱ 
قتوله: (وقیل فی المؤذئین) لانھم داعون 7۲ الصلاۃ التی هی ام 27 771 7 
لن چیم ارات مر لأن الشخصیص خلاف الظاھر مع أن الاَیة : مکیة والأذان شرع في_ 
المدینة والتزام کون عذہ الّیة مدلیة مع أن السورة ٠‏ میں ناو جو یں 
.حکمھا متأخر عن نزولھا ضعیف إذ لا داعي إلی هذا القول مع أن العموم هو الظاعر من. 
اللفظ المتناول للمؤذن وغیرہ وقدم الدعوۃ إ [لی اللہ مع أنه التکمیل والعمل اأصالج کمال' 
وھو مقدم علی التکمیل تنبیھاً علی أُن تکمیل الغیر مما ینبغی أن بکون نصب العین للٔمسلم 
وللتتبيه علی ذلك قدم في الذکر وإنْ کان الأحری 7ی 00/0 ٦‏ 
سے تو شی سے سس سپ وس ٴ ٦‏ ..٭. 
وم یت ا کڈ بل اہ ۶ اع با نف اف بَا 
قولە: سویڈ صرج بھا فی کل 
تعالی: لاوما یلقاھا 4 [فصلت: ]٥٣‏ الایة . 
قولد: (ي الجزاء ولحسبن العاقیة) لما قي الأول من الحٰسن الموجب حَسل 
الجزاء وحن العاقیة ولماأفي الثاني من القبح المقتضی لسوء الجزاء وسوء .العاقیة 
وی اور سی ا زا راو ےد جہور یس سی یسوی 
علی اذة الیگ کی وثقابلة إساءتھم بالڑحسان فإنه سبب لدنع الشقاق والدوان اویکون 
سس موہ سای دم جو ہو سعیت می وو 
الأوقات والأاحوال. : 
قوله: (ولا الثائیة مزیدة لد اکید التفی) إذ کان المراد ان لت لا ستری مع الین 


شا 


)١(‏ آي لا ألە تکلم ہذلك. 


سورۃنصت/الآیۃ: !ٴ٣‏ .. . .ہہ . ےم ں۹ 
نحینئذ لا حاجة إلی لفظۂ لا الثانیة فتکون مزیدۂ وإذا کان المراد أنْ'الیحسنات لا 
تتساوی لتفاوت مراتبھا وأنرادھا کما ان السیئة کذلك فلا یکون لا الثائیةۂ مزیاڈالأن مذا 
النفی لیس بمفھوم من الأول وعو ظاھر ومذا المعنی في حد ذاته حسن لکن المثاِب 
للسوق ما قاله المصنف والثانی اختارہ الزمخشري کأنە نظر إلی أن عدم تساوی الحسلة 
مع السیئة أمر جلي غیر محتاج إلی النفي ہل الغرض نفي تساري الحسنات وإثبات 
التفاوت بین اأفرادھا وکذا المراد نفی تساوي السبثات وإثبات الاختلاف في مراتبھا بأن 
یکون بعضھا سوءا وبعحضھا أسوأً والمصنف إنما حمله علی الأول لأن المقصود الحث 
علی مقابلة الإساءة بالإحسان لا نفي التساوي بیئھما والإخبار به فإنه مفروغ عنه بل 
المراد نفي تساوي جزائھما وعاقبتھما وھو أقرب معنی وأنسب لما بعدہ وھو قوله 
تعالی : خاادفع بالتی٭ [فصلت : ]٣٣‏ الخ ۔ 

قول: (ادفع السیئة حیث اعترضتك بالتی می آحسن منھا وھی الحسنة) ادفع السیئة 
قدر مفعوله المحدذوف السیئة لما ذکرناہ من ان المصنف اختار أن المراد أُن الحسنتة لا 
تستوي مع السیلة حیث اعترضتك تلك السیئة من جانب العدو قولہ بالتي متعلق بادقع هي 
اُحسن منھا أي من السیئة وھي الحسنۃ وعن ھذا قال عليە السلام وأحسن إلی من أساءك . 

قولە: (علی أن المراد بالأحسن الزائد مطلقاً) أي الزائد حسٹھا فی ئفسھا لا بالنسبة 
ےھ لس فہاکا اس 0 بی التاظاعل الف مت تا 
عن ھذا المعنی فالأولی أن یقال إلە من باب الصیف آحر من الشتاء . 


قولهە: ادفع السیئة حیث اعترضك بالتي هي أحسن مٹھا وھي الحسنة علی أن المراد 
تال اتد عطلعاً اسر ما سک تھا بین :العسات برید آنالرآۃ فلا یئ آتا 
الزیادۃ المطلقة من غیر نظر إلی ما أضیف إليه أو المراد بە الزیادة علی ما أضیف إليه بأن یکون 
المراد أحسن عا یمکن ەفعھا به من الحسنات أقول الضمیر في منھا في قوله ادفع السیثة حیث 
اعترضتك بالتی ھی أحسن منھا راجع إلی السیٹة فیکون المراد الزیادة علی ما أضیف إليه علی 
منوال العسل أحلی من الخل فحینثذِ لا یستقیم قوله علی أن المراد بالأحسن الزیادۃ مطلقاً ولا قوله 
أو بأحسن ما یمکن دفعھا بە من الحسنات فلیتدہر وفی الکشاف یعني آن الحستة والسیتة متفاوتتان 
فی أنفسھما فخذ بالحسنة التي هي أحسن من اأختھا إذا اعترضك حستتان فادفع بھا السیئة التي ترد 
عليك من بعضی آعدائك ومثٹال ذلكگ رجل اساء إلیيك اساءة فالحسنة أن تعفو عنه والتی می أحسن 
ان تحسن إليه مکان اساءته إليك مثل ان یذمك فتمدحه ویفتل ولدك فتفتدي ولدہ من پد عدوۃ 
فإنك إذا فعلت ذلك ائقلب عدوك المشاق مثل الولی الحمیم مصافاۃ لك ٹم قال ولا یلقی هذہ 
الخلیقة أو ال-بحیة التي ھی مقابلة الإساءة بالإاحسان إُلا أھل الصہر وإلا رجل خیر وفق الحظ 
عظیم من الخیر من قال فان قلت فھلا قیل فادفع بالتی هي أحلن قلت عو علی تقدیر قابل قال 
فکیف أصنع فقیل ادفع بالتيی عي أحسن وقبل لا مزیدة والمعنی ولا تستوي الحسنة والسیئة ٹم قال 


)١(‏ ولذا قال المحشی أي متباعداً ولیس من صلة لأنعل. 
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توله: لو باحن ما پلکٹن نقمھا یہ من اعستات) فالمفصل مایک آنظم الکرنم ٰ 
ما یمکن دفعھا بە من الحسنات وھڈا أُظھر وأولی وبالتقدیم أحری. 

قولەه: (وانما اخرجہ مٰخرج الاستناف علی آنه جواب من قال کیف اصنع لها 
وإنما اخرجه حیث ترك الفاء 'التفریعیة إ إذ الظاھر فادفع الخ قوله لی أنە جواب اشار ںہ ان 
أن المراد الاستثناف البیاني للمبالعة في بیان الدفع المذکور لن الاستئداف آقوی؟ 
الوصلین بما قبلە اتکالاً عليٰ فھم السامع وعقله والعقل أقوی الدلیلین قدلالٰۂ الامٰتثنافف 


علی اتصال فادنع بالتی4 [فصلت: ]٤۰‏ علی ما قبل أقوی من دلالة الفاء قرف لکون 
ھلہ دلالة لفظاً والاستثناف عقلا, 


قول: (ونذلك وضع أحسن موضع النحسنة) ولذلك اي لأجل المبالغة ) 
الاستئناف وضع أحسن موضع الحسنة مع أن الظامر الحسنة لأنھا کافیة في الدنع لکن أزید: 
المبالغة لأن من دفع السیئة پالأحسن من افراد الحسنات سھل عليه الدفع عليه ہما دونة. ٴ 
تولە: (أي إذا فملت'؟' ذلك صار عدوك المشاق) إذا فعلت ذلك اشار بھ إلی أله _ 
جواب شرط مقدر قوله المشاق أي المخالف اسم ناعل وأصله المشاقق م من شاقق ال 
تعالٰی: فومن یشاقق الرسول* (النساء: ٥۵ل‏ . ۱ 

ْ ثولە: ۔(مٹل الولي الشفیق) وھو القریب الصدبق الحمیم أي المشفق سج 


7 یراد بالولي الصدیق والحمیم القریب فیکون تاکیداً للولي وإن أرید بالولي الصدیق مطلا 
یکون حم یت ل وعکسه' الا یناسب . 


فإن قلت فکان القباس علیٰ هذٔا الترتیب لتفسیر ان یقال ادفع بالعي هي حسنة قلت احل ولکٰن 
وضع بے ےت بت پت 0ئ" 
الدفع ہما دوٹھا. ۱ ۱ 
قوله: واإنما ا مخرج الاستناف بعنی کان مقتضی القباس علی ھڈا 7 کہ 
۱ بثال فادفع لان الام حیئئز مُقام الترتیب فکائە قیل إذا کان عندك حسنات بمکن ان یدفع بھا. 

السیئة التی اغترضتك نادفعھا ہالحسنۂ التيی عي أحسن ما عندك من الحسنات لکن ترك الترتیب 
ٰ بالوصل بالفاء الی الفصل للاسٹناف ورکل أمر الترتیب إلی الّذھن الڈذي هو أقوی الذلیلین للمہالغة 
ٰ ولقصد المبالغة وضع أحسن مُوضع الحسنة معئی في لفظ أحسن ظامر وأما الغبالغة في:صورة. 
الاستعتناف فله صیغة السؤال فإن 0 و یئ وو 0 اہم ی 
' القلب وأشد تمکنا يه. ٘ 


قوله: صار عدوك المشاق أي کات المخالف لك 7 الصدیق الجمیم الغیق| 


۱ ژ١(‏ لأن مذا نما یکوڈ قي مقام اافتیم ےد الدلالة ملی آئہ بنہٹي أن یسال نہ 'ویجانی: لیکرا 
کالمڈکور أولا إجمالا ئم تفصیلاً إذ لا شك أ نہ أوقع ٹي الٹقوس -- 
الو لأن ذا ہنا مثل إذن أكرمك جواب للقول وجزاہ للفعل. 


سورۂ فصلت/ الأبتان : ٣۳ء ۳٣‏ 


قوله تعالی : وَمَا یلا لا ال ص٥كفائَا‏ بلھا لاہ من عظر لگا 

قوله: (وما یلقی ھذہ اأ۔-جیة وھی عقابلة الإّساءۃ بالإحسان) السجیة أي الخضَلگ,اشار 
بہ إلی أن الضمیر راجع إلی ما فھم من السوق فالمرجع مذکور حکما. 

قولە: (فإنھا تحیس النفس عن الانتقام) فإنھا أي السجیة تحبس تلك الخصلة الحمیدۃ 
الٹفس عن الانتقام وإن کان ذلك حسناً في بعض الأحبان لبعض الأنام وإسناد الحبس إلی 
السجنة لکوئنھا سیباأً له فیکون المراد بالصبر الصبر عن الانتقام بمعونة المقام فیکون راجعاً 
إلی الصہر عن الشھوات . 

قوله: (من الخیر وکمال النفس وقیل الحظ ائعظیم الحنة) من الخیر قوله وکمال 
الٹفس کعطف تفسیر لە وکمالھا بالعلم والعمل لا بأاحدھما فإله لا یعباأ ہہ وفیه حث عظیم 
وتحریض جسیم علی مقابہلة الإساء: بالوإحسان فجملة وما یلقیھا الخ تذیبل مقرر لما فھم 
مما قله وفیل اط العظیم الَٰحِْة فحینئل پکون وعداً وعلی الأول 2 وھو الملاسب 
لألمقام ولٰذا مر ضۂ . 


۹ 


کے اس سو بے جات پھر پر 

قوله تعالی : وَِمَا مك ون الشَیطان تزع سید اللہ نمو التَیغ لئے لڑگا 

قوله: (وإما ینزغثك) أي إن بنزغنك وما مزید؟ للتاکید من الشیطان من ابتدائبة 
قدم علی الفاعل للاهتمام به إذ الغخرض کون النزغ من الشیطان أي شیطان الجن أو 
شُبطان الجن والانس . 

قولہ: (نخس شب بەہ وسوستہ لأتھا بعث علی ما ينٍخي کالدفع بما هو اسوا) نخس 
وھو الخرز أي إدخال نحو الابرة في الجلد اک المراد لأنھا بعث علی ما 
لا ینہغی کما أن الغرز بعٹ علی الشيء سواء کان علی ما ین بنبغي أو علی ما لا ینبغي قوله 
الام تد فارتراں اط عم مھ یت عد سی ف وسر لس 
من جانب الشیاطین فی عمل ھذہ الخصال المحمودۃ فدوعوا علی الاستعاذۃ ولا تطعه . 

توله: (وجعل النزغ نازغاً علی طریقة ة جد جدہ أو آرید بە نازغ وصفاً للشیطان 
بالمصدر) علی طریقة جد جدہ فیکون الإسناد مجازپاً أو آرید بە نازغ فیکون نزغ مجازاً 
لغویاً لا المجاز في الإسناد والأول أہلغ فلذا قدمه (من شرہ ولا تطعه). 


قولہ: نخس بالخاء المعجمة الساکنة من نخسه بعود أو نحوہ بینخسه نخسأً أي ضربه بہ شبه بہ 
وسوسة الشیطان وجه الشبه کوئە بعثاً علی ما لا پنبغي کالدفع بما هو سوء فإن إنساناً إذا أساء إليك 
سك الشیطان وییحثك إلی أن تدفع إساءتہ بما هو أسوء من إساء لہ فضلاً عن أن نخس إلیه . 

قولہ: أو آرید به نازغ قالوا فعلی ھذا من بیانیة وتجریدیة جرد من الشبطان شبطان آخر 
ویسمی ازغاً وجرد منه وصفه الذي ھو تسویله وجعل ازغاً فھو هو أیضاً وعلی الأول یکون من 
ابتدائیة المعنی ما یلزغنك من الشیطان أي من جھة الشیطان نزغ فأسند الفعل إلی فعله مجازا. 


٦ 


سورۃ نصلت/ الأَيةُ: .2 
وله: (لاستعاذتك) فیعین لكٴبدفع شرہ: ٴ ٰ 


ات قولە. (العلیم بنيتك أوٴ بصلاحك) فیجازي عليه وفرادہ الربط ہما قبلهٌ لمرہ ری 
حسن ختم الاّبة بھذین الوصفین ؤقدم السمیع لأئه أمس بالمقام وفیه تنبيه لی أنَ لمع ٰ 


اج پا ہی سو بت زی زعایة سے 


قوله تعالی: رٹ ت1 ال راککاڑ: 7 اک لا تج کٹا گنر 


مر وَاسمُدوا لہ اأزی حخَلَقَهَتَ ان کشم الہ ترک لت 0 

ٴ قوله: (لأنھما مخلوقان ماموران مثلکم) أي مسخران ا کروی ام تفر 
فی سورة النحل والقول بأن ألمراد الأمر التکلیفی بن خلقتھما بحیث لھما ادِراك کما بشعر 
ابە قولہ: : ٭امٹلکم 4 [فصلت : ]٦٦‏ تکلف وإن لم یکن محالاً کیف لا وقد جوز بعضهم نيٰ 

قوله تعالی: *٭ْإنا عرضنا الْأمَابٔة علی السموات 4 [الأحزاب: ۷۲] الایة ٹم المراد بالأمز 

التکوینی علی طریَقة ىقة الاستعارة الٹمثیلیة لا حقیقة آے علق کا تا المضئف قولە : 


فمٹلک 4 [فصلت : ]٦‏ إشارۃ إلی مانع آخر لأن العبادۃ لا تکون إلا من هو خالق فھما . 
امخلوقان مثلکم والمرء شر ای شی مد تو ہس بے سید 


اوسائر الأجسام . 


٦‏ (الضمیر للأریعة سے سی تعلیق القمل ما جملة حای سن قیل 


فولہ: ررشعارا' تھا من عداد ا لا یعلم ولا یہ یختار) وجہ ۔الاقعازر قش ظا 


قوله: و کر ےرڈ رک المذکورۃٴ تعلیقہ 


ہائشمس والقمر لأَنھما المقعبُودان بٹھی السجود إذ قیل لا تسجدوا للشمس ولا للقَمْرْ وکان 
الظاھر ان بقال بعد الٹھي عن السجود د لھما واسجدوا لل الذي خلقھما لکن آدرچ في متعلقه 
اللیل والٹھار فقیل خلقھن إشمٰاراً بأن الشمس والقمر اللذین بسجدان لھما المشرکون قَيْ عددم 


استحقاثھماللسجود دٴمنخرطان في سلك ما لا یعلم ولا پختار فتکوٹ الاَیة مع کوٹھا أمزاً 
للسجوداللہ وحدہ تجھیلاً لعبدذة الکواکب علی وجه تعریضيٰ وفي الکشاف الضمیٔر في خلقھن . 
للیل والنھار والشمس والقمر لان حکم جماعة لا یعقل حکم الآنٹی والاناٹ یقال الأقلام ‏ 
تکاس سی آر لما قأل ومیٰ آیاته کن في معنی الّیات فما في الکشاف وتاویل لرجع ضمیر : 
الہژنٹ إلی ما لیس بمؤنٹ قول تأاویله الثائی آولی من الأول لأن ذلك إنماپکون فیما عہر ‏ 
اولاً بلفظ الجمع المکسر والممذکور هنا لیس کذلك بل آشیاء قد ڈکرٹ فرادی کل واجد مٹھا: 
مذکر غیر الشمس فإائه بجوز أُن یقال الرجال جاءت ولا یجوز ان یقال زید وعمزز اوبکر 


. آر للتغلیب فإن الشمس مؤنثا معنویي ولشرافتھا خلیت‎ )١( 


سور نصلت/ الأی: ۳۷ ۷غ 


الاربعة غمي صیغة واحدة ومعلوم بالبدیھة أن اللیل والٹھار لا إِدراك لھما قطعا ”ولا بستحقان 
العبادۃ جزما فکذا الشمس والقمر وللتتبيه علی ذلك جمعھا في ضمیر واحد فعلم مه ان 
عدم استحقاقھم للعبادۃ لکوتھا غیر مدرکة مع کونھا مخلوقة وأصل السبب کونھا مخلوٰقة 
والتعرض لعدم إدراکھا لمزید تقبیح عابدیھا فلا مفھوم'' وتأئیٹ القمر للتنببه أبضاً علی 
ُنھا فی حکم الاإناث العجزۃ وفیه مزید تشنیع لعاہدیھما. 

توله: (فإن الٰسحود اخص العبادات) تعلیل لقوله: ان کتمگ4 [فصلتےت: ]۲٢‏ الخ 
أي فإن السجود من بین المبرات أخص العبادات بە فإنه لم بعبد به أحد سواہ تعالی وعن 
ھذا علق حصول مطلق العبادات بالسجود وأما القیام فقد یتذلل بە غیرہ تعالی والرکوع غي 
حکم القیام شرعاً إذ العبادۃ التدلل وغاینە والسجود کماله فلذا یختص بە تعالی . 

قولە: (وھو موضع السجود عندنا لاقتران الأمر بە وعند أبي حنیفة آخر الاّیة الآخری 
لأنہ تمام المعنی) وھو أي قوله تعبدون موضع السجود للتلاوۃ عند الشافعی قیل فی أحد 
قوليه فلذا قال وعند أبي حنیفة وفي أحد قولي الشافعي عند قولە لا یسأآمون لأنه تمام 
المعنی أي لأنه بە یتم المعنی علی أُن تأخیر السجود جائز بالاتفاق بخلاف تقدیمه علی 
محله فمحل الاختلاف ان من سجد في قراءۃ تعبدون یخرج عن العھدۃ عند الشافعی فی 
أحد قولپه وعندنا لا یقع معتدا به وکذا عند الشافعي في قولە الآخر فلا جرم فی أحسنیة 
ناخیرہ إلی قوله وھم لا یسأمون. 


جاءت بل یجپ أن یقال جاؤوا ولا یجوز أن یحمل علی التغلیب لان المذکر یغلب علی 
المؤژنٹ دون العکس . 

قوله: وھو موضع السجود أی پسجد السامعون لھذہ الایه عند قوله تعبدون عند الشافعيی 
رحمہ اللہ لاقتران الأمر ہالسجود به لاشٹر تراطہ بقولە: ٭إن کنتم إیاہ تعبدون4 [فصلت : ۳۷] 
والمعنی واسجدوا ش إن خصصتموء بالعبادة وعند أبی حنیفة رحمه اللہ موضع السجود آخر الایة 
التالیة لھذہ الابة وھي: فومم لا یسآمون4 [فصلت: ۳۸] لأنه من تمام معنی الابة الأولی لان 
الشرطیة الثانیة وعي إن استکبروا معطوفۃ بالفاء الدالة علی الترتیب علی الشرطیة الأولی فلما 
کانت الثائیة مرتبطة بالآولی من حیث المعنی رأی آبو حنیفة رحمہ اللہ أن یسجد بعد تمام الٹائیة 
قال صاحب الروضة الأصح أنھا عقیب یسأمون قال الطیبي ویمکن أُن یقال تمام المعنی عند قولەه: 
طٗراسجدوا لل الڈی خلقھنچ آفصلت: ۳۷] لآأنه حکم قد عقب الوصف المئسب وقولە: إٛإن 
کنتم اباء تعبدون٭ [فصلت : ۳۷] تتمیم للمعنی وتفریع للغافلین وقول: ٭فإن استکہرواچ 
[فصلت: ۲۸] تتمیم غب تتمیم وتسلیة للرسول اي لكنه متضمن للذم علی ترك السجود فإن 
قولہ: طافإن استکبرران4 [فصلت: ۳۸] وضع موضع فإن لم پسجدوا اقامة للسبب مقام المسبب 
للعلیة وأنت قد عرفت ان شرعیة إیجاب السجدۃ إما للامر بھا أو المدح لمن آتی بھا آو الذڈم لمن 


)١(‏ ولو أرجع الضمیر الیھما فلا إشعار لذلك أي لکونھما فی حکم الإناٹ لاستواء المذکر فیھما کذا قیل 
ولعل المراد بجعل الضمیر مثنی أو الجمع ما فوق الواحد. 


۹١۸ 


سورَۃ قصلت/ الّیتان : ۸ ۹ 


قوله تعالی: اکظَتلا این یا ٦‏ وت 
تن 8 ڑکا ِ ۱ 


قوله: (عن الامتثال) ھا القید من معونة المقام ولم ہے ات أو عن العیادة ْ 
لأن الکفرۃ لم یستکبروا عن'ٴذلك ہل سجدوا لغیرہ تعالی من الشمس والقمزز لکنھم لم 
یمتثلوا أمرہ ونھیەه تعالی ولو قیل إنھم لما سجدرا لغیرہ ہ تعالی آیضأ فکأنھم لم یسجذوا لہ 
سر نو ےس یے چپ ےج یو 
فیحسن تقدیر عن سجودہ تعالی وعبادته لم یبعد . ۱ ۱ 
تولە: (قاللین عند ریك من الملائکة اي دائمً) فالذین عند ربك علة الجزاء المقدر أقیمت ْ 
موی روس ی یں ترک ود رسارس ا 
ذکر التسہیح مع أن المقام یقتضىي ذکر السجوہ إِذ التسبیح وھو التنزیه عما لا یلیق شامل للسجود ٰ 
اوغیرہ ] اذ لیس المراد أنھم یقولون سبحان اللہ بل المزاد التقدیس فعلاً وقولاً علی أن السجود . 
موضح الصہیح قولا وھذا طائفة من الملائکة شأنھم الاستغراق في معرفة اش تعالی کا قال . 
تعالی حکایة عنھم وما منا إلا له مقام معلوم وانا لنحن الصافون وإنا لنحن المسہجون ہ4 
[الصافات: ١٦٦۱ء‏ ۵١٦۱ء ٦‏ لا الملائكکة کلھم فإن منھم من یدیر أمر السماء اوالارض 
قوله: لقولہ وھم لا یسامون لا بملون) حیث اخیر الجملة الاسمیة وقدم الم ند ال 
اعلی الخبر القعلی إما للحضر أو لتقو الحکم والقول بأن الجملۂ الاسمیة إذا کان خبرفا 
فعلاً مضارعاً لا یفید الدوام لپس بکلي علی آنه لو سلم فالمراد الدوام العرفي ویژیدم قولم: 
فیسبحون4 [فصلت : ۳۸] یصیفة المضارع فلا تغفل . کک ْ 


کی مس کک سے - کے ۲ سے سیر سے رات ےھ بر ےگا 1 
الما 


قوله تعالی: 9 2و زع أَهَْت وبیت إِنَ 


لپ آخیاعا لم الموقع 1 مت 2 
۱ ۱ قوله : لومن آباتہ الڈیة پاسة متطاأمنة مستعار من الخشوع بمعئی التڈلل) ومن آیاتہ: 
الذالة علی صضحة البعث ادخل من التبعیضیة لأن لە آیة آخری وھذا بعض مٹھا مستعارة من 
. الخشوع لان أصل معناہ التذالل بالجوارح وھو مختص بالعقلاء فاستعیر ھنا لحال الأرض 


من السکون وخلوعا عن النباٹ الباعٹ لطراوتھا نت السکونة 2 والاستعارۃ 
التمثیلیة أحسن'”'' ھنا کما لا ایخفی . 


ٹرکپا وکان الْظامر بات - مفجعل الٹاني گالت و کید لااول فشزع با 0. 0 
إنما کانٹ السجدۃ عند لا یسامون لأنه أقرب إلی الاحتیاط فإنھا إن کانت عند الایۃ ایی جاز 
۱ نی جو و ھت 


)ر١(‏ اي احسن من الاستعارۃ التعية, ۱ 


سورۃ فصات/ الاأبة: ٠٤‏ -سسسس۔سس_-سےکػکسسسسسئ ‏ ہے ۱٦۹۹‏ 

ٹول : (تزخرفت وانتفخت بالنبات) أى تحرکت بالنبات وترخرفت لن النبات |ڈا دنی 
أنَ یظھر ارتفعت لە الأرض وانتنفخت ئم تصدعت عن النبات وھذا معنی قولة لڈامتزت 
ورہب ت4 فظھر وجهە تقدیم اھتزت وھذا بناء علی الأغلب وإلا فقد تکون اھٹزت ہماء٣لآأبھار‏ 
والآبار وبدون ما إذا فی بعض الأراضی . 

قوله: (وقریء ربات أي زادت) أي بالھمزۃ بمعنی ارتفعت قوله أي زادت حاصل 
معناہ لأئه من ربا عليه إذا شرف ویقال إنی لآربو بك کذا أي أرفعك عنه ولا أرضاء لك 
کذا في الأساس کما نقله بعضھم وفي الکشاف کانھا بمنزلة المختال في زیە وھي قیل ذلك 
کالذلیل الکاسف البال فی اطمار الردیة انتھی وأشار بە إلی أُنھا استعارۃ ونقل عن الکشاف 
اك سر اہ لس ہو متا قال الہمص فی قوله تعالی: ٭حتی إذا أخذت الأرض 
زخرفھا4 [یرنس: ]۲٢‏ تزینت باصناف النیات وأشکالھا وآلوانھا المختلفۂ کعروس أخلدت 
من الوان الثیاب والزینة فتزینت بھا انتھی وکلامه ظاهر فی الاستعارۃ التمثیلیة ویحتمل 
استعارة مکنیة وتخییلیة حیث شبه الأرض بالعروس وحذف المشبه بہ کما هو شرطھا اکتقی 
بذکر المشبه وآسند إلی المشبه ما هو من خواص المشبه بە وھو أخذ الزخرف والزینة وکال 
التفصیل عناك وھنا بحتمل أیضاً أن یکون استعارة تبعیة فی ربت وتزخرفت آو استعارۃ 
تمثیلیة قول الکشاف کانھا أي الأرض بمنزلة المختال فی زیە ظاعر في الأول ویمکن تطبیقہ 
علی الٹانی یعرف بالتامل العالی . 

قوله: (بعد موتھا) حیاة الأرض وموتھا مستعاران قد مر تفصیله في تفسیر قولەه 
تعالی : فلکیف تکفرون بالل وکنتم آمواتاً فأحیاکم4 [البقرۃ: ۲۸] الایة . 

تولە: (من الإحیاء والإمانة) حقیقة کانت أو مجازاً کأنه إشارۃ إلی دلیل ومو أن 
الإاحیاء والإماتة بالمعنیین المذکورین مقدوران له تعالی لأنھما ممکنان وکل شيء 
ممکن مقدور لە تعالی فھما مقدوران لە تعالی فقوله تعالی: ٛإنه علی کل شیء 
قدیر4 [فصلٹ: ۳۹] إشارۃ إلی الکبری فقوله: من الإحیاء الخ إشارة إلی النتیجة لا 
ان کل شيء عبارة عن الإحیاء والإماتة کما یوھمه ظاھر العبارۃ ولظھور المراد تسامح 
نی البیان . ُ 

فوله تعالی: پر ہت لی سڈ حر ام ٴً من ياق 
اتا یو ايقیام اغملوا ما کشم انم یما شملون بر لیا 

قوله: (یمیلون عن الاستقامة) یشیر بە إلی آنە عدیل قولە : *ٌإن الذین قالوا رہنا الله 
ئم استقاموا4 [فصلت: ]٣۰‏ الابة وما ذکر بیٹھما من تتمة بیان الاستقامة مما یترنب علیھا 
ومحافظتھا ومن الأدلة الدالة علی التوحید الذي خلاصۃ العلم ومن الادلة الدالة علی إمکان 
البعث الذي هو من اأعظم قطر الإیمان والإلحاد المیل والمراد ھنا المیل عن الاستقامة أي 
الااعراض لتعدیته بعن . 


ّ۷ ۱ " ضورۃ فصلت/ الَة: گا 


قولہ : (ہالطعن والتحریف رالتاوبل الباطل والالثاء فیھا) - میحر آو شعر او ٴ 
من أساطیر الأولین قوله والتحریف الأولی ترکه لآن الظامز أن المراد بایاتنا القْرآنِ ولم یقم :. 
التحریف فيه کِما فی التوریة والإنجیّل والتعمیم [لیھما خلاف الظاھر إِلا أن یقال اق راہ 
بە التاویل الباطل علی ان قولۂ والتاویل الباطل عطف تفسیر لە قال تعالی : طفاما. الذین؟قی 
قلوبھم زیغ فیتبعون ما تشابَغ منە ابتغاء الفتنةہ4 [آل عمران: ۷ قولە والإلغاء إشارة إلی ُ 
قولھم والغوا فیە بالمعنیین المڈکورین أخذا بس ئن لغوھم کرو ران " 
والغوا الإلغاء افعال من اللغو۔ ْ 
قولە: (ننجازیھم علی الحادھم) ای لا یخفون 
قوله: (قابل الإلقاء في إلتار بالائیان آمنا مبالفة فی [حماد حال المؤمتین) قابل الالقاء 
إذ الظاھر أن بقال أمن یدخل الجتة لکن عدل عنہ مہالغة في إحماد جال امیر إذ الام 
من القاء النار مستلزم لدخول الجنۂة گل أُولیاً دون المکس إذ پچوز سبق داخول الجنة 
بالقاء النار ولا ثم الدخول ثانی قوله می إحماد حال الؤمنین أي جعله محموداً والتعبیر: _ 
الالقاء فی الأول للتتبيه علی المقھوریة بخلاف أمل الجنة وقد مر الکلام ئی: سیق 
الذین اتقوا ربھم٭ [الزمر : ]۷٣‏ الایة وبالجملة سوة سو پمیر 
تقر بہ عہونھم فلا ینافي ۔اختیارھم 20 ھ۶ بالاتبان . 


قولەه: (تھدید شدید) أيٰ الأمر مستعار لضدہ والمعنی لا تعملوا ما شم راہ 
وھ ۳ 
قوله تعالی : اف کمزوز اع روس رو - 


قوله: (وعید بالمجازاة دل من قوله: ٭إن الذین وو و 8ا ۱ 
آو مستائف وخبر ہو چن ہب سسجت ن آو:عالکون) بدل من قوله بدل انگل بت آئ ٣‏ 


. علیلا كنایة عثله‎ )٢(ِ 


ٹولەه: قابل الالقاء فی في الناز بالاتیأن امناً بالفة فی |حماد مال ا ری الف ار ۱ 
بأنٰ فی الالقاء في النار ملقیاً پسوقھم بلا اختیار منھم وبلجئھم التار دفي الاتیان امنا ّ ٌ 
باختبارھم آمنین راضین غن حالھم شاکرین الله علی آمنھم: .7 

توله: : بدل من قوله إن الین تلخترة قالَٰ شراخ الکشاف آوئی ھذا الإبدال إشغاٰر بتفلیظ من 

تاول القران ن بالرأي الباطل والھوی ی الْزا: ئغ وتعظیم لشان القرآن المجید وأنہ آیة عظیمة ومعجزۂ 

قاعرۃ 2 صظ-92 09 الركِیکة وھهي أن الرسالة منحصرۃ فی 

الملائکة لا تتعدی إِلَی البشر وطعنھم فیه وقولھم لا تسمعوا لھٰذا القرآن والغوا فيه لغلکم تغلبون _ 

)١(‏ کلام علي السعدي: ۱ ْ ٭. 
)( وسنی لا یخفون لا مخفرٹ ای املجدون الموصرفرن بإلحاد وحاصلہ لا یخقی إلحادعم إِذ المراہ 

ہالمشتقات الوصف ولذا قال سی جح سے وت ۱ ٰ 


نرراققیتثت/ الایا: 1٢‏ ےمممۂٛے‌+‌ىكس٘۰ننے ے_ممےم ‏ بب قّ فی ٴ.ے۔ ۹9۹ 
المبدل منهہ مقصود کما دل عليه قوله أو مستائف أي جملة ابتدائیة مسَوقةلبیان منکری 
الذکر وحذف الخبر للتھویل أشار إليه بقوله عثل معاندون الخ فالحذف لیذھبٹ:السامع إلی 
أي شيء ممکن فیفید التھویل لا محالة لکن التقدیر بعد قوله حمید. 

قوله: (أو أولٹثك بنادون والذکر القرآن) أولتك الخ فحینئدذِ لا حذف لکن آخرہ لبعل 
والمراد بالبدل بدل جملہ إن الذین الخ من جملة أن الذین یلحدون لا بدل کلمة أن مع 
الاسم من أن مع الاسم حتی یفال إنہ'“ إبدال غریب والذکر القرآن لاشتماله الذکر سمي 
بالذکر ویژید ما ذکرنا أأن المراد بایاتنا القرآن لا الأعم منە لان الذکر من باب وضع الظاھر 
موضع المضمر . 

قوله: ڈکٹیر النفع عدیم النظیر) من عز یعز من ہاب علم بمعنی عدم النظیر کذا في 
الموافقف با میں ہے مو سی العز حالۂة مائعة للانسان أن بغلب کما قاله الراغب 
فإطلاقہ علی عدم النظیر مجاز مشھور یقال هو عزیز أي لا یوجد مثله انتھی ھذا من باب 
الثاني بمعنی الغخلبة وإما من الباب الرابع فبمعنی عدم النظیر کما ذکرہ المواقف ٔي شرح 
الأسماء ےت ئن السامیة فیحتمل معانی کثیرة کما ذکر 
فی شرح الآسماء الحسنی قوله کثیر النفم لازم المعلی إِذ ما هو الغالب فھو کثیر النفمع 
ولعله آشار بە إلی احتمال کونە من عز یعز من الباب الثٹاني بمعنی الغلہة وقوله عدیم النظیر 
من الباب الرابع ولکوئە معجزاً لا نظیر له ولکونە مشتملاً علی المصالح کلھا کثیر النفم . 

قولە: (أو منیع لا یتاتی إبطاله وتحریفہ) أو ملیع معنی لازم بمعنی الغلبة لا یتاتی 
ابطاله وتحریفه فیکون ذکر التحریف فیما مر لیس علی ما یئبغي آو المعنی منیع لا یتانی أي 
لا یمکن معارضته واتیان مثله أو منیع ؛ یمنع العمل بسائر الکتب السماویة لکونه ناسخاً لھا 
والکل متفرع علی معنی الغلبة . 

قوله تعالی : لا یرم اط من بن یی وَلا من خَلفوہ کیل تن کو حَمید لیا 

قوله: (لا یتطرق إليه الباطل من جھة من الجھات) أي من بین یدیە ولا من خلفه 


وذبل المعنی برجودہ من الاستطرادات الہناسة ائی بنوع آخر من مطاعنھم وھو الالحاد فيه تقریراً 
تلعجز والانخڈال وبیاناً لنٹبکیتھم عن الحجة القاھرة وما یدل علی الإبدال للتعظیم وضع قوله 
أوصاف الکمال عليه وإنه لکتاب عزیز الخ . 

قوله : من جھة من الجھاد أو مما فیه من الأخبار الماضیة والأمور الآتیة التاویل الأول مبني 


)١(‏ لن ٹکرار العامل فی البدل غیر معھود إِلا فی الجار والمجرور کما لقل ذلك عن الشیخ الرضي وحمل 
کلام المص وخبر أن محذرف علی کلا الاحتمالین البدلیة والاستثنافیة وإن کان الظاھر کونه بیاناً علی 
الاستثتاف ولك أن تقول إن المص اختار رأي الزمخشري فإن ظامر کلامه أن تکرار العامل فی البدل 
معھود في غیر الجار والمجرور وھو امام وکفی بە دلیلاً لنا۔ 


٦ تم سے سے سے رۃ نصلت/ الایة:‎  .08 
کنایة عن جمع الجھات إذ المعنی من یدیە لی خلفِ ومن خلفه | إلی کش بلایه علٰی ان‎ 
من ابتداثیة فیفید جمیع الجھات وقد مر في قوله تعالی: ومن نیننا وہیلھم حجاب4‎ 
ما یفید ہنا وهذہ استعارة تمثیلیة شبه الھیئة المنٹزعة من جائیتةإلقرآن‎ ]٥ : [فصلت‎ 
۱ بھینة ماخوذۃ من شخص حمیٰ من جمیع جھاتہ فلا یمکن ایصال الضرر إليه من عدوق‎ 
قولە: (أو مما فيه من الاخبار الماضیة والأمور الآتیة) فحینئز لا استعارۃ تو بل‎ 
ہین یدیه کنایة عن قدامه ہي وھو الإخبار الماضيیة والأمور الآتیة, معنی ولا من:خلفه کنایة‎ 
وأعید لا للتثبیه علی آنه منفیٰ بالاستقلال ویحتمل الحکس کما مر غیر مرۃ والمعنیٰ لا‎ 
یتطرق إليه باطل فی إخبارہ عنْ الأمور الماضیة ذو بی أو بالعکس پل کالہ حق‎ 
۱ ۱ لأنہ تنزیل أي منزلة من حکیم.‎ 
قوله: وی حکیم) لا ہمرف کتھہ رما تل سن جاب الحکیم لا بی لاطل بج من الیجرہ‎ 
ٰ ۱ . فقوله لتنزیل من حکیمػ4 بمنزلة التعلیل لها قبله فھو مقر لە ولڈا لم یعطف علیہ‎ 
ٹولە: یحمدہ کل مغلوق) شارۃ لی ال یل ہعنی الععول والمراد ا می آ‎ 
ٰ . به من المخلوقین‎ 
قولە: مر شی فسولو تد پر مرا ہب اہم بس بعد‎ 
الہاء ]سار 2050 ک ر8 اع باسات العان رعلىی الاول :ورلان المقال آو أعم' فتدبر‎ 
رورار مو اہب ا اب ورادد ہزیو اب ری ار کر نوا کی‎ 
مخلوق فیکون حامداً بلسان الحال و سرت المقال آ 0 تحو بستحق الِحمد‎ 
وإن لم یحمد.‎ 


گی اس وی بنھررس علفہ رای سا رمی کان رانا خی ال سار کر ماد 
وفي الکشاف لا یأتیه الباطل من!بین یدیه ومن خلفه مثل کان الباطل لا یتطرق إليە ولا یجُد إلبہ 
سبپلا من جھة من الجھات حتی یصل إلبه ویتعلق بە فقوله کان الباطل لا بتطرق إليه بیان,للمٹل' 
یعني قوله لا یأتبہ الباطل من بین یدیه ولا من خلفه استعارۃ تمثیلیة والوجه منتزع من عدۃ أمور 
وھي مسہوقة بالتشبیه ومن ثمه آتی فی البیان بأداته شبه الکتاب وعدم تطرق الباطل إليه بوجه من؛ 
الوجوہ بمن هو محمي بحمایة غالب قاھر یمنع جارہ من احاطة العدو بە من کل جانب ثم أخرجه 
مخرج الاستعارۃ بان المشبه |لی |ذکر المشبہ بە قالاً لا یآنبہ الباطل من ہین یدیہ ولا من خلفه 4 
فقولہ لا یأتیە الباطل صفة آخری لکتاب وقولہ فتنزیل من حکیم حمیدگ تعلیل لاتصاف الکتاب 
بالوصفین المذکورین فکوئە حکبٔماً موجب لآن یکون منزله محکماً متقتاً رصیناً یغلبٍ ولا یغلب 
فیکون عزیزاً وکونە حمیداً یستذعي أن یکون کلامه حقاً لا باطلاً عبثاً یھدي الناس إلی النعمة 
العظمی ول بدعو إِلی دار السلام فلیشکر حامله ولبحمد المتکلم بە ثم إن المشرکین حٔیْن لم 
یعرفوا حق عذہ النعمة وراموا نسبة الباطل إليه وطلیوا ۔توھین أحکامه کما نبه عليه فوله: ولو 
جعلناہ قرآنا أعجمیا 4 [فصلت : ٤‏ سلی ےه اولاًبقولۃ ما پقال ار إلا ماق قیل للپسل 
من قبلك زان ول فولقد تنا موسیٰ الکتاب فاختلف فی۴ . 


قولەہ: اي حکیم إشارةۃ إلی:أن تنکیر حکیم للتعظیم . 


سورۃة فصلت/ الأیة: ٣٣٤‏ ِ۷ 


ک‫ رع ہر تع کی حر سے کہ نچ رتا ہر رحجمر سے تا 
77۰ سس ۶یی۹۶۷ی۹ٔٔ 6 
تاب آیر “ڑا 


قوله: (أی ما یقول لك کفار قومك). 

قولە: (الآمٹل ما قال لھم کفار قومھم) والکلام علی التشبیه البلیغ فاصبر علی أذاہم 
کما صبروا حتی یأتي أمرنا قومك کما آتی أمرنا قوم الرسل قبلك . 

فولە: (أو ما یقول اللہ لك إلا مٹل ما قال لھم) عطف علی قولە ما یقول لك کفار 
. قومك من أنك ساحر شاعر الخ أو ما یقول اللہ لك من الأوامر والنوامی التی أجملت في 
قولہ: ٭٭إن ربك لذو مغفرۃ٭ [فصلت: ]٤٤‏ الایة. 

قوله: (لمن آمن لأئبیائہ) مما فرط منھم مما یصح أن یعاتب عليه والتخصیص 
بالانبیاء لقوله إلا عا قد قیل للرسل فالارتباط بہ یکون أتم وکذا لذو مغفرة لسائر أولیائه. 

قوله: (لأعدائھم) وھم کفار قومھم فیدخل أعداء رسول اللہ عليه السلام دخولاً أولیاً 
کدخوله عليه السلام فی الأنبیاء. 


قوله: (وھو علی الثاني یحتمل''' أن یکون المقول بمعنی أن حاصل ما اوحي إليك 
ولیھم وعد المؤمنین بالمقفرۃ والکافرین بالعشوبة) یحتمل أي احتمالاً قریباً والاحتمال 
البعید هو ان یکون القول غیر مذکور أي ان ربك الخ لیس بیان للمقول ہل مستائنف یبین 
وعدہ للمؤمنبن ووعیدہ للکافرین والمقول له عليه السلام ولخیرہ من الأنبیاء التوحید الذڈي 
هو خلاصة العلم والاستقامة التي نتیجة العمل واکتفی ہما ذکر قبله وتقدیم المغفرۃ لسبق 
رحمته وذکر اسم الرب أوقع عنا من سائر الاسماء إذ المغفرة من جملة التربیة والتنوین 
للتفخیم ولذا لم یرصف بالعظمة وفی العقاب آرید التشدید في الوعید ومن ھذا رصف 
ہلیم أي عولم بفتح اللام علی الإسناد المجازي قیل والحصر فیہ |ضافي باللسہة إلی غیرہ 


ٹولە: وھو علی الثاني الخ لفظ للمعول في قوله یحتمل أن یکون المقول نصب علی أنە خبر 
یکون أي قوله: فاٛإن ربك لذو مغفرة وذو عقاب ألیم٭4 [فصلت : ]٤٤‏ علی الوجه الثانی وھو أن 
یکون المقول بمعنی أن حاصل ما أوحی إليك وإلیھم وعد المؤمنین بالمغفرة والکافرین بالعقوبة 
وإنما وجه رحمہ الله معنی الکلام علی الثانی بھذا التوجيهە تصحیحاً لمعنی الحصر المستفاد من 
قوله ما بقال لك إلا ما قد قیل للرسل الاّیة لأن ما قال اللہ تعالی لرسول اللہ قل وللرسل المتقدمة 
لیس قولە: ٭إن ربك لذو مغفرة وذو عقاب ألیم4 [فصلت : ]٢٤‏ فقط ہل فیما أوحی |لیھم وإليه 
مذا وغیرہ من القصص والاآمثال والمواعظ الجمة فینبخي أن یصرف معنی الحصر إلی الحاصل 
فِانذ حاصل جمیع ما أوحي إليه وإلبھم ےل وعلیھم ما تضمنہ فولہ: فاإن ربك لذو مغفرۃ وذو 
عقاب ألیم4 [فصلت: ]٢٤٤‏ من الوعد للمؤمنین والوعید للکافرین فالحصر ما یسمی عند الیلغاء 
شش العان 


)١(‏ یحتمل المقول أي علی آنەہ بیان لما في قوله ما قبل بتقدیر من أي من قرله تعالی : ٭إن ربك لذو مغفرۃ4 الخ ۔ 


۵۵ لس ای سس سم لے فضات/ الَیة: ٤٤‏ 
اتور الات اوت َ آہ یقال لٰه غیر ذلك کالأمر بالدعوۃ وغیر ذللوإليه أشاز 7 
یعي أن“'٭ حاصل ما أوحيٴٰ إليك الخ أو أنه باعتبار الحاصل انتھی وما ہس 
علی جمیع امور الدین ولو لنمحل الیسیر۔ ٰ' 20-٭ 
ٰ تولے نعالئی: رو کو آئی لا زا یت ول هی رممڈلائ 
۱ لے ءامثوا مُتف وکا را 20 099  ِ.:.‏ 
ٰ ایت ین کان بیید یب للا ۱ 
۱ قوله: ور سض مسبت 
اکلام اعجمی''' ومخاطب غربی إنکار مقرر للتخصیصل) أي لتخصیص القرآن بکوْن ر۶ 
لا عجمیاً والمخاطب العرہا أغم من الرسول عليه السلام والمرسل إليه فقولۂ أعجمي الخ 
۱ صفة لکلام مقدر وھو ما ینکلم بهە نه قلیلاً کان أو کثیراً وعربي صفة المخاظب بفرینة أن ۱ 
| الکلام الواحد لا یکون عجمیا وعریباً معاً فلا جرم أن موصوفھما مختلف ولم بعکس لأن 
ٴ قوله تعالی : ٭إولو جعلناہ قرآنا أعجمیا 4 [فصلت : ]٤٤‏ الایة یقتضي ما ذکرہٴوالحاضل ان 
ْ الإنکار لاسنتہعادھم ۔لکون القرآت کلاماً أعجمیاً مع ان المخاطب ۔عربیا ا یں 
ٰ المجم ولذا قال تعالی: ہولو جعلنا قرآناً اعجمیاأً لقالوا4 [فصلت ]]٤٤٤‏ أي إلعرنِ 
لولا فصلت٤4‏ [فضلت : ]٤٤‏ الاآیة قال تعالی في سورۃ الشعراء ول تزآبہ عليٰ بعش 
الأعجمین فقرآہ علیھم ما کانوا به مؤمنین4 [الشعراۂ: ۱۱۹۸ ٦۹۹‏ درا ۰ ا 
قولە : .(والأعجمي یقال للڈني لا یفھم کلامہ ولکلامه) رال'مجمی یق یق الخ أصله 
أعجم ومعناہ من لا یفھم کلامه للکنة في ا کاساں تاعابت ویدت ۷ 
ٰ للمبالغة کما في أحمري کا فصل في الشافیة وشرحھا قوله ولکلامۂ عطف عليٰ للذي 
ْ أي وبقال أپضاً لکلام من لا یفھم کلامه مجازاً لکنە لشھرتہ ملحق بالحقیقة لکن,لم بقع 
فوله ولکلامه فی بعض النسخ والآوتی النسخة الاولی ولم یتعرضں صاخب الکشات: 
هذا لکونه مجازاً وقد عزفت أنه مجاز متعارف وما ذکر فيٴ النظم من الأعجِي مو 
الکلام کما قال المص أکاوإم أعجمي فأراد بذکرہ پر وہ .پت 


قولہ::إنکار مقزر سخ معنی الانکار مستفاد من الھمزۃ | ادخلت غليه کے 
التحضیض في لولا خصلت المتضمن ٹلڑنکار. ۱ 
ْ فوله: الا می فا دی لم کا ال لکای رفا ال کلم جس 


(٢( ٰ‏ وا از لی آن لماللة فی لہ الحاصل ولا فی ما وحی إلی الرسل لتقدین لم وج لی ینا 
ز(٢)‏ اتی .الخ حمنللا مستائفة شیقت لبیان إِنگارھم ڈلیل, 


سورۃ فصلت/ الأیھ: 5ڈ ا۱ن ا۱ س۸ آ۹"_۔'۔أ۴ػ٥غ٥ە“٤6٦۱۱6لمئكەةأےەیۃيؾچشۃڈ‏ ._.. . ج ...۹۷ 
النسخة التی لم یذکر فیھا قوله ولکلامه وعلاقة المجاز التعلق لآن الکللام متعلی 
قوله: (وھذہ قراءة أبي بکر وحمزۃ والکسائی وفرأً قالون وأبو عمرو بالمد والتسَهَیل 
وورش بالمد وإبدال الٹانیة الف وابن کثیر وابن ذکوان وحفص بغیر المد بتسھیل الٹائیة 
وقریء أعجمی وھو ملسوب إلی العجم) اأعجمی بغیر عمزة فالھمزۃ الاستفھامیة داخلة علی 
عجمی ولذا قال منسوب إلی العجم للوٴشارة إلی أن الیاء حینثذٍ للنسبة ولیست ہزائدۃ کما 
فی :اأعجمي والعجم من هو ما عدا العرب قیل وقد یخص بأعل فارس ولغتھم العجمیة 
أیضاً وھو مشتھر فیھم الّن بحیث صار بالغلبة اسماً لھم حتی إذا اطلق العجم علی غیر 
قوله: (وتر ہشام أعجمی علی الإخبار) أي الھمزۃ من الکلمة وھمزة الاستغھام متروکہ . 
قولە: (وعلی ھذا یجوز آن یکون المراد ھلا فصلت آیالهہ) ملا فی فصلت للتحضیض 
قوله: (فجعل بعضھا أعجمیاً لإٹھام العجم وبعضھا عربباأً لافھام العرب) بعضھا 
أعجمیاً أي علی لغة العجم ما سوی العرب ولیس المراد ما سبق ما لا یفھم ولذا قال 
لإفھام العجم وھم من عدا العرب وبعضھا عربیأً وھو ظاھر فیکون اأعجمي خبر المبتداً 
وھو بعضھا وکذا عرہي ومنشاً جواز عذہ الڑرادة کون قوله اأعجمي وعربي بمنزلة التقسیم 
فالمتبادر ما ذکرہ المص وبحتمل أن یکول المعلی کما فی الاستفھام بالإخبار بأن القرآن 
عجمي والمرسل إليه عربي وھذا بعید لن الغرض الإفھام وفيی صورۃ کون الکلام أعجمیأً 
والمخاطب عربباً لا إفھام فیفوت الغرض ولھذا قال المص وعلی ھذا جاز أن یکون المراد 
الخ ولم بقطع به بل ذکرہ مع الإشارۃ إلی ضعفە وکذا أشار إلی ضعف مذا الاحتمال 
صاحب الکشاف ویکون قراءة الإخبار علی تقدیر ان یکون المعنی کما فی الاستفھام 
للإنکار أ٘یضاً لأن مہنی الإنکار علی ننافر حالتی الکتاب والمکتوب إليه لا علی أن 
المکتوب إليه واحداً وجماعة کما فی الکشاف . 
قولّه : (والمقصود ابطال مقتر حھم باستلزامه لأمحذور) والمقصود أيى من قوله ولو 


قولہ: وقریء اأعجمي علی أن یکون منسوباً دخل عليه عمزۃ الإنکار. 

قولە : وأاعجمی علی الإخبار أي وقرآن أعجمي بدون ممزۃ الاستفھام علی الإخبار علی ان 
یتولد من کلمة التحضیض معلی التمني أي لیت آباته فصلت تفصیلاً بان یکون بعضھا اعجمیاً 
وبعضھا عربیاً لبعلم کل أناس مشربھم فیکون قوله اعجمي وعربي بیانا للتفصیل الذذي تمتوہ علی 
سیل الاخار . 

قول: والمقصود إبطال مقترحھم وھم قولھم ھلا إنزال القرآن بلغة العجم قوله أو الدلالة 


-۷١١‏ لے . . .۔ خحصبراسدا: 


جعلناہ إلٰی تمام الشرطیة إبطال.مقترحھم ومقترحھم کون القران ؛ بلغڈالینجم باستلزامَہ 
المحذور ومو أنهہ لا وجه لإنزاله أعجمیاً علی من لا یفھمه لأنه یفوت بإِلغرضن قال 
۔تعالی: وبا آرسلنا من رسٰول إلا بلسان قومه لیبین لھم٭ [إبراغیم: ]٤‏ أي بَلعة قومہ 
الذین هو منھم وبعث فیھم:لیبین لھم ما أمروا به فیفقھوہ عنه بسیر وسرعة ویٹرجطوو 
لغیرعم فإئھم آولی الناس إلیه بن یدعوھم وأحق بأن ینڈرمم کذا قاله المصٰ هھناك وبھذا 
اندفع الڑإشکال بأنه عليه السلام مبعوث [إلی.کافة الناس مع أن غیر العربٰ لا یفھم اللمة 
ریہ ا فو ا رب جرد جوا ےکی 
ویترجموہ لغیرھم فلم یبق لهٰم حجة ولم یعکس لما مر أیضاً من أنھم أولی الناس الخ علی_ 
ان المقصود لیس علی أن عکسە غیر ممکن بل نبە علی ألہ ممکن لکنه أولی الناس إلیھم بھ 
وا الِمَفَفَوۂ ابطال مقثرحھم باستلزامہ المحذور علی زعمھم لأنه لا یستلزم المحذور فی 
سی شر با ای ا الٰنصف لان لو فرض ۰ القرآن بلغة العجم لایکن فیا 
بالترجمة کما في عکسە لکنە کان یصعب علیھم مغ آ یر اولی اائ او 

قوله: (او لدلالة علٰ آٹھم لا ینفکون ضن التمنّت في الآبات کی جامیہ) یی 
المقصرد د من هذہ الجملة الشرطیة بیان ا و اوس رو سو وہ بن 
الأعجمیة فإذا وجدت طلیوا تفصیله وتبیینہ ولو فصل طلبوا أمراً ئم وثم کافترأاحھم الّیات 
والمعجزات تعتتاً کما مر توضیحہ مرازاً وھذا الوجه قرینة علّیٰ ما ذکرنا قي الوجہ آلاول ‏ 
من أن المحذور علی زعمھم لا فی نفسن الأمر ولما کان المراد بالعربي المرسل إلیھم 
ینبغي أنِ یجمع العربي لکن الافراد والتذکیر متعین هنا کما ذکر في الکشاف من قوله وحق 
البلیخ ان یجرد الکلام عما یرید عن مرادہ والمراد تنافر حالتی الٰکتاک والمکٹوب إ إلیْھم أي 
کون الکلام أعجمیاً والمخاطب غربیاً مع قطع النظر عن غیرہ وعمن مو في حقه فإذا 
أآنکرت لباساً طویلا علی امرأة قصیرۃ قلت اللباس طویل واللابس قصیر ولو 'قلت واللابسة 
قصیرة کان من فضول الکلام لأن الکلام لم یقع في ذکورۃ اللابس وأنوٹتہ وإنما وقع في 
سور صرضو با اھ ں بے ا ار 
کل کلام لا یخلو عن غرض' ما فیلزم أن لا ینظر إلی آفرادہ وجمعہ وذکورته وأنوثتة وھذا 
مخالف لما ذکر في عامة الکتب المعتبرات في علم الأہبیات من أن مطابقة الصفّة 
مر سوا والخبر للمبتدا یھت واجب ولم ہچ سر یں الزمخشري 7ن لہذا لم 


۱ تق ھت 7 ااتقرتض اضئ علَ 
أيٍ وج کان جاءتھم آیات اللہ أن القوم غیر طالبین للحق وإنما بتبعون أمواءھم وینجوز ان یکون 

معنی القراءۃ علی أن الاخبار أنٰ القرآن اأعجمي والرسول والمزسل إليه عربي فعلی هذا یکون قوله 
أعجمي وعربي إخباراً وارداً لٰیان عدم التفصیل في الابات أی ثقالرا القرآن أعجميی:والمزسل إِلیْه . 
عربي والکلام العجمٰي غیر مفضل للرجل العربي آي غیر مبین لہ فکیف یفھم القوم المربي الکلڈم 
. العجمي ومعنی عدم التفصیل في الٴیات حینثلِ کوٹھاغیر مین للعرہیین. ۱ 


سورۂ فصات/ الابق: ٤ڈ‏ ہہس صہسےہ ہہ یمم م ۱۹۷۷ 
بلتفت إليه المص وترکه رأساً لأنه یرفع الأمان قطعاً علی آنە یلزم ان لا یکون مذکرآً لأنہ 
یوعم ان موصوفه مذکر ولا مفرد لانه یشعر بأان موصوفہ واحد والجواب باأنا۔الِتذکیر ٹی 
الکلام والإفراد هو الأصل لا یفید لإشعارہ خلاف الواقع فالجواب المطابق لا مو 
المشھور هو أنه اسم جنس یحتمل القلیل والکثیر وترجیح الافراد لمشاکلة قولہ أعجمي ءَ 

قوله: (إلی الحق) وھو الحکم والاأحکام فھذا الکلام رد علیھم بأنه عادِ لھم إلی ما 
یکمل بە نفوسھم من المعارف والعمل الصالح . 

قوله: (لما في صدورعم من الشك والشبمٰة) فیه استعارۃ مکنیة وتخییلیة ولٰذا نزل علی 
لسانھم ولختھم معجزاً بیناً في نفسه حتی عجزوا عن معارضته عن آخرہم ومبیناً لغیرہ من أمر 
الدین کلە صریحاً أو دلالة آو إحالة علی القیاس هو مبتداً خبرہ طٗفي آذانھم وقرا 4 ۔ 

قولہ: (علی تقدیر هو فی آذانھم وقر*' لقولہ: طوھو علیھم عمی4 [فصلت : )]٠٦٤‏ 
علی تقدیر الخ ھذا أحد الوجوہ التی ڈذکرت في إعرابهہ وھو کون فی آذانھم خبر مبتدأ 
محذوف کما قال علی تقدیر هو فی آذاتھم فلفظة هو مبتدأ وفی آذانھم خبرہ والجملة خر 
المبتدأ الأول وأیدہ مذا الوجه بقوله: ٭لومو علیہم عمی4 [فصلت: '']٥٠٤‏ فإنه إنما 
یناسب لما قبله إذا قدر فيه هو ویحٹمل أن یکون في آذانھم خبر المبتداً ہدون تقدیر هو 
ووقر فاعل الجار والمجرور أي الظرف المستقر أو في آذانھم خبر مقدم ووقر مبتدأً مؤخر 
والجملة خبر الأاول ورعایة المناسبة لما لم تکن واجبة لا تقتضي عدم جواز غیرہ والمص 
اختار الأول ولم یلتفت إلی غیرہ فمرجع هو الذکر وفي الاحتمال الثالث یحتاج إلی تقدیر 
ملە وحذف العائد المجرور فیه کلام فی جوازہ فھو ضیف وأما حذف المبتداً عند قیام قرینة 
فشائع فی کلام البلغاء ہلا امتراء وھو أي الذکر والقرآن علیھم عمی . 

قوله : (وذلك لتصامھم عن سماعہ وتعامیھم عما بریھم من الّیات ومن جوز العطف 
علی عاملین مختلفین عطف ذلك علی طللذین آمنوا عدی4 [فصلت: )]٠٤‏ وذلك أي 


قولە: علی تقدیر ٭ٛھو ني آذانھم وقرہ وإنما احتیج إلی ھذا التقدیر لان المراد بیان القرآن 
فيی حق کل من الفریقین ما عو ولما بین أنه ھدی للمؤمنین بین عقیبه أنە وقر في آ٘ذانھم وعمی 
علیھم دلالة علی أنھم صم عمي عن القرآن یتصامون عن سماعه ویتعامون عما فیە من الاآبات . 

قوله: ومن جوز العطف علی عاملین عطف ذلك علی الذین آمنوا عدی أي ومن جوز 
العطف علی معمول عاملین مختلفین جعل قولە: ل٭لوالذین لا یژمنون فی آذانھم وقرہ4 عطفرا علی 
لإللڈین آمنوا عدی4 فیکون الذین لا بؤمنون مجروراً للعطف علی المجرور باللام ووقر مرفوعاً 
علی الخبریة عطفاً علی ھدی المرفوع بأنه خبر العبتدآ أعني هو في قوله هو للذین آمنوا فھذا في 


() علی الوصف بالمصدر أو علی حذف المضاف أي ذو وقر والشیخ عبد القاھر آنکر الثاني فی مثله لقوات 
المبالغة إلا أن ینمحل . 
)(٢(‏ والکلام فی عمی مثل الکلام فی الوقر وبحثمل فی الموضعین النےه الہلیغ . 


۸ ےس ٣لم‏ سد ساشسسشسٹسٹ ‏ 4 مہو رة فلت اي 44 
المذکور لتصامھم أي لإظھارهُم:العلمم حیٰث قالزا: ٭وفي آذاننا وف ر4 [فصلت : ٥‏ مذا 
ناظر إلی قوله: لٔوفي آذانھم اوقر4 [فصلت: ]٤٤‏ وتعامیھم أي لإظھار العمٰی)غما بزیھم 
الخ ناظر إلی قوله لوھو علیھم عمی 4 [(فصلت : 68 حیت قالوا فلومن نکد 
یریت بی رہ سی تے سور سیر ابا بیز ْ 
عافلین ففي الکلام مسامحة فشھورۃ بین النحاۃ عطف ذلك أي عطف قوله: فاوالڈین لا 
یؤملون ہ4 [فصلت : )٤‏ علی٭للذین آمنوا 4 [نضلت: ]٤٤4‏ واحد العاملین اجار والآخر 
العامل المعنوی أي الابتداء الذین لا یژمنون في موضع معطوف علی قوله : ٭اللذین ٰ 
آمنوا 4 [فصلت : ]٤٦٤‏ علی أن إلمعنی قل هو للذین آمنوا عدی وشفاء زمو للڈین لا 
یؤمٹون یه في آذانھم وقر منه أي بختلف حاله باختلاف المحل ومحل السعادة ینتغع بە ۱ 
انتفاعاً ناما محل الشقاوۃ لا ینتغع بە أصلاً ہل یزید بە ضلالھم وخسرانھم بسبیب إنکارهم 
قال تعالی: ولا یزید الظالمین إلا خسارا4 [الإسراء: ۸۲] وھذا المعنی لا خفَاءَ في 
حسنه وجوز الأخفش هْذا العإظف ولو اختیر لتضمنہ الإشارۃ العلیة إلی معن ذکرناہ الکان - 
حستاً وہذا العطف منعہ بعضہٰم مطلقاً وجوزہ بعضھُم مطلقاً وجوز بغضهم إذا کان أخدھما _ 
مجروراً وقدم کما في ما نحنأفیہ والتفصیل في شرح الکافیة وفي مغئي اللبیب ُوشرحہ 7 
التصام علی التعامي. ذ2 اف الاول اد واکٹر: :ٴ ٰ 


العطف علی معُمولي عاملیْ مل مولك في الدار زید دای عمرؤ وقولك ما کل سوداۂ اتمرة 
وہیضاء شحمة وفي الکشاف لا |یخلو إما أن یکون الذین لا یؤمنون قي موضع الجر امخطوفاً علی 
اقرلہ ٭اللذین:آمنرا هدی وشفاء4 [فصٴلت : اچچ 'وھو للذین لا یؤمنون في آذانھم وقر اي اذانھمٰ 
وقر علی حذف المبتدا أو في آذانھم منه وٹر وقال ابن الحاجب فی الامالي والذین لا یژمنونِ 
مخفوض عطف علی الذین آمنڑا ووفر مرفوع عطف علی عدی وفي آذانھم بیان لمحل الوقر لا 
اخبر للمبتدأ الذي هو الوقر لان ڈوالذین لا یومٹون في آذانھم وٹرا4 عطف علی قولە: ٭للذین 
آمنوا هدی وشفاء [فصلت: ۰ ]٤٤‏ فلا بد أن یکون موافقاً لہ في الإاعراب فیجتب أُنٰ یکون 
المعطوف علی: الذین مخفوضاً والمٰعطوف علی ھدی مرفوعاً بالابتداء ولا یستقہم آن یقال؛ جملة 
آلڑئی آذانھم وفرگ٭4 [فصلت: 58] في موضع رنع معطرفة علی هدی لأنه یژدي [لی أنیکون ۱ 
۔المبتداً جملة ویلزم من .ھذا التقدیر أنٔ یکون عطفاً علی معمولي عاملین ومٹل. ھذا:العطف عليٰ ٰ 
عاملین جائز عند المحققین المناخرین ویجوز أن یکون ٭والذین لا یؤمنون4 مبتدأ۔تقدیرہ وَالذينَ 
لا یژڑژمنوٹ مو ني آذانھم وقر علی أن یکون المہئدا | الثاني محذوفاً وخہرہ وقر وفيی آذاٹھم بہائاً : 
لمحل الوئر ولا یکون الوقر وافي آذانھم مبتدأ وخیر أو لا یقدر هو إذ لا عائد من الجملة ال 
المبتدأً فلا یکون ما یربط الجملة الثانیة [لی الأولی لن قوله: ئل هو للذین آمنواٴخدی4 
.[فصلت: ٤٤‏ إخبار عن القرآنٴبأنه للنؤمنین ھدی رشفاء فإذا لم یکن فی الثانیة ذکں القرآن کانٹ 
"اح ةعتھا ریخزز أن :ِکرت والذین لا یؤمنون مبتدأ وخبرہ في آذانھم وقر من غیر تقلڈیر هر 
رالرابط محذوف أي الذبن لا یژمنون بہ عذا قریب من الوجه الثالٹ المذکور فی الکشاف وقال ' 
أ٘یضاً ویجوز ان یکون قرل: فلومو علیھم عمی4 [فصلت: ]٦٤‏ مرثبطاً بقولہ: فاقل هو للذین _ 


سورڈفصلت/ الأبق: 5٤‏ سن٢ٴ٥.ےسےسےےرہےہے. ‏ ہے .۔ _ ۱۷۷۹ 


قوله: (أي منھم) کذا فی بعض النسخ وفی بعضھا بإسقاط منھم . 

قوله: (أي هو تمثٹیل لھم في عدم قبولھم واستماعھم لە ہمن یصیح بة لن مسافة 
بعیدة) هو تمثیل أي استعارة تمثیلیة فوله ہمن یصیح بە أي بحال من پصیح الخ فی عدم 
استماع الصوت والنداء مطلقاً لکن في المشبه بە منتف أصل السمع وفي المشبه منتف تا 
هو المقصود منه وھو قبول الصوت ولم یلتفت المص إلی القول بأنه علی حقیقتہ وأنھم 
یوم القیامة ینادون کذلك تفضیحاً لھم لأنه خلاف الظاھر إذ الکلام مسوق لبیان مثالبھم فی 
الدنٰا وحمل ھذا القول وحدہ علی حالھم في الآخرۃ بعید جدا قوله یصبح بە تفعیل من 
الصیاح کذا قیل قوله من مسافة بعیدة بیان حاصل المعنی ولو أبقيی علی ظاعرہ لکان أظھر . 


می مہ یو ہی س٭ کب ا ×× ھر ہًے سس مر لالہ سے سے خر ہی 


قوله تعالی: ود ءائیناموسی ال نب فاختلف فيه واؤلا کیمة سجقٹ ین ڈدک 
فی بَيْتَهُمْ رَإِنَهَمْ لی شَليِ یِنه مر للا 

قوله : (ہالتصدیق والتکذیب کما اختلف في القرآن) إشارۃ إلی ان المقصود من ذلك 
الاخبار تسلیة رسول الل عليه السلام بأن الاختلاف في القرآن لیس بأوحدي فيه ہل سائر 
الکتب السماویة کذلك فلا تحزن وإنما خص ایتاء الکتاب بموسی عليه السلام والاختلاف 
فیه لأئه مشھور بین العرب وأن الیھود ساکلون في جرار المدینة فحالھم معلوم لھم . 

قوله: (وھي العدة بالقیامة وفصل الخصومة حینثذِ آو تقدیر الاجال) ومی 
العدۃ بالقیامة أي قدر الجزاء فی القیامة لکوٹھا دار الجزاء قوله أو تقدیر الآجال 
عطف علی العدۃ . 

قوله: (لقضی بینھم في الدنیا باستصال المکذبین) وانجاء المصدقین والمراد القضاء 
بالفعل لکن سبق الکلمة من ربك منع ذلك والضمیر في بینھم لکفار مکة لما عرفت من ان 
قوله تعالی : ٭ولقد آئینا4 [فصلت : ]]٤‏ الّیة مسوق لہیان أن حال قومك کحال الأمم 
الماضیة لکن اخر إھلاك قومك المکذہین لسبق کلمة ولتعظیمك . 


آمنوا عدی وشفاء4 [فصلت: ]٤٤‏ والتقدیر هو للذین آمنوا مدی وھو علی الذین لا یژمنون عمی 
وقوله: ڈوالذین لا یؤمٹون فی آذانھم وقر*٭ [فصلت: ]٤٦٤‏ جملۂة معترضۃة علی الدعاء وقال 
انطےی رحمه اللہ ھذا وإن جاز من جھة الإعراب لکثہ من جھة المعائی مردود لفك النظم وأولی 
الئوجوہ ما یصح منەه عطف قوله وھو علیھم عمی علی قوله ففي آذانھم وفر4 لیکون علی وزن 
قوله وفي آذانھم وقر وآأن یروا کل آیة لا یؤمنوا بھا ٭ؤإختم اللہ علی قلوبھم وعلی سمعھم وعلی 
أبصارھم غشاوة4 [البقرة: ۷] وذلك أن یقدر هو أي هو في آذانھم وقر وھو علیھم عمی لآنه 
الطریق الواضح والمنھج المستقیم إنما یعمی من لا بصر لە ولا بصیرۃ وھذا هو الوجه الذي ذکرہ 
القاضی رحمہ اللہ أولاً وصاحب الکشاف ثانیاً وعليہ یلٹم الکلام. 

قولە : پوس مر ھ میں أر یں وی وی ہت کیو 
مسافة بعید لا یسمع من مثلھا الصوت فلا یسمع النداء . 


نار ہہ ےت ہسسسرسے ہت سورة فصلت الایة: ٦‏ 


قولہ: (وأٹھم وأن الیھوذ والذبن لا یؤمنون) وأن بد تر مل نال نا 
اآولی فولہ: آو الذین لا یؤمنون من کفار مکة والیھود والنصاری ۔ ۱ ۱ 

قوله : (من التوریة او القزآن) من التوریة الأولی عم اتد غن نإن مذا از إلی 
قوله: وأن البھود وقد عرفت أنه لا وج لذکرھم لبیان أز نھم انکروا التوریة تعم لواڈکزل 
الیھود الذین أنکروا القرآن کما:آشرنا إليه لکان أولی . ْ کپ 

قوله : (موجب للاضطراب) 70ت .وووِت00 
ذکرہ في سائر المواضع من أنممنی مریب موقع في الریبة علی الإسناد المجازي ثم المراد ْ 
الشك ما عو العام ملڑإنکاري الجازم کما قال فیما مر بالتصدیق والتکذیب اضر اود 
للتنبیيه علی أنه فی باب الاعتقاد .7 الجازم نفعه. 


لے پ_ ہہ مم رظ ہرا۔رھ۔ بطَام 


قوله تعالی : 0220 القيبے۔ ومن أَساء فعلیھا وما رب ؛ کئر رھ 
قوله: (٭لومن أساء فعلیھا4 تراع لنارت ولم یجیء ومن مل سی ازم 
احسن لاڑشارة إلی ان الإساءة لا ینبغي أن تسمی عملاً. ٣‏ 
قوله: (وما ربك بظلام للعبید4 [فصلت : ٦+‏ والعبالغة نی نا نی الطُلم لا ئفی ۱ 
مبالغة الم وإِن کان هذا هو المتبادر لفساد المعتی لاستلزامه وجود أاصل الِظلم والغرق 
أنه إن لوظ التفي أولاً ٹم المٔالغة ثایاً یفید المبالغة في النفي ولو عکس یفید نفي المبالغقة ْ. 
آو إذا أرادِ اللہ الظلم یفعل علی وجه المبالغة لأن فعل العظیم یکون عظیماً فلا مفقھوع _ 
والتعبیر بقوله: ھإوما ربك4 [فصلت : ٦‏ لمزید لطفہ عليه السلام وجه ارتباطه بما قیله 
هو أن المعنی من آمن بالقرآن أو بجمیع الکتب وعمل بمقتضاہ ہ أو بمقتضاھا ومن آسام :ومن . 
شك فيه فضلاً عن الإنکار قوله: ٭وما ربك4 [فصلت : )٦‏ الخ تذییل مقرر لم قبله بأن 
المحسن یثاب والمسيء یعاقبٰ ولو عکس لکان في صورة الظلم ٭ٛوما ربك بظلام یم 
[فصلت : ]٦‏ فیفعل بھم ما یلیق بھم من إابة المحسن وتعذیب المسيء. ٠‏ ْ 
قوله: در ےد راد ہد فی نع 
المطیع وأثاب العاصي لا یکن ظلماً لأنه تصرف في ملکه وتصرف المالك في ملکھ من ۱ 
جھة ملکیتە لا یکون ظلماً لکن یکون في صورة الظلم وھذا هو المراد منا وفي:سائر 
المواضع فقوله فیفعل بھم الخ [شارۃ إلی.ما ذکرناہ وکثیراً ما یفسر المص قوله تعالی: 
ف(رما ظلمهم اللہ 4 [آل عمران: :ٴ۷ وما عاملھم معاملة الظلم إشارة إلی اُلوجه:اْلذي 
ذکرناہ وعممه للفریقین ولم نخصہ بالمسيء ء لما ذکرناہ من أنه لو عذب المحسن لا یکوٹ _ 
ظلماً ولو أثاب العاصي لا یکون ظلماً أیضاً وفی الکشاف فیعذب غیر المسيء وتخصیصه 
باعتی: اڑیماء إلی مڈھيه من ا الکبیرۂ ود جم یں سو ئل ٰ 


۱ ہش کی لی تیر وامم اون وا کفار تک م کی وہ م ال یتسد‎ (١) 


سورۃ فصلت/ الاآبة: ١٦٤‏ ۸۱ 


سیف جس شسیو سر ہو و روتو بی ہت یں 
فلڈا اکتفی ہە إذ الکلام في نفيه لا فی الوقوع وإلا فھذا یخالف مذھبه أیضأ لاک الڑثاہۃ 
والعقاب واجب عند المعتزلة . 


ول تعالی : ٭چ4 اید ره لم السَاعَة وَما عِْ بن تم تَا تا لن اق 
ولا تع إِلا یعلمدء وَيَومَ بنا ہے ین کہبد اکا 

قوله: (إليه) لا إلی غیرہ یرد علم الساعة أي علم وقت وق رعھا وقیامھا وھذا أہلغ من 
فولہ: ٭وعندہ علم الساعة٭ [الزخرف: ۸۵]. 

قوله: (اي إذا سٹل عنھا) بیان ورجه ذکر یرد والتعبیر بإذا سثل للتنبيه علی وقوعه ولذا 
قال رسول اللہ قُ ما المسژؤول عنه اأعلم من السائل حین سأل جبرائیل عليه السلام عنھا 
ہقوله متی الساعة ولم یقل ما أنا أعلم منك کما هو الظاھر تنبیهاً علی أن کل مسژول فرض 
لیس باعلم من السائل. 

قولہ: (٭إذ لا یعلمھا إلا هو [الأنعام: )]٤۹‏ إشارة إلی الحصر فإذا لم یعلمھا إلا 
هو لا یرد علمھا إلا إليه (وما تخرج من ثمرات من أکمامھا) قیل فیه احتمالان في شرح 
التاویلات أنە متصل ہأمر الساعة والبعث وھو الأقرب فإنه لا یعلم هذا کلە إلا الله تعالی 
فذکر هذہ الأمور لمناسبتھا العلم الساعة وأن الکل ایجاد بعد العدم بقدرته تعالی فیکون 
ہرهاناً علی الحشر وأن یتصل بقولە : ٭٭ومن آیات اللیل والٹھار والفس 4 [نصلت : ۴۷] 
أو بقول: ومن آیانه أنك تری الأرض خاشعة4 [فصلت :؛ ۳۹] فالمعنی من آیات الوھیتہ 
وقدرتہ وعلمه أنِ پخرج الثمرات من أکمامھا انٹتھی فوله معطوفة علی الساعة یژید الوجه 
الاأڈول وأیضاً قوله تعالی: إلا بعلمہ4 [فصلت : ]٣۷٤‏ کالصریح في الاول . 

قولە: (من آوعیتھا جمع کم ہالکسر وقرا نافع واہن عامر وحفص من ثمرات بالجمع 
لاختلاف الأنواع وقریء ہجمع الضمیر أیضاً) جمع کم بکسر الکاف من کممہه إذا سترہ 
وھو بالکسر فی الثمار وبالضم کم القمیص وقد یضم الأول أبضاً لکن المص اختار الکسر 
قوله وقریء ہجمع الضمیر أیضاً أي أکمامھن. 

قوله : (وما نافیة) وہە جزم الزمخشري لیفید الحصر الذي ھو المناسب للمقام وھو 
مختار المص أیضاً وعن ھذا فال ویحتمل أن ٹکوں موصولة. 

قولە : (ومن الأولی زائدة للاستغراق وتحتمل أن تکون ما موصولۃ معطوفة علی 
الساعة ومن عبینة) ومن الاولی زائدة علی آنھا فاعل تخرج للاستغراق أي لتاکید الاستغراق 
لان ما النافیة تفید الاستغراق لکن لیس بنص ولذا أکد بمن الزائدۂ ومن مبینة أي من الأولی 
مبینة علی ھذا الاحتمال والاستغراق حینئذِ لان ماء الموصول من الفاظ العموم وفاعل 


وے_ے۔ نوہ کػ نے تس سورة نصلت/ الایة: ٤0‏ 


تر غسیں ما رافلیٹ نظزاً لی الستی لالہ بسشی تر رکطا الوب الولی جا 

أن الافراد نظراً إلی اللفظ . ١‏ . 
ْ قفوله: (یخلاف قولہ ڈونا تل من آنٹی ولا تضیع* بمکان) فان ما یه للا غیر 
٣‏ خچھ مہ وارشس) إلا بعلمہ4 [فصلت ۰ ۷])] وھو استثناء مفرغ لا :یکون ] الاانعد 
ألتفی أؤ الایجاب المتضمن اللنغی کقوله تعالی: "٭ویابی الل إلا آن یتم نورہ4:[التویة: ۳۲ 
فلا یصح کونە موصولة إذ لا یفھم منە النفي کالمثال المذکور قولہ ولا تضٔع عطف علی 
تحمل ولا زائدۃ قائمة مقام ما النافیة فلا یقال وفیه نظر لأنه یكمٰي في صحة التفریع اي 
جم یھی شی جو سی ساس بی ید کی دن 
۱ سے وہ ۲ ٰ 
قوله: الا مقروتاً بعلمہ واقعاً حسب تعلقه بہ) لما کا الخروج والحمل والوضع 
ْ بإیجاد الله تعالی وقدرته لا:بعلمه أشار المص إلی توجیھه بأن المعنی ھذا لا یکو واقعاً 
وموجوداً إلا بحسب تعلق غلمه تعلقاً أزلیأً علی أنه سیقع کذا کیفیة وکمیة ووصفاً وزماناً 
ہی سو و ار ہو یں یی 
مقروٹاً بعلمة: _ ٰ 


توله : (یزعمکم) لأئە منزہ من لشرکاہ فسیق کلم علی زعمیم ریا ہکا نس 
۱ عليه فی قوله: ل(أین شرکاٹي الذین زعمتم4 کذا في الکشاف ویوم ظرف لمضمر مقدم أو 
مژخرأی اذکر الحادٹ الَذِي یقع یرم ینادیھم فالضمیر المسثر لە تعالی وف 20 
۱ والسؤال للتوبیخ والتھکم کِما عرفتہ. ۱ 
۱ قوله : (أعلمناك) والمراد بالإعلام الاخبار فلا برد یس کہا ڈنہ تما - 
فلا یصح إعلامه والمص لم بلتفت إليه لأن مؤلاء الکفرۃ لکمال دھہشتھم وفرط اخیرتھم 
ٴ قالرا أعلمناك وأاصل القول .لکمال التحیز لا لوقوعہ اولاً والظاعر أنه کذب کفولھم' اللہ 
رہنا ما کنا مشرکین4 [الأنعام: 7- +۹" 
الحیرة فلم یدروا أما یقولون وما یصنعون . "0" 
ٹول می اس رفیہ لہ سے اف ران سس کیا را شاب کان سی 
مقدر لشھید وھو من الشهادة بمعنی المضارع فقوله: ما منا من شھید* [فصلت: ]١۷‏ 
جملة منفیة فی محل نصب' لأنھا ٴمفعول آذاناك وقد علق عنھا قوله إذ تبرأنا عنھم پیان عدم 
شھادتھم ایر باھرہ وھذا إقزار بعہادتھم في الدنیا والتبرء ء منھم في الاآخرة لما عاینا الجال 


ٹولە: :شرکائی بزسکم رم إليه علی زعمھم وبیاتھا ني, قوله طابن شرکائی الذین 
زعمتم 4 وفیه تھکم وتقریع  :‏ 

قولە : من آحد یشہد لِم پاشرکة ما تا آحد شھد لیم باٹھم شرکاؤ وما نا لا من 
هو موحد لك. ْ ۱ 


۸۳ 
وھذا ا٘یضاً من فرط دمشتھم فإنھم یعلمون أنە لا یفید قال تعالی : ۷٭وقال الین اتبعوا لو 
ان لنا کرة فنتبراً منھم کما تبرؤوا منا ہچ [البقرۃ: ]۱٦۷‏ الآیة فیتمنون الرجوع لن الدنیا 
والتبرء منھم لیفید لھم ذلك فعلم أن تبرأھم لما عاینوا الحال لا یفید وأنھم یعلمونذلك 
لکن اضطراب الحال یؤدی إلی مل ھذا المقال . 

قوله: (فیکون السؤال عنھم للتوبیخ) أي إٰذا کان المراد بنفی الشھادة والإقرار التبرء 
منھم وآأنھم اعلموہ أو اخبروہ تعالی بذلك التیرأً فالسژال عنھم للتوبیخ أي لتکریر التوبیخ 
وتأکیدہ والمقصود دفع عا یقال ما وجه السؤال بعد سبق الایذان فیما مضی عن الزمان بأنه 
لیس بسؤال حقیقة وهذا من المص توجیه بحسب الظاھر وإلا فقد مر تحقیقه أن عذا القول 
بناء علی فرط الدھشة کقولھم: فواش ربنا ما کنا مشرکین4 [الأنعام : ]۲٢‏ ولك أن تقول 
قوله آذاناك إنشاء الإخبار وبعد الکلام لا یخلو عن کدر لآن السژال ٹلتوبیخ علی کل حال 
سواء سبق الاپذان أو لا فلا رجه لما قال لأنه یفھم منە أن السؤال لو کان بدون سہق 
الایڈان لا یکون للتوبیخ ولیس کذلك وما ذکرہ مذکور في الکشاف مع زیادة ولا یعرف 
وجھه إِذ السؤال من اللہ الملك المتعال لیس بسؤال حقیقة بل مجاز عن معنی یناسب المقام 
وھنا المناسب التوبیخ سواء کان مسبوقاً بالمؤال والجواب أولا وینصر ما قلتا إنھم صرحوا 
کون السؤال للتقریع في مثل ھذا القول مع عدم ذکر قولھم آذناك الخ . 

قوله: (أو من احد یشامدھم لأٹھم ضلوا عنا) أي شھید من الشھود لا من الشہادۃ 
کما في الآول لأٹھم ضلوا أي غابوا فلا نعرف مکانھم آو ضل شفاعتھم عنا فکانا لم 
نشامدھم وإن کانوا حاضرین والآأول هو المناسب للمرام فالسؤال حینذٍ للتوبیخ أَبضاً غایة 
الأمر أنھم تصدوا الجواب عن السؤال فکأنھم حملوا السژال علی ظاھرہ ولعل ھذا مراد 
الشیخین ہما ذکرا من أن السؤال ح للتوبیخ وأما في غیر ذلك فعلی ظاھرہ بحسب زعمھم 
قیل فعلی ھذا یکون آذاناك إنشاء والإعلام بمعنی العلم وقد عرفت أنە إنشاء فی الأول أیضاً 
وإن لم یتعین لە قوله والإعلام بمعنی العلم إِنْ آراد بە علی زعمھم فراجع إلی ما ذکرناہ فی 
الاحتمال الاول من أنھم لکمال حیرتھم بظنون أنھم أعلمھم ہە تعالی فیجوز ھنا وھناك وإن 
راد به ظاھرہ ففسادہ ظاھر اآخرہ لآأن کون الشھید بمعنی الشهاد: شائع کات ا ضا عدم 
الشھود علی تقدیرہ مأول کما عرفته. 

قوله: (وقیل هو قول الشرکاء أي ما منا من بشھد لھم بأنھم کانوا محقین) هو قول 
الشرکاء إما حفیقة بإنطاق اللہ تعالی ایاھم أو القول بلسان الحال أو المراد بالشرکاء غیر 


سور؟ فصلت/ الایڈ: ۷ 


قوله: وقیل هو تھکم قول الشرکاء فان قلت فعلی عذا التفسیر ما معنی فوله ٭ارضل عنھم 
ما کانوا یدعون* من قبل وضل ھنا إما بمعنی ضاع وعلك أو ہمعنی غاب وإذا کان المجیبون 
مؤلا٭ الشرکاء کانوا موجودین عندھم حاضرین فکیف بصبح معنی الضیاع أو الغیبوبة فلنا إن ضل 
علی عذا بمعنی ضاع وعلك المعنی ان الشرکاء حینئدِ لا ینفقون العبدۃ والشافع الذي لا ینفع 
شہادة کالمعدوم ولذلك قال رحمە اللہ في تفسیر فولہ لإوضل عنھم ما کانوا بدعون٭ لا یلفعھم 


+٥ ٰ‏ ےت ےی ےت کے سے کت 07 ۸ف ۱ 


الاصنام من العقلاء المعبودین کعزیر والمسیح ولھذا العکلب شر تب ضا مو قول اش کاء 
ٰ ما منا من شھید وإذ آتاك مقول الکفزۃ وحکایة قول لبعضن في جنب قول آَحزلون ثصرییم: 
ٴ القائل وإن صح عند الأمن عن الاشتباہ بقرینة تدلَ لی المراد لکن القرینة منا تتیفة وإن 


سلمت تحققھا قیل مرضه لما'فیه من تفکیك الضمائر والآأمز فی ذلك سھل۔ _ 


تہج از سی ع خص کہ 


قولە تعالی : یل ہم کا کاو شک قب وڈ رت 
راس ٰ ۱ 


کوله : سے راہ تری رض 
فیکون حینئلِ ضل أي غاب 'مجازاً من قبیل تنزیل وجود الشي منزلة العدم لعدم نفعه أو 
أٹھم لم یروعم فیکون ضل محقیقة حینثدِ قدم الاول نہ س چہ وی و 


. المدید وھذا فی موفف وجعَلْھم مقرنین بعد دِخولھم النار فلا منافاۃ . 

قوله: (وأبقنوا) أ ي الین هنا بمعنی العلم الیقین مجازاً قعکسە بجامع لإدراك مم 
قیام قرینة صارفة عَن المعنی الحقیقي وھنا لا مجال لاحتمال غیرہ مہیں۔ ب سو 
بحرف النفي, لا یمل من طلبْ السعة في النعمة وقریء من دعاء بالخیر. ے7۳ 


سی ا ا 


قوله تعالی: لا یتم اسان ن ھا الحمر وین 21 ممة الک فیوش فو لے ت0 


قوله: (وإن مس الشر الضیقّة) اختیر أن المقیدة سح 


۱ الخیر قلیل نادر فسر الشر بائضیقة بمعونة المقابلة إذ لمراد بالخیر ہنا السعة ي النعٰمة ولو 
عمم في الموضعین لکون ما,نحن فیە داخلاً دخولاً أولیاً لم بیعد . .: 
قولە: (من فضل اللہ ورحمته وھذا صفۂ الکفار لشوله: ٭إنہ لا پیاس من روح اللہ 1 


القوم الکافرونم٭ [یوسف ۵ك۴ؾ۸۷۳2) صفٰۂ الکفار فیکون تو صیف الانسان بھ بوصف اغلبِ: 


افرادہ تنبیھاً علی أنه من مقتضی الجنس إِلا من عصمہ اللہ تعالیٰ ففي قوله صفة الکفار تنبید 


ٰ بی وا 2ر رسای اتی سو اکر تب علق اون نہیں بای 


مثٹل ھذہ الصفۂ أو ما فاربھا۔ 
قوله: (وتد بولغ في:یأسه من جھة البینة والتکریر) ای الصیٔغة اف صیفڈ فعوؤل 


للمبالغة قوله والتکربر أي تکریر الیٴاس إذ القنوط اس ظھر آثرہ علی الموصوف یہ فبھڈا 


ان قوله او لا برونہ قمیتي لی ان یکوٹ الجواب من قیل العبدة کما هر کذلك علی الوجھن 
الأاولین - ٴ 

قولە: وقد بولغ فی بأسہ من جھة البنیة والتکریر آما المیالقة من جھة البنیة فلان نیاء قعوٍل 
ْ للمبالغة وأم! من جھة التکریرفلان القتوط بمعنی الیأس غیر أن في القٹوط معنی ظھور اث الیا 


سورافصلت/الآبة: ۹'۰ سمے.سس ےس سسصسمم. ‏ ںہ ___ ۱۹۸۵ 

ثولە: (وما می الشتوط من ظھور أثر الیأس) کحزنه وتعیس وجھه ین آخص من 
الیأاس مطلقاً فذکر الأخص بعد الأعم یفید المبالغة وعکسه بحتاج إلی التمحل کُتاتمحلوا 
فی قولہ تعالی: لٛوکان رسولاً نہیا چ4 (مریم : ]٥٥‏ قولہ وهو صفة الکقار إشارۃ إلی اَرثْلْاط 
ھذہ الایة ہما قبلھا من تھا ناطقة باحوال الکفار فی الدنیا کما أُن ما قبلھا مین لشناعتھا 
واضطرابھا فی الآخرۃ. 

قوله تعالی: وَلَين اافنته مه مَتَا ون بد ضرا مَستہ لیفولن ھٰذا ی وَما أَطن 
الساعة َايمَة رن7 ث اك غ رت ان فی ندم الحسق ون الينَ گَتَرُوا بِمَا عَیارا 
َلَْذِيفَنهُم مِن عذاب عًا 0 

قولە: (9ولٹئن ازقتاء)4 تذ -- ٠‏ الاية) أي وبال لن أذقناہ رحمة عظیمة أو 

قلیلة والتعبیر بالرحمة دون النفع مع أُنه المناسب للضراء تنبیھاً علی أنە لطف محض وکرم 
بحت ومع ھذا لیقولن ھذا لي لکمال طغیانھم وفرط عتوعم. 

قولہ: (من بعد ضراء مست بتفریجھا عنہ) هذا القید لبیان أنه اسبغ نعمة واصلة إليه 
احوج ما یکون ومع ذلك لم یعرف منعمه فقال ما قال وماذا بعد الحق إلا الضلال وفي 
قوله مستہ بإسناد المس إلی الضر مع إسناد الرحمة إلی ذائه العلي ثثیيه علی أن إرادۃ الخیر 
بالذات وإرادة الشر بالعرض وأیضاً التعبیر بالإذاقة فی الأول والمس في الٹائی لطف عظیم 
یعرفه من لە قلب سلیم. 

قوله: (حقی استحقہ لمالی من الفضل والعمل أولی دائماً لا پزول) حقي استحقه 
لمالی لا تفضل من اللہ تعالی فیکون اللام في لي للاستحقاق قوله آولی عطف علی قوله لي 
من الفضل والعمل أي ھذا لی دائماً لا یزول فاللام للملك مع الاختصاص أي ھذا لي لا 
لغیري کقوله تعالی: هفإٰذا جاءتھم الحسنة قالوا لنا مذہہ [الأعراف: ۱۳۱ الایة ومذا 
یراد ہه أنه لا پشکر مانحه ولا یحمد منعمه لاعتقاد استحقاقه زجرأً للمؤمنین عن قربھم 
بمٹل ھذہ الخصلۂ الشنیعة الشنعاء فضلا عن اتصاقھم بھا۔ 

قوله: (تقوم) أشار إلٰی ان اسم الفاعل بمعنی المستقیل فیکون مجازاً کما صرح بە 
رھت 

قوله: (أي ولئن قامت علی التوھم کان لي عند اللہ تعالی الحالة الحسنی من الکرامة) 
علی التوھم والفرض وبالغ في إنکارہ حیث نفی الظن فضلاً عن علم الیقین ٹم زاد ني 
العتو حیث فرض وقوعه وترتب عليه ان لە الحسنی بناء علی القیاس الفاسد کأنە أراد بذلك 
أنہ ما اخبر لە من ان لە سوء الحساب وطول العذاب فی یوم التناد غیر واقع وتقدیم لي ان 
حمل علی الحصر یفید المبالعة فی ذلك کما یفیدھا قولە الحسنی ثم الظاھر ان ھذا قول 
بعضھم وقَوله تعالی حکایة عنھم: فلٛإن نظن إلا ظنا ہچ [الجاثیة: ۴۲] قول بعضھم الآخر 
أو الظن فی هذا القول بمعنی الوھم فلا منافاۃ بیٹھما۔ 


تو : : سور نصلت/ الأی: ١ہ‏ 
قولہ: .(وذلك لاعتتادہ آن ما آصابه من نعم الدنیا فلاستحقاق لا ينففنجتہ) اشَارة إلی ۱ 
التفسیر الآاول لقوله هذا لي إقوله لا ینفك عنه إشارۃ إلی التفسیر الثانی لە تَتبيِهاً لی ن 
المعنیین متقاربان یصح جمعھما وقد عرفت أنە قیاس لکنە فاسد ولذا آراد الله تعالٰی أَقول: 
ہافلئنیٹن الذین کفروا*4 [فصلت: ]٤٥‏ بالقسم کما آکدہ کلامہ بالقسم والتعبیر بالموصتولب 
بی رت سو سو لی یشیش رو من 
قوله: (فلنخیرنھم) ھذا الإخبار بالقعل لا بالقول . ۱ 
قوله: (بحقیقة بحائیقۂ أعمالهم ولئفیرتھم کس ىا اڈدوا تھا یمر تس می 
بمعنی التعریف یقال بصرہ کِا وبکذا إذا عرفه وقد مر غیر مرۃ أن المراد ہمثلہ لازمة وھو. 
لوعید بالمتاب الشدید دا مکی ما اعاقدوا ھا ولو لم پلاسظ با دکرناِأّ بظھر کون 
هذا عکس ما اعتقّدرا ١‏ واشاز ؛ بە أن الموصول عبارة عما ذکر سابہقَاً ہناء بلب أنه للعھد 
والجمع حملاً علی المعنیٰ 70  ”‏ "ە/ لان الاخہار 
المذکور متفرع علی ما قبلہ۔' ٰ ُ 
ٰ قوله: (ولنڈیقتھم) بيانْ آنھم وجدوا عکس ما اعتقدوا سا جح 
مع التھکم حیث عبر بالإذاقة :المشعرۃ بالإضابة الشدیدة مع التلویح إلی أأنھم لمٔا لم یشکروا 
باذاقتنا الرحمة ایاھم ولم یغٔرفوا 8 تفضل من اللہ ان 09 بإذاقة العذاب الشدیاد ٣‏ 
المؤہد المدید . ً ' 
ٰ قوله: 7د ودو وچ و 
للتنبیه علی أنھم لما اعتقدوا ان الکرامة لا تنفك عنم یجازون بأنھم لا ینفك:عنھم الشقاء : 
المؤید والحجاب المخلد وقیل لا یمکنھم التفصي الخ مستفاہ:من غلیظ وتفسیر لہ ولا 
یظھر وجھہ واحیل إلی:ما ذکرہ المصنف في عریض , .٘1 ک 
قولەتمای وا اما علی اض حر وکا [23,‌,-ئ) اڈ کڈ ۂکن کین 0ڑ 
قوله : (وإذا أنعمنا:علی الإنسان4) سواء کان بعد مس الضراء أُو 7س 
رت ران ما رفا یغایر ما قبله فلا تکرار وفیہ أیضاً وصف الجدق ‏ 
بوصف اأغلب افرادہ. : ۱ : ۱ : ْ 
ا قولە (من الشکو) هڈااقید تقتضیٰ الإعراض واعراض عنالشکر بوأم کان لکٹزہ 
فقط آو مع قولہ ھذا لي فھو اعم من الأول فی الموضعین۔ 6 
قولہ: .(وانحرف عنہ)!'“ اي وھکر رہ رد ّ مہ 
الشکر فإن التائ بجائبة یلازم الانحراف وینبغي أن یعتہر فی ضمیر عنه. استعارة بالکدایة: 
, انتھی فملی ھذا یکون ما كالتأی للإمراض وآیضاً یتبغي آن یعتبر في, غنمیر عبنه فل 


)١(‏ الباء بجانيه للتعدیة قوله وانحرف عله إشارة إليه, 


سورۃافصلت/الٌیة: (ة6۹ ۔_ ہےہرۃ.سس_. ..... ہے ..- ۹۸۷ 


أعرض عنە استعارۃ بالکنایة لکن الأولی کون الڑعراض والانحراف استعا(ة8**' مصرحة 
تشبیهاً للمعقول ہالمحسوس . 

قوله: (أو ذھب بنفسه وتباعد عنهہ بکلیته کبرا) علی أن الجانب بمعئی التَاحیَۃ 
والمکان ئم نزل مکان الشي٭ وجھته کذلك منزلة الشیء نفسه کقولك ٹمجلس العالی أدام 
الله تعالی ایام وقوله مقام الذنب فکأنه قیل نأی بنفسه ٹم کنی بقوله ذھب عن التکبر 
والخیلاء فيه ففيه کنایتان وعلی الوجه السابق کنایة واحدة حیث کنی بنا٘ی ہجانہه عن 
الانحراف کذا قیل والظاعر ما قاله المحشی الفاضل من قوله والفرق ہین المعنیین''' أن 
الجانب فی المعنی الاول با علی حقیقته ولا وجه لما قاله العلامة التفتازاني إن لفظ 
الجانب جسدہ وفی المعنی الثائی کنایة عن الجملة والنفس انٹھی قال المص في سورۂ 
الاسراء فلّونای بجانبه4 [فصلت : ]٢٥‏ لو اعطفہ وبعد ہنفسه عنه کأنه مستغن متبد ہأمرہ 
سے ا کروغاصی اانھار لان عاتد ااگکری اتی ترل جار سب عت 
الخ إلی قولە تکبراً إشارۃ إلی کونە کنایة عن الاستکبار فما ذکرہ ناك أوضح مما ذکرہ ھنا 
فحیذِ یکون ھذا تأسیساً لا تأکیداً للإإعراضں وعلی الأول یکون تأکیداً کما مر . 

قولہ : (والجانب مجاز عن النفس) أي علی الآخیر وأما علی الآأول فباق علی حقیقته 
کما صرح بە المحشي ردأ علی العلامة التفتازائي . 

قوله: (کالجنب فی قولە تعالی: فی جنب اللہ [الزمر: )]٤٥‏ فإنه مجاز عن ذات 
الله لا کنایة عند من اشترط إمکان إرادة المعنی الحقیقی کصاحب الکشاف ورضي بە المص 
وعند من لم بشترط ذلك فھو کنایة وقیل لا یخفی ان قوله مجاز في قوله والجانب مجاز 
مجاز فإنھا کثایة عنھا ولا بظھر وجه هذا البحث لن کلاماً واحداً قد یجوز کونە حقیقة 
لکون القرینة ضعیفة وکونە مجازا لتحقق القریلة ولو ضعیفة وکلام الشیخین مشحون بذلك 
ونقل عن النحریر التفتازانی ما ذکرناہ فی وجە صحة ذلك مع أن المجاز لا یصار إلا عند 
تعذر الحقیقة فإن راد بقوله فإنھا کنایة لأن المعنلی الحقیقي یمکن إرادته فقد عرفت أنە لا 
ینافی ذلك کونە مجازاً وإن أراد غیر ذلك فلیبین ذلك ٹم إن ما ذکرہ المص في جنب اللہ 
مذعب المتأخرین ومسلك المتقدمین التوقف فيه ولم یرضوا التاویل المذکور ونحوہ. 

ثوله : (کثیر مستعار مما لہ عرض متسع للاشعار بکثرته واستمرارہ) کثیر بیان معنی 
المراد قوله مستعار مما له عرض الخ وھر الاجسام وھی عوصوفة به وھو اقصر الامتدادین 
وأطولھما عو الطود والظاھر أن عریضاً مستعار للکثٹیر کما فسرہ به فقوله مستعار ممالە 


)١(‏ لآن أصل الڑاعراضی الذھاب عن المواجهة إلی العرض فیکون استعارة مصرحة للاباء عن الشکر. 

رو وأنه بتحفق بالبعد عن الٹيء ٹی الجملہ رفی الثانی لا بد أن یذھب ویبعد عن الشيء بالكلیة بحیث یکرون 
غاتباً عنه وھذا أصل معنی الترکیب والمراد عنا کتوي قلا رق بین المعنیین في معنی الکنایة إِلا بالمبالغة 
۰ الگا ء 
سي اي . 


۸ہ ... م.'_۔ ۔ _.. تج ورقفا ڈو ۹ 
ا عزض بناء علی التسامح قول الکشاف وقد استعیر العرض لکثرة الدعاء دا علی ما قلناء 

قوله بکثرتهہ مسلم قوله وامتمرارہ غیر ظاھر من ھذا اللفظ بدون ملاحظة' الدلیل علی 
خلؤدھم وکذا الکلام في دلالة غلیظ علی الدوام قوله مٹسع إشارة إلی. ان فيهٴهتمازۃ 
بالکنایة حیث شبه الدعاء بامز ممتذ وأثبت له لازمہ وھو العرض سس سو سای 
علی عدم تنامی المستعار لە إلا بملاحظة الخارج . 


قولە: (وھو أبلغ من الطوبل إذ الطول أطول الامندادین فإڈا کان عرضن کذلك فا 
ظتك بطوله) وھو أبلغ من النلاغة آو من المبالغة وھو المناسب لقوله إذ الطول الخ قال في 
تفسیر قوله تعالی: لوسارعوا إلی مغفرة من ربکم4 [آل عمران: ۳) الاَیة پ۷ 
ٴ الحرض للمبالغة في وصفھا |بالنعة علی طریقة التمثیل لنە دون الطول انٹھی وبستفاد منه 
آن الکلام لو حمل علی الاستعارة التمثیلیة ھنا لکان احسن ولعل قوله مستعار:ہما لهٴ 
غضرض الخ إشارة إليه وما ذکر في فوله تعالی في سورۂ الزسراء: طرإذا نضہ الشبر کان. 
یؤوساً1 (الاسراء: ۸۳] أما'بالنسیة إلی قوم آخرین آو هذا في وفت وذلك فی وقت آخرا 
فلا تدافع ولو قیل إن الدعاء العریض لا یبعد ان یجتمع مع الیاس والقنوط لم یستبعد عقلاً 
ألا یری أن أھل ات ب ہو سس وت وتیقنھم بالخلود یدعون 0207 کت 
0070 7 ٰ ۱ 


قولە تعالیٰ: رہ ساد من ند اه تُمْ سَفَم بے من اَضَل مِمَن هُو فی 
چکانت یبر بت ٥‏ لے ہام 


2 ا ا ہے ۱ 
قولہ: ھی وئي) أي : رأیتم کنایة عن الاخبار إذا امہ او الرژیةڈ سب الاخبار: ۱ 
۱ قوله: می وس مر ہد مہ بآ 
: المنصف المسکت للخصم المشاغب. .۔ 
ا قولہ: (من غیر نظر اتباع دلیل) ھذا القید إشارۃ الی سیب کفرھ وآن مذہ الیۃ 


الکریمة مسوقة لالزام الطاعنین والملحدین وأیضاً نیہ حث علی التأمل 70" الصاثيِ فیعا ۰ 
القی ولا یتبادر الانکار, ' ٰ ٰ 


الصلة الجملهة الاےۓ؟ رب تاج للمبالعغة کان الشقاق وا و اب الظرف 


بالمظروف والمعنی ممن عو فی خلاف بعید عن الحق. 
نوله: (موضیع الضمیر) وہو منکم کما نیہ غليه بقولہ: فو یر ور 


۱> شت ہام رمائی نل مق کیبل 
ٰ مق سے کل ما0 سب حر 


سورۃ مُصلت/ الآیڈ : ٠۳‏ ۸۹ 


قوله تعالی: سۂریهع انتا الافاق وق امم حیق بب لھم اھ اح آوم 
ہف پريف آنم علی کل کیو شید للا 

قوله: (یعنی ما أخبرھم النبي عليه السلام بە ہن الحوادث الأَتیة) عبر عنہ بالابانک 
لانھا آیة دالة علی نبوتە عليه السلام لکونە إخباراً عن المغیہاٹ والحوادث الاآَتیة مثل توله 
فی الخندق إن المسلعین یملکون ملك کسری وإخبار غلہة الروم علی الفارس وقوله عليه 
السلام ستفترق أمتی ثلٹا وسبعین الحدیٹ ۔ 

قوله: (وآثار النوازل الماضیة) جمع نازلة وھي مما قصه اللہ تعالی فی الأمم الماضیة 
کقصة عاد وثمود مما لا یعلم إلا بالوحي مع أنە عليه السلام لم ینشیء قریضاً ولم یمارس 
علماً ولم یشامد عالماً. 

قول: (وما پسر اللہ لہ ولخلفائہ من الفتوحات) کفتح مکة لە عليه السلام وغیر ذلك . 


قوله: (والظھور علی ممالك الشری والغرب علی وجه خارق للعادة) تنبيه علی کون 
ذلك من آیات النہوة ودلائل حقیۂ القرآن رھؤلاء الکفرۃ لم ینظروا إلٰی هذہ الأّبات الدالة 
علی حقیة القرآن ہل أنکروہ من غیر نظر وفکر ولذا انکروا نبوتہ عليه السلام وبھذا الہیان 
یظھر ارتباطه ہما قبله. 

قوله: (ما ظھر منھا فیعا بین أھل مکة وما حل بھم) ما ظھر منھا أي من الآّیات بین 
أمل مکة من الآسر والقتل کما وقع فی بدر ویوم فتح مکة. 

قولە: (أو ما نی بدن الإنسان من عجائب الصنع الدالة علی کمال القدرة) أو ما 
فی بدٹ الإنسان عطف علی ما ظھر الخ لن الإنسان مو العالم الصغیر من حیث إنه 
یشمل علی نظائر ما في العالم الکبیر لأن رأسە کالفلك وصونہ کالرعد وضحکہ کالبرق 
وشعرہ کالنبات وظھرہ کالبر وبطنه کالبحر وعقله کالقمر وروحه کالشمس وحواسه 
الخمسة کالسیارات وغیر ذلك فحینثذِ یکون المراد بالافاق ما فی السموات والأرض 
وما بیٹھما من عجائب الصنع الدالة علی کمال القدرة والعلم فالمراد بآیاتنا لیس ما یدل 
علی النبوة وحقیة القرآن بل ما ذکر من الایات الْذالة علی وجود الباری ووحدته وقدرته 
وعلمه فیکون مثل قوله تعالی: ٭وفي الأرض آیات للموقنین وفی أنفسکم أفلا 
تبصرون۵ہ [الذاریات: ]٢٢ ۲٢‏ وفي ارتباطه حینئذِ بما قبله خفاء ولذا آخرہ ولہ 
یتعرض لکون المراد بالافاق حینٍِ ما فی السموات الخ لظھورہ فلا پحسن المناقشۃ فیہ 
وعلی التقدیرین فالإاضافة لتشریف الآیات والسین فی سٹریھم للتأاکید مثل السین في 
سنکتب وسٹریھم في الاحتمال الأول ظاھر وفي الاحتمال الثاني سنریھم بالتوفیق الخ 
والمراد بالآفاق منا ما ھی خارج الإنسان والجمع للتلبيه علی تعدد انواعه فضلا عن 
أشخاصه وتقدیم الفاق لظھورھا ولکئرتھا ہالنسبة إلی أختھا۔ 

قولە: (الضمیر للقرآن أو الرسول قلكٰ) ہذا علی الاحتمال الأول وتقدیم القرآن لأنہ 


المذکور سابقا وذکر الرسول ملٰفھم من ذکر القرآن علی ن: اسم ےڈ خر من جوة 
التبین فإذا : بین أن القرآن حقٰ علم أن الرسول حق وبالعکس وھذا یوید الوَرالاول بل _ 
دں لا ین حون ارآ تا بالات انس دو علالوجہ اوک رام لی لا او ال ٴ 
ائتمحل فتامل , 
ْ قوله : (أو التوحید أو 7 متاط ار الثاني والصر علی الکل انی - . 
العق ققط لا ما رَعَرہَ سن ان القرآن أساطیر الأاولین وسحر وغیر ذلك أو م من ان 4 
شاعر أو ساحر ونحو ذلك أو من التشریك لە تعالی . ۱ . 
قوله: پر نس میس تر سے لاسنادی ۱ 
پالافضال اللاضافی والمعنی ألم یغن ولم یکف إنکار لوقوع عدم الکفایة واسم الربْ متا 
أوقع لأن الکفایة من آثار التربیة وفي إضافتہ إليه عليه السلام مزید لطف لہ إذ ھذا الکلام 
مسوق لترددھم في شأن القرآن وتوییخھم عليه بأنھم أصروا علی العتاد حتی یزیھم. الابات: 
سور مع مت اس وہر وت رہوج ار 
تعالی علیھم 'بأنه تعالی کاف ۔. ١‏ 
فوله: ان تل و لم بحصل الکفاة پہ ولا ناد تزاد فی لقامل إلا مع کئی) ا 
قیل بیان حاضصل المعنی بإشارۃ إلی أن زیادة وی سد کے کثیرۃ ومعه ےت ۱ 


قال الإمام الیأس من صفة القلب القنوط اظھار آثار ة قی أحوال الظاھر: -- 
قوله: والمعنیٰ آو لم یکف آنە تعالی علی کل شيء شھید قال صاحب الکشاف ومعنا آ 
ھذا الموعود من اظھار آیات اللہ فی الافاق وفي أَنْمْسھم سیرونه ویشامدوئه فیتبینون:عند ذلك ان 
القرآن تنزیل عالم الغیب الذي مو علی :کل شَيء شھید أي مطلع مھین یستوی عندہ یه وشہادتہ 
فیکفیهُم ذلك دلیلاً علی آنه حیٰ وآنە من عندہ ولو لم یکن کذلك لما قوي مذہ القرۃ ة ولمانتصز . 
حاملوہ هذہ التٹصرة قال الطیبي رحمَه اللہ فان قلت من أين دل ھذا اللفظ الموجز علی عذۂ المعاني 
االسوطة التی ذکرہ صاحب الکشافٰ قلت من مقتضی المقام والعدول عن الظامر فان اضل المعنی 
سٹریھم ھذہ الآیات اظھاراً للحق وکفی بھا دلیلا للاإشعار بالعلیة وأن علہ الآّیات :إنما صلحت _ 
لدلیل علی حقیة المطلوب لان منشاھا من عو علی کل شيۃ مطلم والیه الاشارۃ یقولم یشیدوغ. 
عند ذلك أن القرآن تنزیل عائم الغیب :وابدل أنه علی کل شيء شھید من قوله بربك بیانا وتفسیراً 
رما جع ست سے سرد اہ ہس ای کر ملح ہی حمیہ وت 
الإشارة بقوله مطلع مهیمٰن یستوٰي عندہ غیبه وشھادته وأما اختصاص الضمیر فی أنه الحق بالقرآن 
فمن حیث المقام لما سبق أ۵ مُذہ السورة الکریمة نازلة في بیان عظمة القرآن المجید وَالرۃ علیٰ _ 
منکریە ومعائدیه قکل ما جعل ٴذکرہ مشزعاً لمعنی آتی بعا یناسبه من المعاني فکانْ قوله: اتل 
آرأیتم إنْ کان من عند الله ثم کٹٹر ب44 [فصلت : ٢‏ کلامَاً عَلی سبیل ارخاء العنان ٴکالّخاتمة لھڈ 
المعاني فجیء بقوله: ظؤستریهمٰ آیاتٹا قی الأفاق چ4 [فصلت : ]٥٥‏ الآیات تسلیة لحبیبة صلوات الہ 
عليه ووعد الاظھار کلمته وقھر آعدائه وسلك فغيه مسلك الدلیل والبرھان لیظھر للمَوافق والمخالف 
پر تو عو جو ہو 200 


سورۂ فصلت/ الّیة: ٤ہ‏ ۱ 


کی مشھور ولذا قال ولا تکاد تزاد لکن نقل عن الدحاۃ أن زیادتھا فی کر کفی شاذ 
مختلف فیيه ففولہ لا تکاد تزاد لا یلائم حذا المنقول عن الْنحاۃ ولذا فال الفاضإٰ:السعدی 
مرادہ لا تکاە تزاد بیقین لان مذھب الأخفش في أحسن یزید فی التعجب أنە أمَرَ'لِفظاً 
ومعلی وآن فی ضمیر المخاطب مسر وبالجملة أن للنحاۃ فی غیر کفی اختلافاً. 

قوله: (بدل مثە والمعنی أو لم یکفك أنه تعالی علی کل شھید) بدل منە أي بدل 
الاشتمال ولڈا قال والمعنی أو لم یکفك أنه تعالی علی کل الخ ونبه علی أن المبدل من فی 
حکم الطرح کما هو المشھور وإن تخلف فی بعض الصور . ۱ 

قوله: (محقق لە فیحقق آأمرك بإظھار الّیات الموعودة کما حقق سائر الأشیاء 
الموعودة) محقق له تفسیر لشھید للأنه من الشہادۃة ویلزم الشہادة التحقیق وھذا اللازم هو 
المراد ھنا قوله فیحقق أمرك کأتہ نتیجة للمذکور فإن قوله تعالی في قوۃ الکبری پڑخذ من 
تلك الکبری صغری وتضم إلی تلك الکبری فیحصل المقصود. 

قوله: (اأو مطلع) أی شھید من الشھرد والمراد لازمه وھو ال”طلاع . 

قولہ: (فیعلم حالك وحالھم) علماً یترتب عليه الجزاء وھو العلم بأنہ وقع الاّن أر 
تبله وھو تعلق حادث فیکون المراد أنه تعالی یجازيك بأاحسن الجزاء ویجازیھم بأسوء 
الجزاء أو ینصرك في الدتیا ویخذلھم فیھا. 

قولە: زار ذآر لم یکف4* [فصلت : ۰ ]٥٥۴‏ الانسان رادعاً عن المعاصي) او أو لہ 
یکف عطف علی قوله: أو لم یکفك خطاباً له عليه السلام فحینئلِ الکاف في بربيك مطلق 
الإنسان فیدخل مؤلاء الکفرة دخولاً أولیاً. 

قوله: (أنه تعالی مطلع علی کل شيء لا یخفی عليه خافیة) أشار بە إلی ان شھیدأً من 
الشھود أی الاطلاع فلذا قال مطلع الخ لا یخفی عليه خافیة آيی من شأنه الاختفاء فارتباطہ 
ظاعر وإن أرید بالإنسان قومه عليه السلام فالارتیاط أظھر . 

قولہ تعالی : لا ات فی مرینز ین لشَلہ یھ آل ان یکل شَی و غصبط تا 

قول : (في شك وٹریء بالضم وھو لغة کخفیة وخفیة) في شك وحذا أحوال بعضھم 
والبعض الآخر جازم في إنکارہ قوله بالضم ہضم المیم قوله کخفیة وخفیة نبه بە علی أنه 
من آوزان المصادر والکسر أفصح . 


وادمچ في الکلام معنی الإأخبار بالغیب بذکر فؤعلی کل شيء شھیدہ* وإليه الإشارۃ بقوله یستوی عندہ 
غیبه وشھادته لیکون کالشاھد علی أنھا بنفسھا آیة مستقلة من حیث اِنھا مخبرة عنْ علم الغیب إلی 
منا کلامە روی الواحدي عن الزجاح أنه قال ومعنی الکفایة عھنا أن الله تعالی قد بین لھم ھا فیه کفایة 
من الدلالة ھذا آخر ما أملیت في حل ما في سورة السجدۃ الحمد الله الحقیق بالحمد علی إنعامہ 
الفائت للعد فاسالك یا رب التوفیق لکشف ما فی سورۃ الشوری وأستعینك وأہدا متبرکاً. 


سورۃ خصلت/ الیۃ: ٤٤‏ 


قوله: (بالبعٹ 22 لاستبعادھم إعادۃ الموتی بعد اختلاط تراہم ذ ات الأارضی 
ہس سی ید سس تج الأرض أولاً دعائھم استحالة إعادة رج 2 
جوابہ فی سورۃ الم السجدة . ۱ 

قوله: مر سم و سر یں یہ ا 
قل من قرأ سورۃ السجدة اعظاہ الله تعالی بکل حرف عشر حسُنات) عالم بجمل الأشیاء : 
فھو عالم باجزاء سی تار علیہ تر علی سر اخزال الفخلرط رد اپب' 
لا بب ررش با (قارعالی آجعستا انار دای لامھرت میسن 
علمه کما لا یفوت المحاط المحیط وما ذکرہ من الحدیث موضوع والحمد ا علیٰ_ 
ِسباغ نعمائہ لا سیما علی توفیق اتمام ما یتعلق بھذہ السورۃ الکزیمة والصلاۃ ؤالسلام 
و ات اس سوہ سی اس ا و سو سای 


ہین الصلوتین من جمادی ھن ۰ء 


۹۲ 


)١( ٣‏ وھذا جواب أبضاً إجمالاً قوله مقتدر علیھا مستفاد من دلیل آخر ونبە بە علی أن الاعادۃ إنما ي ٴبعلم 
الأجزاء والاقتدار علٰی جمعھا وقابلۃة الأ'جزاء جمعھا کما أُرضحه المصئف فی البقرةء ٣‏ ۱ ۱ 


قوله: (سورة حم عسق مکیة) أي جملٹھا مکیة وھذا مختار الشیخین وقال بعضھم 
إنه فیھا مدنیا فاسٹٹنی بعضھم أربع آیات قوله: غلقل لا أسالکم عليه أجرا٭ [الأنعام : ۹۰] 
إلی آخر الایات الأربع واسٹثٹنئی في الاتقان ۶ٛأم یقولون افتراہ4 لھا نزلت في الأنصار 
وقولە: ٭ڑرلر بسط ال الرزق*٭ [الشوری: ۲۷)] الایة فاإنھا نزلت في أصحاب الصفۃ 
واستٹنی بعضھم أیضاً ٭ڈالذین إذا آصابھم البغي4 وسیأتي في کلام المصنف ما یدل علی 
ان بعض الایات مدنیة کما ستراہ فی محله فکأنه بنی ھنا علی الأغلب فیھا کذا قیل لعل 
المصنف لم یعتمد علی مذہ الأقوال لکوتھا مبنیة علی خبر الاحاد في سیب النزول 
والمتبادر من کون السورة مکیة أو مدنیة کون جمیعھا مالم یدل دلیل علی خلافه وما 
سیاتی من کلام المصنف إن آمکن تأویله یاول وإلا فھو في حکم المسنٹنی منە لم یتعرض 
الاستثناء ھنا اعتماداً علی ما سیأتی . 

قوله: (وتسمی سورۃ الشوری وآیاتھا ٹلاٹ وخمسون) وقیل خمسون والاختلاف فی 
رت [الشوری: ۱] ٭لعسی* [الشوری: ]٢‏ قال المصنف في أوائل البقرۃ: طحم٭ 
[الشوری: ]١‏ ل٭عسیقہ [الشوری: ]٢‏ آیتان ومقتضاہ ثنتان وخمسون آیة لکن بضم قوله 
کالاعلام یکون لٹا خمسین . 


قوله تعالی : حم للا مسق لیا 


ول : زلعلهہ اآسمان للسورة) أي لعل ما ذکر من حم عسق وبھذا التاویل اُفرد الضمیر 


سورة عسق مکیة 
ونسمی الٹشوری وی لاٹ وخمسون إبة 
حم عسق اسمان للسورۃ قرأً ابن عباس وابن مسعود حم سق ال الزجاج المصاحف فیھا 
العہن ثابتة وقال ابن جني رری محبوب عن إسماعیل عن الاعمش وابن مسعود حم عسق 
وٹثریء حم سق قال وھذا مما یژکد ان یکون الّخرض فن شذہ الفواتح کونھا فواصل بین السور 
ولو کانٹ اسماء اللہ تعالی لما جاز تغییر شيء منھا وأما تحو جبرائیل ومیکائیل فإنھا اسماء 


۳ 


۱ ف۹ سورة الشوری/ الیۃ:ٴ 


و یجیە لعلھما باتخیة راخیا لفرادبھذلتویل لاتھا فی سک اح کرد 
المسمی واحداً. 

۱ فو (ولذلک فصل بیتھما وعد آتین) علة لب الفصل یما الخ علة ا پکرنب 
سائر سر قاله بالرجاء 1 لعدء کزٹھما سی لان الاحنمالات المذکورۃ فی اخرالڈ 
۔مٹل کوٹ المراد بھما المقْٛظعة المسروەة علی ذمط التعداد آو الماول مِنْ جشٰن مذہ 
الحروف والظاھر آنہ إِن جعلٰ اسماً للقرآن یحتمل ھذین الاحتمالین وکذا إِن اعتبر ام اللہ 
نار اوسر ہیں ا و عو بی نے وٹ 
الئسخ هھنا قوله فصل بینھما أي في الخط . ۲ 
۱ فولہ : (وإن کان اسما واحداً قالفصل لیطابق ساثر الحوامیم وقریۂ حم سيق) وإن 
کان اسماً واجدا فھو آیة وابجدۃ فحقه عدم الفصل في الخط لکنه فصل لیطابق الخ آيٴ_ 
دی بس کے الحوامیم في انفرادہ في الرسم عن غیرہ قیل إنە وزد في الحدیث 
١‏ 99 .×× زارد جیو سر ما راہ سر ار اہ وک 
حوامیم وقد جاء في ہس سے ہیمست تب رید 
حسر سسف: ۱ 
إذ 7 سم ا ساب زا مسعود رقضي 7 : 
تعالی عنھم. ٴ ً00" 
قوله تعالی : کل ايك ول ا ین کا الد ال تص‫ٛأ - 

ٴ قوله: پور ٹہ رس پر ڈسیں ونڈے 
۔المثل والمراذ التشبيه لا العینیة لقوله تعالی: ڈواإلی الذین من قبلك٭[الشوری: ]٣‏ 
کس سس کو وو بی سو ش یت 


أعجمیة فبعدت عن کلامھم فاجترئت علیھا وتلقیتِ بھا رکا اب غنانی رك رڑھا. کذلك 
لی نا کلامه . ْ ۱ ۱ 

قوله: مثل ما فی ھذہ السٰورة من المعانی أو إیحاء مثل إیحائٹھا 0+۵" 7 ألکاف 
في کذلكغ مقعولا ب لیوحی والثاني جلی أن یکون مفعولاً مطلقاً علی ان یکون في الأصل نعتاً: 
لمفعول مطلق التقدیر أوحی إیحاء مثل ذلك حذف ایحاء وأقیم النعت مقامه وأعرب بُإعرایٰه ' 
والمشار إليه بلفظ ذلك حم عسق لائه اسم للسورة وَلذلك قال أي مثل ما في هذہ السُؤرة من . 
المعاني قال أہو البقاء وفیه وجھان أحدھما أن كذلك مبتدا ویوحی اللخبر والثاني, ان یکوڑ كکذلك ۱ 
انعتاً لمصدر محذوف أي 'وحیا مُثل ذلك قبلك . ۱ ۱ 


سورة الشوری/ الأیة: ۳ ن:.........].۲۴۲ؿ'.__... ‏ نے ۹۵ 

قولە : (أو إیحاء مثل إیحاٹھا) أي کذلك مقعول مطلق لقوله یوحی چازاً لکونە قائماً 
مقامه لكکونه صمة للمقعول المطلى المحذوف وھذا مراد من قال بى یعنی أُنھا وَاقعة موقم 
المفعول والمشار إليه حینثلٍ الایحاء لا المعانی کما فی الوجه الاول وقبل کلاھنا تقدیر 
المفعول بە وإنما الاختلاف في تعیین المشار إليه وھذا لا یلائم تقریر المصنف |إذ الابّھاء 
مصدر لا حسن لجعله مقعولا به هنا إلا أن یراد بہ الموحی فح یرجع إلی الوجه الأول . 

قولہ: (آوحی اللہ إليك وإلی الرسل من قبلك٤4)‏ عبر بالماضي لقوله: ۶ وإلی الذین 
من قملك م4 [الشوری : ۳] فإنه اقتضی الماضي وإن لم یقتض قولە إليك قولە: ڈرالی 
الرسل 4 إشارۃ إلی أن المراد بقوله: ٭وإلی الذین من قبلك الرسل٭ لأنه قد بقال لغیر 
النبي آوحی إليه کما یقال آنزل إلیه قوله قبلك تنبيه علی أن من صلة. 

قولە: (وإنما ذکر بلفظ المضارع علی حکایة الحال الماضپة للدلالة علی استمرار 
الوحي وآن ایحاء مثل عادتہ) وإنما ذکر الخ جواب سؤال منشاؤ التعہیر بأوحی قوله للدلالة 
والمتعارف کون ھذا علة مستقلة للتعبیر بالمضارع في موضع الماضي قال المصنف فی 
قوله تعالی : ٭وفریقاً تقتلون4 [البقرۃ: ۸۷] وإنما ذکر بلفظ المضارع علی حکایة الحال 
الماضیة استحضاراً لھا فی النفوس آو للدلالة علی أنکم بعد فيه وله نظائر کثیرۃ فی کلامهہ 
وفی کلام غیرہ فلا یعرف وجه ما ذکر ھنا فالاولی علی استحفار الحال الماضیة لغرابتہ 
وللدلالة علی کمال لطفه أو للدلالة علی استمرار الوحی والاعتذار بأن المراد استمرارہ فی 
للأزمنة الماغنیة ولما کان الماضی لا دلالة لە علی الاستمرار عدل عنه للدلالة علی ما قصد 
منه وإليه الإشارۃ بقوله وإن ایحاء مثله عادته ضعیف لأن قوله الماضی لا دلالة لە علی 
الاستمرار إن راد الدلالة القطعیة فكذلك المضارع لا دلالة له علی الاستمرار قطعاً وإن 
آراد الدلالة الظنیة فله دلالة عليه بھذا المعئی قال المصنف في قوله تعالی : ف٭کنتم خیر 
آمة٭ [ال عمران: ]٣١١‏ دل علی خیریتھم فیما مضی ولم یدل علی انقطاع طریء کقوله 
تعالی : ٭وکان اللہ غفورا رحب اہ4 [النساء: ]۹٦‏ فالماضی قد یدل علی الاستمرار في 
الآزمنة الثلائة بمعونة القرینة فضلاً عن الاستمرار فی الأزمنة الماضیة وأیضاً لا معنی لدلالة 
المضارع علی الاستمرار في الزمان الماضي والظاھر أنَ کلمة أو ساقطة سھوأ من قلم 
الناسخ وفیل إِن حرف العطف محذوف مع بقاء المعطوف فإنه جائز ولو شاذا. 

قوله: (وقراً اہن کثیر یوحی بالفتح علی أن کذلك مبتداً ویوحی خبرہ المسند إلی 
ضمیرہ أو مصدر ویوحی مسند إلی إليك والل مرتقع ہما دل عليه پوحی) علی أن کذلك _ 


قوله: والله مرتفع ہما دل عليه أي ہما دل عليه یوحی کان قاثلا قال من یوحی فقیل الله کرفع 
رجال فی قولە تعالی: فیسبح لە فیھا بالغدو والأصال 4٤‏ (النور: ٦‏ رجال علی قراءة یسبح مبنیأً 
للمفعول وفي الکشاف کان قائلاً قال من الموحی ققیل اللہ قال الطیبي رحمہ اللہ فإنَ قلت فی أمثال 
عذا السؤال إنما یعتدون الفاعل مع القعل لیقع المرفوع فاعلاً لفعل محذوف کما فعل أبو الہقاء 
وتال والل فاعل لفعل محذوف کأنه قیل من یوحی فقیل اللہ وقد روہ في قوله: ٭٭ٛیسبح لہ فیھا 


 ِِ. 9 ٦ ۱‏ قب .2 سس 


مبتدأ إذ الکاف اسم بمعنی المٹل قوله أو مصدر عطف علی مہتدا ویو غلیٰ ھذہ القراعةۃ 
مسند إلی إليك أي إلی مجہوع الجار والمجرور کما أن مر في مر بزید طْند إلی بزیّد 
اس اسب تم بہوہ سیرسشت نواسن بے سے ہی و 
اقیل من الموحی قال اللہ أي آوحی اللہ . ۱ 


قوله : (والمزیز الحکیٔم صفتان لە مقررتان لعلو شأن کا حر تنا مر نظیر لن 
السورة السابقة) في قوله: : ٭آتنزیل من الرحمن الرحیم* [فصلت: ]٢‏ آو فی قوله طنریل: 
الکتاب من الله العزیز العلیم٭ [غاقفر: ]٢‏ آو فی قوله تعالی: ٭تنزیل الکتابٰ من ال العزیز 
الحکیم4 [الزمر: ]١‏ وھر الموافق لما ذکر هنا لعل تخصیص الوصفین لما في الکتاب من . 
الڑإعجاز والحکم الدال علی: القدرۃ الکاملة وهي مغنی العزیز وا والدال علی. الحکمة البالمة 
ولذلك قال صفتان لە مقررتانِ لعلو شأن الموحی ُ 


قُول٭: (آو بالابتداء کما في قراءۃ نوحي ., والمزیٰد 
الحکیم صفتان) أو بالابتداء' معطوف علی قول بما دل عليه قدم الأاول مع أنه یحتاج إلی 
. التقدیر لموافقته القرزاءة الأولی والعزیز وما بعدہ إخبار جمع: الإخبار إذ الحراد ہما بعذہ: 
الحکیم وقولہ: طاله ما في' السموات 4 [الشوریٰ: ]٤‏ ویجوز علی ھذا الأحتمالِ کون 
٣‏ الخبر محذوفا أي اللہ موح وھو الأوفق للسؤال ہبقوله من الموحی إذ ح یکونان جُملتین 
اسمیتین فیکون الجواب مطابقاً اللسؤال لکن رجح الأول وھو کون المحذوف فعلا وکونہ 
لفظۃ الله فاعلاً لمجيء الکلام ھکذا عند عدم الحذف في مثله کجواب یحیبھا 7 یحیبھا الذيٰ, أنشأما 
عن سؤال من یحيي العظام وإنما لم یجوز کون کذلك مبتد أفي القراءة الأولٰی کما جوزہ 
۱ منا لافتقارہ إلی تقدیر العائڈ مع زجود احتمال لا یحتاج : فیه إلی الحذف فظھر ضعف ما 
قیل إن حذف الضمیر الواقع. نوا قیاسی لما مر من وجود احتمال الح والوقف عللی ول 
٣‏ من قبلك حسن علی تقدیر کون اللہ مرتفعاً ہما دل الخ أو بالابتداء الخ ولم یتعرض إعرائْ 
ْ حم عسق لببان مثله مراراً کثیرۃ لکن علی تقدیرہ اسماأً واحداً کونھما اسما ,واحدا,فالامر 
سے وی ید ور لو رداجد اب سام چو وت کھو :مات 


بالقدو والإآصال٭ [النور: -- ےم افت رجال أي یسہح رجال ھئھ+0 2 
ٰ لکئیر من المشرکین قتل اولادجم شرکاژھم من زینہ فاجیب زینة لھم شرکاؤھم فما لہ أرقع السڑال 
من الموحی فیجاب اللہ علی آنہ -خبر :مبتدأً محذوف أي الموحی اللہ جیب ان ھذا التقدیر إنما نشأ 
سن الفعل المضارع ودلالتہ علیٰ الاستمرار کما مر فأوجب ذلك أن یجاء ۂ فی السؤال:ہما یجاب غنه 
بالدوام ویمکن ان بقال إن تلك الأمثلة السؤال فیھا عن فاعل مجھول بخلافه فی ھذا المقام فإله _ 
لما قیل کذلك یوحی إليك لم یخف علی أحد ان الموحي هو الل تعالی فلا یکن السژال غن 
تعیین الموحی بل لیجاب بما ینسیء عن المدح والتنعظیم ومن ثم فرن اسم الذات ہذکر صفات 
۱ تضمن معنی الجلال والکبریاہ ٹم عقب بالتتزیہ البلیغ لہ در صاحب الکشاف ولطیف عیازتہ ولو 
نز ہے اریت مر ۱ 


سورۃ الشوری/ الآبتان: ٥ ٤‏ ۷ 


جوز تعدہ الخبر بدون العطف وعند من لم یجوزہ فیقدر المبتدأً الآخر فيٴالثاني والإعراب 
في باقی الاحتمالات معلوم مما ذکرہ في سورۃ البقرۃ وفي أوائل سائر السور۔ 


توله تعالی : لمت بی اَلكَکَوت وباق اي مر اي یع لا 

نولە: (وتوله: +له ما ضیي السموات*4 [الشوری : ]٤‏ الآیة خہران لە) أيی لقولہ الله 
وجعل المعطوف خبراً مسامحة وإِلا في الحقیقة من توابع الخبر ولا یخفی ما فی قوله: 
٭العلي العظیم* [الشوری: ]٤‏ من المناسبة القویة لقوله: ظلە ما فی السموات4 
[الشوری: ]٤‏ الخ والمراد بما في السموات وما في الأرض ما وجد فیھما داخلاً نی 
حقیقتھما أو خارجاً عنھما عتمکناً فیھما فیتناول نفس السموات أیضاً ومعنی العلی المتعالی. 
عن الأنداد والأشاء والعظیم المستحقر بالإاضافة إليه کل ما سراہ . ۱ ۱ 

قولە: (وعلی الوجوہ الآخر اسنثناف مقرراً لعزتہ وحکمتہ) وعلی الوجوہ الآخر وھي 
ما عدا کونە خبراً لقولہ الله قوله مقرر بیان ارتباطه بما قبله أما کون مقرراً لعزته فظاھر وأما 
کونە مقرراً لحکمته فلان العلو والعظمة یستلزمان الحکمة وإلا بطل العلو الخ (وقر نافع 
والکسائي بالیاء) . 

نول نمائی: گند اَلَكَکَواٹ بَتَگزرے یں ََقهن تَالنلبکد بَيَكْ بد ری 
سح سن ف الازض آلا ا٤‏ اله خُر ال الم لا ٰ 

قولہ: (بتشقٹن من عظمۂ ال) وعلوہ قدمه لأنہ مسوقة لبیان عظمته وعلوہ علی أنہ 
دلیل أني فیکون ارتباطه ہما قبله اظھر . 

قولە: (وقیل من ادعاء الولد له) أي من نسبة الولد لە مرضه لعدم مناسبته لما قبله 
ظامراً وأما فی سورۃ مریم فھذا المعنی ظاھر بل متعین لأنه ذکر فیما قبله: ٭وقالوا انتخذ 
الرحمن ولداً لقد جثتم شیا إداً تکاد السموات٭4 [مریم: ۸۸ ۔ ۹۰] الاّیة وقد مر معناہ 
علی التفصیل فيٗ سورۃة مریم والمناسبة علی ھذا المعنی کون الایة واردۃ للتنزیه عن الولد 
والشریك بعد اثبات المالکیة والعلو والعظمة والتنزیه مستفاد بالالتزام لا بالعبارۃ وترك 
العطف یژید الوجه الأول ۔ 


قوله: (وقرأ البصریان وأبو بکر یتفطرن والأول أہلغ لأنه مطاوع فطر وھذا مطاوع 


قوله: وقولہ: طٛله ما فی السموات وما فی الأرض وھو العلي العظیمہ [الشوری : ]٤‏ 
خبران لە تقدیرہ الل له ما فی السموات وما في الأرض والل عو العلی العظیم . 

قوله: وعلی الوجوہ الآخر استثناف أي قولہ : فله ما فی السموات*4 [الشوری: ]٤‏ الابة 
علی الوجوہ الآخر المذکورة استثناف کلام مقرر لعزتہ وحکمتہ . 

قوله: والأول ہلغ لأئه مطاوع فطر بالتشدید وجہ الأبلغیة أن ما فی فطر بالتشدید معنی 
التکثیر وهو معتبر في مطاوعه وقد مر في تفسیر سورۃة مریم ان التفعل مطارع فعل والانفعال 


۸۶َٰ‌ٔ ُٛھ ھا ا ےر ہہ ہہ سورۃ الشہٰری/ الایڈ: و 


فر) ہلغ من المہالفة لاہ ماوع فطر من الغعیل ویدل صیغة الیل لف لین ْ 
مطاوعهہ علی وجه المبالعۃۂ . ۱ ۱ 
قوله: (وقریء تتفطرن بالتاء لأکید التأنیث وھو نادر) ہے9 ا۔ وب ۱ 
والقیاس بالیاء والنون أو التاء مع. التاء فی آخرہ والقراءۃ بالتاء مع النون نادر شاذ لان العرت ٰ 
لا تجمع بین علتي التأنیٹ ولذا قالِ المص بالتاء یر ےت رایت ۲ 
لتاکیدہ وإنما لم یعکس لن الکلمة جمع المؤنث والنون صل فيه. : ۱ 
قوله: (أی یبتدا الانفطارِ من جھتھن الفوقانیة) أى کلمة من ابتدائیة لکن لاو ایبعدآ: ٣‏ 
التفطر من جھتھن الفوقانیة و الوجه أقرب أي کون مرجع ضمیر فوقھن سے أولی: ۱ 
وس رت الارض. “٦۳٣‏ 
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سررۃ الشوری/ الآَیة: ٥‏ ۹ 
لیدل علی الانفطار من تحتھن بالآوٹی إما لکونهہ محل نسبة الولد له تعالیاو: لآن انفطارہ 
سھل بالئسبة إلی الفوق وھذا جار في الوجه الأول أیضاً قوله فإن المراد بھا؟یجنس لا 
العھد فیتناول السبع الأرضین ولٰذا جمع الضمیر الراجع إلیھا والمعنی تکاد السموأَثمن 
فوق الأرض فیتناول''' جھٹین للسماء الفوقانیة والتحتانیة مرضہ لاحتباجه إلی التکلف . 

قولە: (والملالكة) أي العلویون أو مطلقا 9ویسبحون 4 [الشوری : ]٥‏ صیغة المضارع 
للاستمرار فإوبحمد ربھم4 [ائشوری: ]٥‏ حال وقد مر وجه تقدیم التسبیح علی التحمید 
کا مر ابضاً من ان الحمد والتسبیح مقتضی حالھم بالنسبة إلی الاستغفار ۔ 

قوله: (بالسعي فیما یستدعي مغفرتھم من الشفاعة والالھام و(عداد الأسباب المقربة 
إلی الطاعة وذلك في الجملة یعم المؤمن والکافر) بالسعی قیل فھو مجاز مرسل أو استعارۃ 
الظاھر آنہ عطف تفسیر للالھام ولذلك قال وذلك في الجملة یعم الخ والمراد بالأسہاب 
المقربة إلی الطاعة المعاونة في بعض آمور المعاش قوله في الجملة أي عدم التقیید بالمؤمن 
فلفظة من یعم في لمن في الأرض یعم الخ ۔ 


قوله : وذلك بالجملة یعم المؤمن والکافر یعني إن أرید بلفظ من لمن في الأرض ما یعم 
المژمن والکافر یراد باستغفار الملائکة الٌحي فیما یستدعي مغفرۃة الفریقین من الشفاعة والالھام 
وإعداد الأسباب المقربة إلی الطاعة بل یجوز أن یراد بھ ما یعمھا وسائر الحیوانات والجمادات لو 
فسر استغفارھم بالسعي فیما یدغع الخلل المتوقع وإن آرید بە المؤمنون فقط فالمراد باستغفارمم 
لھم الشفاعة لھم قال صاحب الکشاف فإن قلت کیف صح أن یستغفروا لمن في الأرض وفیھم 
الکفار أُعداء الله وقد قال تعالی: ٛأولئك عليهم لعنة الل والملائکة4 [البقرۃ: ]٦٦١‏ فکیف 
یکونون لاعنین مستغفرین لھم قلت قولە: طلمن في الأرصضص4 [الشوری: ]٥‏ یدل علی جنس أھل 
الأارض وھذہ الجنسیة قائمة في کلھم وفی بعضھم فیجوز أن یراد بە ھذا ومذا وقد دل الدلیل علی 
أن الملائکة لا تستغفر إلا لأولیاء الله وعم المؤمنون فآراد اللہ ایاھم ألا تری إلی قوله في سورۃ 
المؤمن ٭وبستغفرون للذین آمنوا 4 [غافر: ۷] أو حکایته عنھم ففاغفر للذین تابوا واتبعوا 
سبیلك 4*6 کیف وصفوا المستغفر لھم ہما یستوجب بە الاستغفار فما ترکوا للڈین لم یتوبوا من 
المصدقین طمعاً في استغفارھم فکیف للکفرة ویحتمل أن یقصدوا بالاستغفار طلب الحلم والغفران 
فی قوله: ٛإن اللہ یمسك السموات والأرض أن تزولا4 [فاطر: ]١٤٤‏ إلی أن قال: ظإإنه کان 
حلیماً غفوراً4 [فصلت: ]٤٤‏ وقوله: فلوإن ربك لذو مغفرة للناس علی ظلمھم4 [الرعد: ]٦‏ 
والمراد الحلم عنھم وأن لا یعاجلھم بالانتقام فیکون عاماً ھذا أر لما کان تفسیر صاحب الکشاف 
عذہ الأیة علی طریقة أھل الاعتزال ترك القاضی رحمە اللہ تلك الطریقة وفسرھا ہما عليه اھل السنۃة 
والوجه أن یحمل ھذا الاستغفار علی عموم المجاز کما سبق في سورۃ المؤمن. 


. مذا علی الوجه الثانيی أي الانفطار لنسبة الولدانیة تعالی‎ )١( 


یئ [ ٰ سورة الشوری/ الا : م 
قولە : (ہل لو فسز الامتغفار بالسعي فیما یلع الخلل المتوقع عم لان بل الجماہ 

حیث خص بالمؤمنین فالمرادٴبه الشقاعة) بل لو فسر الاستغفار بل للترقي مَنْ؟العموم إلی 
الأعم بالسعي فیما یدفع الخ :مجاز. أپضاً اخرہ إذ العلاقة ح غیر ظاھرۃ وأن: من مح نجتاج 
إلی اعتبار التغلیب ہل الظاهٰر التخضیص بالمؤمن لقوله تعالی في سورۃ حم المَِنِ 
فریستغفرون للذین آمنوا4 [غافر: ۷] الاّیة. ْ ج 
کت قولہ: (إذمامن مخلوٴق إلا وھو ذو حظ من رحمته) |شارة إ لی أن صَیلقة المبائفڈ 
لشمول رحمتە بلا عوض ولا لغرض جمیع الموجودات إذ,دفع الخلل المتوهٰمْبْمن الحیوان : 
والجماد مَن آثار الرحمة وذکر الرحیم دون الرحمن للتنبيه علی أن ھذا مقتضی اسم الرحیم 
فما ظنك باسم الرحمن ولم یتجرض لبیان المغفرۃ ة لأن عموم الرجمة آوسع من عموم 
المغفرۃ وقدم المغفرة لرعایة الفواصل وأیضاً المغفرۃ مثل التخلیة والرحمة کالتحلیة ولعلمة 
بالمقایسة سکت عن بیاتھا وم ینبہ علی الحصر لانه فھم من بیان عمومھا زالتاکیداٹ لي, 
االجملة لکمال العٹایة بہمضمونھا. ٣‏ 
قولہ : : (والآیة علی الآول زبادۂ تقریر لعظمته وعلی الثائي دلالة علی تقدسه 7٦‏ 
نسب إليه) والایة الخ شروغٌ في بیان ارتباطھا ہما قبلھا'' علی الاول أي غلی المعنی . 
الأول وھر الثشقق من عظمة اللہ وجه الدلالة علی العظمة أن تسبیح الملائکة یدل علی 
ہت جوں ہر سای درم او و بد جا یت 
بناء علی الازادۃ . ۱ 
قوله: .(وإن عدم معاجلنھم بالعقاب علی تلك الکلمة لشنعاء باستغفار الاک وترط 
غفٰرانه ورحمتہ) باستغفار الملائکة ھذا بناء علی عمرمه المؤمن والکافر ذھو وإِذ کان 


قوله: والآیة علی الأول ژیادة تقریر لحقلمتہ یرید بیان اتصال قولە: لوالملائکۃ یہ 
[الشوری: ]٤٥‏ إلی قولہ: ٭الخفور الرحیم4 [الشوری: ]٥‏ بما قبله علیٰ کل واحد من الو جھهیٰن ' 
المذکورین أما وجہ اتصاله بە غِلی الوجه الأول وھو أن یراد بالتفطر التفطر من عظمۂ اللہ فإنه زیادۃ : 
تفریر لعظمتہ فکأئہ قیل نکاد السموات یتفطرن هییة من جلالہ واحتشاماً من:کبریائہ والملائکة الذین. 
عم ملء السبع الطباق حافون حول العرش صغوفاً بعد صفوف یداومون خضوعاً لعظمتہ علی. 
صسادثه وتسسحه وتحمیدہ ویستغفرون لمن قیي الأرض خوفاً علیھم من سطواته وأما علیٰ الوجە 
الثانی فمن حیث دلالنه علی تقدسه عما نسب إليه من اتخاذ الولد فکِأنه قیل نکاد الْسموات یتفطرن 
من أقدام أھل الشرك علی تلك الکلمة الشنعاء والملائکة یپوحدون الله وینزھونه عما لا یجؤز عليه: 
ٰ رسرب شیا +2 سس مد جو ان۲۶۲ 
کی سو ہو ع سوہ بد ۱ 7ھ 


)١(‏ وارتباط قوله تعالی: (والذین اتخذواہ الأآیة بما قبله بملاحظلة أن مذا الأتخٰاذ مٹھم لعدمْ 7 سے 
تعالی ہعظمتہ تعائی ھذا علی الاحتمال الاول ني نکاد السموات وأما علی الثائي دہ فبظھر اوت 
بینھما من ھذا الٰسان . ِ 


سورۃ الشوری/ الاآبتان؛ ۹ء۷ وش 1110920002090 07-9 .۰ھ-, .777 ., ٣٢‏ 


مرجوحاً کما عرفته من أُن الراجح هو التخصیص لکنە اعتبرہ لیناسب کمال۔الرحمة قوله 
وفرط غفرانه الأولٰی ترکه واکتفاؤہ بفرط الرحمة. 


قوله تعالی : ََلَزنَ اَئتَدون مزندہ آزایک أن حفیظ عَلم وکا أت علژہم بوکسل لیا 

قولہ: (شرکاء وآنداداً رقیب علی أحوالھم وأعمالھم فیجازیھم بھا یا محمد) ۔ 

قوله: (بموکل بھم أو بموکول إليه أمرھم) بموکل بھم أي فعیل بمعنی المفعول من 
المزید مع حذف الایصال ولا کلام فیه وإنما الکلام فی کونە بمعنی الفاعل من المزید أر 
بموکول إليه أي فعیل بمعنی المفعول من الثلاثی مع حذف الابصال أیضاً لکن الأولی 
بموکول إليك أمرھم أمرھم نائب الفاعل لە وتعدیته بعلی لتضمنه معنی الرقیب في الأول 
وفی الثانيی بمعنی إلی وللمشاکلة اختیر علی . 


رینم عہ سر ف حم 


قولہ تعالی : تَػَذَِف اَزحا إتِك فَرَاما عَرَيَ ار ام الشری ومن حَوَما ولَذرَ َو الم لا 
رَيَ وید فرب لفن وَىَرِتْ ف لیر للا 

قولہ : (الإشارۃ إلٰی مصدر یوحی) ھکذا فی النسخة التی عندنا وصوابه لی سان 
أرحینا کما في الکشاف أی الإڑشارۃ إلٰی مصدر الفعل المذکور بعدہ فیکون واقعاً موقع 
المفعول المطلق فالکاف للعیئیة وهذا أحد الاحتمالین المذکورین في مثله وقدم المصلف 
ھذا الاحتمال عکس ما في الکشاف لان قرآناً حینئزِ یکون مفعولاً بہ وو الراجح لان ح 
بکون وکذلك مفعولاً مفعولاً مطلقاً والأاصل تقدم رتبة المفعول المطلق علی غیرہ من 
المفاعیل وإتما قدم الاحتمال الأخیر فی قوله تعالی: ۶ وكذلك جعلناکم أُمة 7 
[البقرۃ ٢٢ ٠:‏ نظراً إلی أن الأصل کون الکاف للتشبیه لا للعینیة أو أنه لما کان المتبادر 
کون قرآناً مفعولاً بە رجح الإشارۃ إلی المصدر ھنا لتکون مفعولاً مطلقاً ولما لم یذکر 
المفعول بە ثمة رجح کونە مفعولاً بە لیستغني عن التقدیر . 

قوله: (أر إلی معنی الآیة المتقدمة فإنه مکرر في القرآن فی مواضع جمةا)''' أي أر 
الإشارۃ إلی معنی الایة الخ من قولە: اللہ حفیظ واإنما أنت نذیر علیھم فقط وإنما قال إلی 


قولە: أو بموکول إليه آمرھم أي ما نت بشخص موکول إلیه أمرھم . 

قولە: الإشارۃ إلی مصدر یوحي فالمعنی مثل ذلك الایحاء أوحینا إليك او إلی معنی الآبة 
المتقدعة وھی قولە: فااللہ حفیظ علیھم وما أنت علیھم بوکیل*4 [الشوری : ]٦‏ فالإشارۃ بلفظ ذلك 
إلی ما تضمنته قوله عذا من أُن اللہ هو الرقیب علیھم وما أنت ترقب علیھم ولکن نذیر لھم لان 
ھذا المعنی کررہ اللہ تعالی قي کتابہ فی مواضع جمة فکان لتکرر ذکرہ في القرآن عرارأً کثیرۃ کأنه 
محسوس مشاھد یصح أن پثار إليه بالإشارۃ الحسیة . 


)١(‏ فوله فإنہ مکرر فی القرآن الخ (نما ذکرہ تصحیحاً للتشبيه ومعنی الأبة المتقدمة مشار إلْيه وما یشہه 
المذکور مکرراً فی مواضع جمة لکن لو حمل الکاف علی العینیة لاستغنی عن ھذا. 


مغٹی الآیة إذ المعنی هو المقصود'ٴوإن صح الإشارة إلی لفظه ومُعناہ باکِٹار دلالتہٴعلی 
'المعنی قیل والمعنی آئم لما کان عليه السلام حریصا علی ا وہس بی 
قدرتك ھدایتھم وإنما عليك البلاغ الکافی وقد بلغت . 7 

قوله: (نٹکون الکاف مفعولا بہ) لأن الموحی حینئذِ ذلك وصیغة 5ھےِی.- :. 

قولہ: و2 مر جا فآ رتا سال سردھا السا درا کرت دیع 
مجاز تسمیة المدلول باسم الدال إِذْ العربیٰة صفة اللفظ باعتبار دلالته علی اق رکا 
الکلام غي القرآئیة وإنما اختار ذلك دون البدلیة أو النصب علی المدح کین ود بت 
|۵۵ه,ھ۶۶۷۶۹ پھر وی ہی از ۱ 
لال یف کرد انی اتا ساد ْ ٴ 

تل دو سی مم رارکت 
اودعوۃ الأقرت أھم ولذلك قال: لوآأنذر عشیرتك الأقربین 4 [الشعزاء : ٠٤ھ‏ 8>" 
مکیة والاإنذار للعرب بالات زالباقي بالراسطة ولو عممه لکان اولی کما اختارہ البخوی .: ٰ 
قوله: (یوم القیامۂ یجمع فے الخلائی او الأآرواح آر الأشباح أو الأعننال والعمال ٰ 
اوحذف ثائي بفعولي الأول وأول مفعولی الٹاني للتھویل وایھام الیم وکریء لینذر بالیاء. 
والفعل للقرآن) للتھویل لایھام اأتعمیع لشمول کل عذاب عاجل واجل قوله وایھام التِعمیم 
اوسین کرام سی ری وغیزہ اف للتھوبل ناظر إلی ا . ایم خ 
27 النسےے انا ون زین اذا ہر ںا ور ران کو 
قیل وذلك الحذف لتعمیم العذاب في الأول - الثائي لتعمیم المعذب في نفس:الأمز 
بدوںن دگز ایھام لکان لە وجه بل وجھ حسنن أو الحذف فی الأول اکتشاء بالخزض الخسوق 
الہ أو اکتفاء لال "ارت سر سب اسٹتغىاء ہتقدم کی أُو روم ات ا‫ 


۱ قوله: 20"09- پت الأول أي حذف ثانی مفعولی تنذر الأول وذکر مفعوله الاول_ 
اوھو أم 0و وحلذف وك مفعولي ہس وذکر تی لثاني للتھویل في:الحلفِ الأولِ 

بعض شروح الکٹشاف وکان سے یی اہی دی شی کت وم ۱ 
الجمم روي عن صاحب الکشاف أنه قال لتنذر أم القری ومن حولھا عامٴ قي الإنذار:بأحوالْ الدنیا 
والآخرۃ ٹم خص بقوله ولینذر تو م الجمع أي یوم القہامة زیادۃ فی الانذار جورتے یم 
. القیامة لأن الإفراد بالذکر بدل لی ھذا. 


)١(‏ بینا لا لیس فیہ عليك تنفھم ما یقال لك ولا تجاوز حد الإنذار کڈا قی الکشاف. 


سورة الشوری/ الایة: ٭ ة؟''ً. ےحےسیشرل._ مج مم ۔۔ ڑ٢:؟‏ 
الا حتاك لم یبعد وتکرار الانڈار للاستعظام أو للمغایرۃ بینھما حیث ذکر فیعٌ|لاول المنذدر 

قوله: (اعتراض لا محل لە) وجہ الاعتراض تحقیق ذلك الیوم إذ المعنی أنه لننطوع 
برھانه وظھور دلائله لا ینبغی ان یرتاب فیە. 

قوله: (أي بعد جمعھم پي الموفقف بحمعون أولاً ٹم یفرقون) مرادہ التوفیق بین قوله 
یوم الجمع وبین قوله فریق الخ أي الجمع أولا : ئم التفریق ثانیاً کما یدل عليه قوله تعالی: 
ٹوامتازوا الیوم اُیھا المجرمون 4 یس : ۹] و انفردوا عن المژھنین وذلك حین یسار 
پھم إلی الجنة والامتیاز بعد الاجتماع . 
لد ل اف فالسا 09" ان مج فی لکٹرتہ۔ 

و سی وت سس سایای ور ا ہر یر سر کیہ ہو تسا 
میں سی سس ہو خر یب سر کی8 
مٹھم فریق الخ فی الأول حال وھذا أولی من الاستثناف لانه یحتاج إلی تقدیر السؤال بأن یقال 
کیف یکون حالھم بعد الجمع فأجیب بذلك والواو لیس بشرط في الجملة الاسمیة الواقعة حالا 
إذ المشھور جواز ترکھا''' إذا کانت فی تأویل المفرد وإن أبیت عنہ فاختیر الاستثناف وإنما قدر 
منھم لان مٹھم فریق ولم یقدر فریق منھم لآن منھم خبر مقدم علی الوجه الأحسن في حیز 
النکرۃ الموصوفة وأما علی الثاني فیکون فریق مبتدً ومنھم صفته وفي السعیر فی الجنة خبرہ مع 
آن جعل الصفة المقدرۂ مسوغة لکون النکرۃ مبتداً غیر متعارف . 

قوله فا ۰ کا ای سای مد ےر یک ن: یذ من یکاہ فی ریہ دلو مَا کم 
ِن ول فلا موسر لیا 

قوله : (مھتدین أو ضالین) اقتصر علی الآاول فی سورۃ النحل حیث قال فیھا متفقین 

قوله: بمشارفین للتفرق لما لزم من ظاعر معنی الحال أُن یکونوا مجموعین متفرقین وھو 
معنی مشارفة التفرق یجتمع مع معنی الجمع وإن کان نفس التفرق لا بجتمع معه وھذا التاویل مبني 
علی آن یراد بالجمع الجمع في الموقف وقولە أو متفرقین في داري الثواب والعقاب مبني علی أن 


یراد به الجمع في یوم القبامة ي هم مجموعون في ذلك الیوم مع افترافھم في داري الثواب 
والعقاب کما یجتمع الناس یوم الجمعة متفرقین فی مسجدین . 


)١(‏ کقولہ تعالی : ظاعبطوا بعضکم لبعض عدو الایة, 


0ے یحم ...سس سر سا کا ۸۰ ٰ 
علی الإسلام وجه الاقتصار هو أن الإنسان فطر علی استعداد قبول الحق'قال .المص فی . 
قوله تعالی : ٛأواكعك اون اشتروا الضلالة بالھدی4 [البقرۃ: ]۱١‏ أي الذین جَعلی اللہ لھم'_ 
بالفطرۃ التی فطر الناس علیھا''' وجه التردید ھٹا هو أن القوۃ الشھوائیَة والغضنبیة وآلژاهمیة: 
لما کانت داعیة إلٰی الشر کان الإنسان بواسطۂ تلك القوی مستعد لقبول الشر والضلال۔: ٰ 


قوله (طرلن بدخل مِنْ بشاء فی رحمته* [الشوری: ۸]) وھذا أبلغ من َو : ٰ 
ریھدي من بشاء چ4 [یؤزنس ]۲٥٢٢‏ إذ الاد۔خال فی الزحمة یشعر استیعاب ایی ایاہ: 
استیعاب الظرف' المظروف (ہالھدایة والحمل علی الطاعۃ) . ٴ 


قوله: 0077 09ت ریدم لکن الازلی 
فی ضلاله إذ هو المقابل في لاوْخال الرحمة . 


قوله: (ولعل نغییر المقابلة للمبالغة فی الوعید إذ الکلام في الإنڈار) لعل نشی 
سای الظاھر أُن یقول ویٔدخل من یشاء في الضلال بعدم التوفیق والنصرة لکن عدل: 

عنە إلیٰ ما ذکر لإشعارہ بأنھم ظالمون أنفسھم بصرف إرادتھم الجزئیة إلی الشر والضلال. 
فحرم عن رحمة الملك المتعال وآأن لیس لھم خلاص من ذلك الضلال وما یترتب عليه من 
العقاب والاغلال وضلالھم وعذابھم علوم من اقتضاء النص والتعبیر بالجملة الاسمیة. 
للدلالة علی توغلہم في ذلك :وامتناع النجاۃ فیما عنالك قولە إذ الکلام في الژنڈار ٠‏ 
ذکر''' عقیب قولە : لوتنڈر یٰوم الجمع4 [الشوری: ۷] الایة والمبالغة في الإنذار أہلغ 
ولذا لم یبالغ ۂ فی الشق الأول مبالغة الشق الثاني ولم یسند صریحاً اضلالھم غنا کما في' 
وضع آخر حیث قال طولکن' بل من یشاء4 لما مر من أن ضلالھم ودوام مُفابھم من ۱ 


قوله: ولعل تغییر المقابلة للمْالغة في الوعید یعنی کان طباھر النظم یقتضي أن 0 سز ٰ 
من بشاء فی الضلال بدل اقوله ڈوالظالمرن ما لھم من ولي ولا نصیر4 لیقابل قولە :یدخل من 
یشاء في رحمته4 لکن عدل عنْ مقتضی الظاھر إلٰی قوله: ۶والظالمرت4 [الشوری: ۸] الایقا۔ 
للمبالغة في الوعبد علی رڈیلة انظلم بان الظالم لیس لە ولي حمیم ولا نصیر ینقذہ من بأس ذلك 
الیوم یدل علی أن التغییر لقصد المبالغة في الوعید ان الکلام في الژنذار قلکون المقام مقام 
الاھتمام بشان الإنذار کان مقتضي الحالِ ان یبالغ فيه قوله جواب شرط محذوف قال الطیبي قضیة 
الاضراب عن الکلام السابق تقتضي التعقیب فیدخل: مُدخول الفاء في حیز الإنکار ہکأنه قیل بل :. 
سار و اباب سی کر نہ ہے بشویت اس می وپ 2اکش ْ 
روس من اقضل المژدي امرس وعطف وھو یحیي الموتی عليهہ سو 


٥‏ نل اک مر وت تعالٰی: ڈولو شاء اللہ لجمعھٰم علی الھدی4 [الأنمام: ۳٣‏ دفو 
تعالی ؛ ولو شاء لھدیکم أحممین4 [النحل : انا 

)٢(‏ إشارۃ إلی أن تقدپر الشرط مقتفبی الفاء لکن الظاھر أنه علة للجزاء المحذوف القائمة مقامکما اشرا اه 
سر ہی و ودی پوت 


سورة الشوری/ الأیتان : ۹ء ٠۰‏ 
کسبھم حیث عبر عنھم بالظالمون وأما الرحمة فبفضله تعالی ولذا أسند إِللتعالی رأما 
الإسناد في موضع فلانہ خالق الضلال کالاعتداء وسلب ولایته ونصرته عٹھم بطریّؿ۔العموم 
إقناطاً لھم من الخلاص عن ذلك . 

قولہ تعالی : آر امن مونیدہ هو الع وو بی المیق وَم خی گی کی کر (کیا 

قولە: (بل اتخدوا) إشارة إلی أن آم منقطعة وھمزۃ اتخذوا علی أنله عمزۃة 
استفھام وممزۃ آالوصل محذوف لان أم المنقطعة یقدر ببل وھمزۃ الاستفھام لا 
باحدھما في المشھور وھي معطوفة علی جملة والظالمون وإنکار اتخاذھم للتوبیخ 

قوله: (جواب شرط محذوف مثل إن آرادوا أولیاء بحق فالل هو الولی بالحق) جوابہ 
شورط محذوف دل عليه المقام رالمعنی إن أرادوا أولیاء بحق ینصرهم ویعینھم علی الحی 
فاللہ هر الولي بالحق فحسب فلیجتھدوا فی اتخاذہ ولیاً ولیحترزوا أَمَخاد غیرہ أولیاء ولم 
یحمل الفاء علی کوتھا عاطفة علی قولهہ انخذڈوا الخ أُو : تعلیلیۃة للمنکار المفھوم من 
الاستفھام لان المتعارف في مثلە العطف بالواو أو التعلیل (تما یپحسن إذا کان الڑنکار 
صربحاً وأیضاً الڑإنکار لکونە واضحاً لمیة لا یحتاج إلی التعلیل وتقدیر الشرط کثیر بمعونة 
الفاء مع أن فيه تحریضاً علی اتخاذہ أولیاء ببیان أُن الولایة متحصرة فیه . 

تولہ: (لوھو یحییٰ الموتی4 [الشوری: ۹]) مناسب لقوله: گؤوتنذر یوم الجمع 4 
[الشوری : 2..- قولة: ٭وھو علی کل شيء قدیر چچ (الشوری: ۹ تعمیم بعد التخصیص 
وجه التخصیص ما أشرنا من مساسه ہما قبله. 

قوله: (کالتقریر لکونە حقیقاً بالولایة) کالتقریر الأولی تقریراً الخ قیل لم یجعله 
تقریراً وتأکیداً له لما بیٹھما من التغایر بحسب صریحه ومنطوقه فإذا تاملتہ وجدٹ بیٹھما 
تلازماً یصلح باعتبارہ للتأکید انتھی واکٹر التقریرات في مثلە باعتبار التلازم آو اللزوم 


دہ 


والتصریح لیس بشرط فيه. 
تولے تعسالی: نَا غللا فی بن گنر مَمکلہ إل الکو کم الک رق مک 
زیخ رک اٹ 2ا 


قوله: (أنتم والکفار) آشار بە إلی التغلیب ولم یعکس لشرافة المؤمن ولھذا السر لم 


قوله: أنتم والکفار وھلہ الأیة أعني قولەہ: للوما اخعلفقتم4 [الشوری: ]٠١‏ إلی آخرما 
حکایة قول رسول ال عليه السلام للمؤمنین أي ما خالفکم فیه الکفار من أھل الکتاب والمشر کین 
فاختلفٹم أنتم وھم فيه من آمر من أمور الدین أو الدنیا فحکم ذلك الأمر المختلف فيه مفوض إلی 
الل ومر اثاہة المحقین فيه من المؤمنین ومعاقبة المبطلین ۔ 


کے لے تح ےج کس ٦‏ 
جو سی بجی پر جودوا سی و بی سس را 
غائبین ھنا أیضاً. ۱ 


قوله: (من امر منن اموز الدین آو الدئیا فحکمہ إلی الله مفوض الیه ب پمیز و7 ۱ 
المبطل بالنصر أو بالإثابة والمعاقبة) من آمر من أمور الدین قدمه لأنه الموافق لقول: 
لاوأنتم والکفار 4 إذ الظاھر أن الاختلاف بینھما في أمر الدین وأما الاختلاف فی آمر الدننا 
فقد یکون ہین المسلمین ولذا لم یذکر الدنیا في الکشاف ولعل المصنف ترک والظاھر أن 
آوْ لمنع الخلو فقط قیل اختلإفھم في القرآن وقیل في رسول اللہ عليَ السلام وئیل تی الد 
سلی الارن تک زی نما آقاممن الححر رال می حیت ضیزراھن بات دھ ارات“ 
کان فی رسول اش عليه السلام فجکمە إلی اللہ حیث البت لبوته ورسالته بدلیل النقل.' 
وبرھان العقل وأما في الدین فقد أقام عليه ما یعلم کل ذي لب أئه الحق والصواب وأنَ 
غبرہ باطل انتھی وما ذکرہ المص فلیس ہموافق لما ذکرہ القائل إِذ المحق والمبٰطل لا ٴطلق 
علی القرآن ولا علی غیرہ ولا علی الدین وغیرہ بل یطلق' علی الحق والباطل وأما الرسول . 
عليه السلام وغیرہ وإن أُطلق علیھما المحق والمبطل لکن المراد في قول الٹائل ثبوث 
رسالته لا تمیزہ عن المتنبي وتمسك التکلفات البعیدۃ التزا م ما لا یلزم فلا تکون الاأقاویل 
المذکورة توضیحا لما قاله المصنف بل ھذا وجۂە آخر یحتمله الکلام وإن کان بعیداً عن 
المرام إِذ الغرض المسوق لە:الکلام الٹمییز بین المخالفین أما في الدلیا بنصر: المحق فيہًا : 
وعدم نصر المبطل أو بإثایة ای وعقاب المبٔطل فالمراد ہالحکم التمیبیز المذکوز " 
حکم فعلي أقوی من حکم قولي بأن هذا محق وذا مبطل۔والظاھر من کلام الْمص 'آله بیان. 
حکم الاختلاف فی أمر الدئْن ولم یتعرض لحکم الاختلاف غي آمر الدنیا لأنہ اختمال 
مرجوح والمعنی في الاختلاف في أمر الدنیا وما اختلفتم فیە وتنازعتم في شيء می ۱ 
الخصومات 'فحکمە أي فتحاکموا فيه إلی رسول اللہ عليه السلام ولا تؤٹروا خلی حکومتہ 
حکومة غیرہٗ کما قال البعض فالحق إن قوله آر الدٹیا سھو من قلم الناسخ إذ نا ذکرالقبل 
فلیس مختصباً بالاختلاف بی المؤمنین والکافرین بل عام للاختلاف بین المسلمین بل لا ۔. 
ایبعد أن یفال إنه مختص بالاختلاف بین المؤمنین کما قیل في قوله تعالی : نان تنازعتلم 
کر ا اقوںہ 90 سا 777 ھ ‏ 
عليه السلام وحقیة الکتاب . . ٤‏ 
ْ قوله: (وقیل سس ییحی ما سز 
اش) وقیل مرضه لنه مخالف للسیاق لآن ھذا مختص بالمژمنین ومذاق الکلام ببان 
الاختلاف بین المسلمین والمشرکین وأ٘بضاً المراد من حکم اللہ محکم الکتاب وھو تکلف . 

قوله : (ذلکم اللہ ربي) مذا دلیل علی کون قوله تعالی : ا روما اختلغٹم فی 
۸1 جو بد سو تو ری لک وو 
للاستغراق فیفید الحصر . -“"٭ 


سورة الشوری/ الایة : ۱١‏ ۲۰۱۷۹ 


قولہ: (في مجامع الأمور) وھذا التعمیم مستفاد من حذف المفعول فَيْگُوْنِ أبلغ من 
ذکر المفعول العام لنە یفید العموم مم الاختصار وقیل هو إشارۃ إلی الحصر الملتفاد من 
تقدم الطرف . 

قولە: (ارجع في المعضلات) معنی آنیب في المعضلات أي الأمور المشکلة أو في 
المعاد کما مر التفصیل فی سورۃ ھود۔ 

قوله تعالی : ایز السَعَوّتِ وَالاَرضںَ جَعَلَ لک رین انشیک ازجا ومن الاتعلو أَردَجا 
رز بلس گل تی ٌ وَمُو المغ ال 2لا 

قولە: (وقریء بالجر علی البدل من الضمیر آو الوصف لإلی اللہ وبالرنع خبر آخر 
لذلکم أو مبتدا خبرہ جعل لکم الخ) خبر آخر عند من جوز تعدد الخبر بدون عطف وعند 
من لم یجوزہ مبتدأً خبرہ جعلکم أو خبر لمبتدأ مقدر أي هو فاطر السموات اي خالقھما 
وقیل صفة لربی ھذا إن جعل إضافة فاطر معنویة وإلا فلا یکون صفة فیکون بدلا وقد مر 
التفصیل فی قوله تعالی : بی الذنب وقابل الثو ب4 [غافر: ]٣‏ الاآیة قوله من الضمیر أي 
من ضمیر إليه بدل الکل أو الوصف لالی اللہ في قوله فحکمە إلی الله لکن الموصوف هو 
الله ولا مدخل لقوله إلی ولظھور المراد تسامح وما بپنھما اعتراض ؛ بین الصفة والموصروف 
وکذا الکلام في البدلیة وجہ الاعتراض ہو بیان سہب تفویض الحکم إليه تعالی. 

قوله: (من جنسکم نساء) من جنسکم'' أي من أنفسکم استعارة للجنس یعنی خلق 
لکم من جنسکم لا من جنس غیرکم فإن التجانس شرط التضام وباعث المحبة والالتثام أو 
سی می نی وو سی و مرو سر تو موہ 
من نطف الرجال وقد مر الکلام ۂ فیه فی سورۃة الروم. 

قولە: (أي وخلق للأنعام من جسھا أزواجاآً أو خلق لکم من الأنعام أصنافاً أو ذکوراً 
وإاٹاً) أي وخلق للأنعام أشار إلی أن قوله ومن الأنعام أزواجاً من قبیل عطف الجملۃ علی 
الجملة بتقدیر خلق إذ لا یصح عطفه بدوئە علی أزواجأً لان قولہ: فمن أنفسکہ4 
[الشوری : ]١١‏ یأباہ کذا قیل لکن الظاھر أنه من قبیل عطف شیٹین علی معمولین مختلفین 
بحرف واحد وساغ لتقدم الجار والمجرور وذکر خلق لن العمطف فی قوۃة تکریر العامل 
قول : آو أصنافاً أي أو المراد بأزواجاً أصناف جمع صنف بمعنی النوع نوع الإبل ونوع 
البقر ونوع الضآن ونوع المعز لان الآأزواج قد یراد بھا الأصناف قوله أو ذکور الخ أي قد 
یکون الزوج بمعنی ذکر وآأنٹی ویقابله الفرد والفرق أن الأول یراد بہ الأصناف والأنواع 
بدون ملاحظة ذکر وأنئی والثاني یراد به الذکر والأئئی بدون اعتبار الأنواع والأاصتاف 
فبیلھما عموم وخصوص من وجہ وقدم المعنی الأول لآنه المناسب لما قبله. 


. المراد بالجنس النوع‎ )١( 


رسسلااسسسست رہ کت 

قوله: (یکٹرکم من الذرء وھو البٹ وئثئي معناہ الذر والڈرو) من الذرءَ وھو البٹ رد 
الانتشار فیلزمه الکٹرۃ فتفسیرہ تفسیر باللازم وھذا من المھموز والڈرو من الِضاعف ۱ 
والذرو فی آخرہ واو منقوص وقد فسر بیخلقکم أیضاً ولم یلتفت إ ليە إذ فی الأول شالنۃ 
وأیضاً یوافق قوله تعالی: ٭وبث منھما رجالاً کثیرً ونساء4 [النساء: دی ہی 
الأول للناس والأنعام علی تخلیب المخاطبین العقلاء. 
قولہ: (ئي ھذا التدبیر) أي مرجع الضمیر الخعل اتکور فسٹ آرلا بھذا التدبیر 
رعایة بتذکیر ااضجیر اك فالتدہبیر نی س الفعل وکذا في سائر اعت ٤‏ التيٍ 
پسند فیھا إليه تعالی . ْ 

قوله: (وعر جمل لی والڈسام زوا یکونپنھم تد نہ قالسی اب 
والتکٹیر) فإئهہ اي الجعل المذکور کالمنبع الخ وفي جعلە ظرفاً له مبالغة أشار إليه بقوله 
کالمنبع وھو محل نبوع المٰاء:وظھورہ قوله کالمنبع یشعر بأن مدخول في فیه ابتعارۃ مکلیة _ 
ولفظة في قرینة تخییلیة وھڈا مسلك البعض وعند البعض لفظة في استعارة تبعیة قوله: 
ایکون بینھم توالد فيه إشارۃ إلیٰ أُن قوله تعالی: یذرؤکم4 [الشوری: ]١‏ فيه تغلیبٰ: 
العفلاء علی غیرھم وتقلیب المخاطب علی الغائب ففیه تقلیبان کما تقل عن شراح الکشاف ' 
خرس ری نیت سو ہری چچورریں 
مشھور وتخلیب العقلاء علی!غیرھم وفيه إشارۃ فققت سی الآول ج۔ رہ 
شار اليه بالتقدیم وقد بینا وچهھه. ۱ 
٣‏ قوله: اي لیس مثلہ شٰيء یزاوجہ ویناسپهہ) ولعل إطلاق: الکلام عن هذا لی آولی 
والاعتذار بأنه.قیدہ بقرینة ما قبله لیرتبط بە ضعیف إِذ الارتباط یحصل بنفي المماثلة من کل 
سر سی ہجوت ری سے فی شأن مر و و 
من جملتھا ھذا التدبیر البدیع: کت 08" 

قولٰه : (والمراد من مثلۂفاتہ کِما في قوٹھم ومللك لا یفعل کذا علی قصدً العبالفة ی 
ثفیه عنہ فإله |ذا نفیٰ عمن یناب یسند مسدہ کان نفیه عنه أولی) والمراد من مثلە ذاته فتکون 


ْ قوله: وفي معناہ الذر والڈر والذرہ مھموڑ کالخبء والذرو ناقص کالغزو والذر نضاعف کالدڈر 
قال الراغب الذریة أصلھا الصغار من الأولاد وإِن کانت قد یقع علی الصغار والکبار مع نيی التمارف 
ویستعمل في الواحد والجماعة وأصله الجمع قال الله تعالی ٭(ذریة بعضھا من بعضص* [آلّ عمران: ٤‏ 
وقال تعالی : ؤذریة من حملٹا مع توخ4 [الإسراء 007 لخلق 
فترك ھمزته کروبة وبریة وقیل ذرَوْیة وقیل هو فعلیة من الذر _ " 

قوله: اہ إذا فی عمن پنابہ وسند مندہ کان فی عنہ آولی یعنی لما آرید نقی مئلہتعالی 


- وفی الحاشیة السعدیة إشارة إلی ترجیح التفسیر الأول والثالث من وجوہ تفسیر ومن یمام زواجا فا 
نوس سو رن سپ لیم مسبت ة بالقربان لم تغیر, 


سورۃ الشوری/الایق: ١۱۔۔۔ےہ‏ مےکسكتےجشٴرًمتےہ۔_۔ .۔ وےےے ۲۰۹ 
الکاف للتشبیه لا زائدۃ کما زعمه البعض قوله کما في نولھم الخ إشاوٰ8]لی أن کون 
المراد الذات بطریق الکنایة وھي أبلغ من التصریح قولە فإنه إذا نغی عمن یتانب بیان 
کونە مبالغة قوله کان نفيه عنه أولی لأنه لما کانت الممائلة منفیة عمن یکون مثلّدَفی 
وت عی لجہ بعر الشراد ختاورث لی الساللةاضن پکرناعل فان لابنل لا 
کأنه قبل لیس کذائه شيء لکنه صریح في ذلك ولا مبالغة فيه وأما قوله: ٭لیس کمثٹله 
شيء* [الشوری: ]۱١‏ فھو عین لیس کذاتہ شيء في المعنی لکن فيه مبالفة ولھذا اختیر 
ھذا الکلام دون ذلك المقال لأنه بنفغی الشيء ینفی لازمه لان نفی اللازم نا نی الملزوم 
لأنه إذا نفیت أن یکوت لمثل اللہ مثل والمراد نفی مثله تعالی إذ لو کان لە مٹل لکان عو 
اتی مل تاذ اتی آ نرجردفتل قالی نلزرمئل وائطل لازی انشیت عدذا 
اللازم والمراد نفٰي ملزومه أي لیس کكذاته شيء إذ لو کان لە مثل لکان الله تعالی مثل مثله 
وھذا الوجه هو الوجه الأاول في المطول والٹانی ما ذکرہ صاحب الکشاف واختارہ 
المصنف وھو أنھم قد قالوا مثلك لا یبخل فلفوا البخل عن مثله والخرض نفیه عن ذانه 
فسلکوا طریق الکنایة قصد إلی المبالغة لآأنھم إذا نفوہ عما یماثله وعمن یکون علی 
أخص أوصافه فقد نفوہ عنه کما مر والوجه الأآول هو الدقیق وبالقبول الحقیقی و 
الوجھین لا یستلزم وجود مثله تعالی فلا یحسن جعل الکاف علی الزیادة مرباً عن 
استلزامه وجود المثل فإنه من غایة الغقفلۃ عن ھذہ الدقیقة . 

قوله: (ونظیرہ قول رقیقة بنت صیفی فی سقیا عبد المطلب إلا وفیھم الطیب الطامر 
لذاتہ) ونظیرہ في کونە کنایة بالأشباہ عن الذوات قول رقیقة بوزن تصغیر اسم امرأة قوله 
بنت صیفي قیل إنە سھو وصوابه بنت أبي صیفي ہن ھاشم بن عبد المطلب کما ذکرہ ابن 


شخص یغایر الممدوح وإنما یریدون بالأول نفی البخل عن نقس الممدوح وبالثائي اثبات الجود لە 
شيء4 [الشوری: 0 2ھ وپ 

قوله: ج سإمو ست جم ےفحت سی 
سقیته الماشية والأارض والاسم منە السقیي بالکسر والمراد من سقیا عبد المطلب دعاؤہ لاستسقاء 
الشٌث ٹوله رفھم الطیب والطاغرو لدائنه اي أنرابه جمیع لدة بمعنی ترب بکسر التاء من وئد یلد 
ولداً والهاء عوض من الواو المحذوفة من أوله وغی اج وفولھهم ضلہ ٹرب لہ أي لدتھا ذگر 
مار یج وہر ریہ رو روس تد سو سی بن ھاشم 
أشبر إلیھا من ھاتف إلی أُن یرتقي رر اد رت فاستووا 
ہبذروة الجبل فقام عبد المطلب ومعه رسول ال و وھر غلام قد ایغم فقال اللھم ساد الخٰلة 


٭ِیےے ے ےہ یي عےےتکھو ی0ا۸ ٦‏ 
'حجر وسہب ھذا کما ذکرہ ْو فوجسط ہت ہد کے نے 
القحط جداأ قالت رقیقة فیینا لا نائمة إذا سمعت هاتفاً ھتف ویقول یا معشر قرٴیش إن ھذا 
کولس رو یما ود ہت وط رس 
منکم وسیطاً عظاماً جساماً أبیضس وطف الآداب: سھل الخدین أء شم العرنین فلیخلمن ٭و 
رکم زا ور ۷وب اس نقانھر ہریت راہ سی کل لی رس نوا ا ٰ 
ولیمسوا من الطیب ثم لیرثقوا بائبیس فلیتق الرجل ولیژمبٔوا أفغظم إذا ما شختم فقعدصتا _ 
مسر رو شود ےت ود مات و مرکو پور تا ۱ 
ینم قال اللهم ساد الخلة وکاشف الکربة ا ۶ و" ۱ 
عبادكه ‏ واماژك یشکون إليك سنتھم فقد أذھب الحقب اللھم فأمطر 'غیثاً مغدقاً فما زالوا عن 
مکائھم حتی. تفجرت السماہ ہمائھا والمراد بالطیب الطاھر لدانہ رسول الل إي ظِھار 
اللدات عبارۃ عن طھارتہ لداته علی.نھح الکنایة المذکورۃ وھي جمع لد کعدۃ من الولادۃ . 
والمراد أترابہ وأمثاله في السن ویکون بمعنی الولادة والمولد فالمعنی أن مولدہ ومولد من 
امعنی من آہائه مرصوف بالطھارة کما ذکرہ في الفائق لکن الأول أبلغ َأَفَھَد لان اثبات 
لطھارتہ بیرمان للأن من علمٴمُن طھارۃ أقرانہ وآنه من جماعة عرفوا بالطھازۃ علم طہارتہ ۱ 
بالطریق البرماني کما قررہ أل الببان والسقیا طلب السقي والدعاء له انٹھی کلام ما قیل 
والاستشھاد د بقوله لذاته فإِن المراد بە ذاته عليه السلام کنایةٴکما مر بیانہ. ١‏ 

ٹولٰه: زس تا لعاف قد ر ماف کی الا سی می میں لے کت 
ذکرناہ) ومن قال الخ أي لم یرد بە أنه زائدۃ محضة لیس لذکرۂ فائدة أی مرادہ ما ذکرناہ 
من أن المعنی:معنی لیس مث والفرق أن هذا آکد یقید المبالغة دون لیس مثله مث يءفاتما _ 


: گکاشف الكکربة اذہ عباداد واماوك: کے الطیب والطامر لداتہ 200 ٌ8 الِخفٰ 
والظلف اللھم فأمطر غیثاً مغدقاً فما زالوا حتی تفجرت السمٰاء بماٹھا الخلة بالفتخ الثلمة َال 
اللھم اشدد خلته والمراد من سد اِلخلۃ اصلاح الشأن قال وفیھم الطیب والطاھر لٰانہ مرا س 
بی الْكْاىة ان حا ا 6 لا إِلی طیب لداتہ وطھارتھن . 


قتوله: رہ مو رقافت رید ھا کر ہے جو ا رفا سا 
لیس أي لیس مثله شیء ہذا قول.الزجاج قال أبو البقاء الکاف زائدة ومثله خبر لیس ولو لع تکنْ ْ 
'زائدۃ لأفضی إلی المحال إذ المعنی ان لە مثلا ولیس لمثله مثل فإذا کان لمثله مثل فلمثله مثل وھو _ 
ہو مع أُن اثبات ائمٹل لل محال وقیل المثل زائدة آئي لیس کھو شيء کما في قوله بعالی: نات 
آمنوا بمٹل:ما آمنتم بە4 [البقرۃ ۰ ۷] وھو بعید وفي الکشاف رلك ان تزعم ان کلمة العشہيه 
'کررت کما کررعا من قال وصإلیات ککما یؤثفین 'ومن قال فاصبحت مُثل کعصٰفب ماکول قال 
صاحب الانتصاف القول بأن الکاف زائدة مردود لما فيه من الإخلال بالمعنی لآن التأکید پصلح ان: 
ایکون في النفیٰ وهھنا التاکید وقم في حصول التشبیه فإذن اعمال تاکید المماثلة أقوی .قي عذا 
رود روا اعد را رر سی وی عو تاراب لے سی 


سور الشوری/الایڈ: ۱٢١‏ مم ہرلہلرہ ںجرز:.   .. ._.  .‏ ططے ..-_'' ۹۹ 
قال لعل لان مراد من قال الکاف زائدة کونھا زائدۃ محضة غیر راجع انا ذکرہ من 
الکنایة لکن فیھا فائدۃ إما لفظاً فلتحسین اللفظ وإما معلی فلتاکید معنی المٹل طلزح أئمۂ 
البیان أنە من قبیل المجاز فی الزیادۃ . 

نرقہ قر اه ہلان اس ضف ملا کرد فی شور سر اتد 
الغریبة فح یکون شيء بمعنی صفة مرضه مع أن المثل والمٹل والمٹیل بمعنی واحد کٹبه 
وشبه وشبیه لآن المثٹل بکسر المیم وسکون الثاء غیر متعارف فی معنی الصفة العجیبة لکل 
ما یسمع ویبصر . 

ک 7 اس .- تو ٠.5,‏ لے 

فوله تعالی: أ ۸ مقالد اسمنوات والارض بن ست بط الرَزْفَ لِمَن يِثاء وید بکل 
تمہ خی لا 

قول : (خزائٹھما یوسع ویضیق علی وفق مشیثتہ) خزائنھما مر بیانه وتفسیرہ ٹيی سورہ 
الروم قوله: یوسع لمن یشاء في وقت ویضیق لە في وقت آخر آو یوسع لمن یشاء توسیعهہ 
من عبادہ ویضیق لمن یشاء تضییقه من عبادہ الآخرین وقد مر تفصیله أیضاً فيی سورۃ 

قولە : (فیفعله علی ما پنیغی) أي یوسع لمن ینبغي لە التوسیعم ولو ضیق لە لفسد حاله 
ویضیق لمن ینبغی لە الثضیبق ولو وسع لە لفسد حاله وعذا لما کان بالعلم الأزلي ختم 
اللأیة بفولہ: طاإله بکل شيء علیم4 [الشوری: .]۱٢‏ 


تنظیر الآیة بشطري البیتین مستقیماً فالوجه الأول أصح ولذا قال ولك أن تزعم وکذا قال 
القاضی في تأویله بلفظ لعل قال الراغب المثل أعم الفاظ الموضوعة للمشابهة وذلك ان الند 
بقال لما یشارك في الجوھر فقط والمٹل عام في جمیع ذلك ولھذا لما آراد ال تعالی نمفي 
التشہيه من کل وجە خصہ بالذکر قال تعالی : ف٭ائیس کمثله4 [الشوری: ]۱١‏ وأما الجمع ہین 
الکاف والمثل فقد قیل ذلك تاکید النفي تنبیھاً علی أنە لا یصح استعمال المٹل ولا الکاف 
فنفی بلیس الآأمرین جمیعاً. 

قوله: وقیل مثله صفته أي لیس کصفته شيء من صفات المخلوقات تنبیھاً علی أنه 
سبحانه لا بصح أُن یکون موصوفاً بلك الصفات علی حسب ھا یوصف بە البشر وإن وصف 
بکیر مما یوصف بہە البشر کالعلم والقدرۃ والرادة والحیاۃ والتکلم فإن اتصاف الہ تعالی بتلك 
الصفات لیس علی حسب ما یتصف بە البشر والملك وقولە تعالی: ٭للذین لا یؤمنون الآخرۃ 
مثل السوہ ولل المثل الأعلی٭ [النحل: ]٠٦‏ أي لھم الصفات الذمیمة وله الصفات العلی وقد 
منع اش تعالی من ضرب الأمثٹال بفوله: فٗفلا تضربوا لل الامثالگہ [التحل: ]۷٢‏ ثم نبه آنه 
تعالی قد بضرب لنفسه المٹل فلا یجوز لنا أن نفتدي بە فقال: ٭ٛإن اللہ یعلم وأنتم لا تعلمون٭ 
زالنحل : 4 ٹم ضرب لنفسه المثل فقال ٭إضرب ال مثلا عبداً مملوکا لا یقدر علی شيء4 
[التحل: ]۷٢‏ الاآیة وفی عذا تتبيه علی أنه لا یجوز أن نصفه ہصفة عما یوصف بە البشر إلا ہما 
وصف بە نفسه کذا قال شراح الکشاف في عذا المقام. 


٢٣ے‏ __مے رر ہسہسشسئں ں۹ً۱.ٌ.... .  ...‏ ظورڈالشوری!/الایة: ۳ 

قوله تعالی : بس رر سے یسر تا سو تی 
وم وثرتیٰ مس آن اما الذت ولا ننفرفوا فی کہر ع[ بت ام2 لے اللہ 
تح للع من دنام وہ 20ھ 


قوله نا فی کی کرای سی می رمکعری کہا مور کر ٰ 
أرباب الشرائع) أي شرع لَکكمْ وھو وضع الھي سائق لأولي الألباب [لی الخیر بالذڈاتا . 
وھو یعم الفروع کما یعم الأصول لکن المراد بە ھنا الأصول کما سیجيء:قوله: دین 
نوح معنی ما وصی به نوحاً قوله ومحمد أي دین محمد معنی والذي أوَحیدا إليك 
قوله: ومن بیلھما الخ إشارم إلی وما وصینا به إبراھیم4 [الشوری: ]٣۳‏ الايةٴوفیھ 
إشارة إلی وجه التقدیم وھو'ٴْأن نوحاً عليه السلام ول نبي بعث بعد إدریس وأنه أول 
نبی شرع اللہ تعالی علی لسائه الشرائع والأحکام آو ول نبي قد اأهلك ال تعالی بدعائط 
أمل الأرض کڈا قیل في أواخر سورۃ النساء ولعل التخصیص بالابتداء لأنه آب ثان. لأنہ 
لم یبق في رجہ الأرض بعد الطوفان احد سوی آبنائه ثم قدم عليه السلام لائه أشرفھم ۱ 
قول ومن بینھما من أرباب الشرائع إشارة إلی أن المراد جمیع الأنبیاء ذکرمشاھیرھم 
وأ اسیو یہ سر ہس وریہ زی رود یب سس 
الجمیع والاختتام برسوئنا ظاهر وأما الابتداء ہنوح فلما مر وإلا فاول الانبباء آدماعلية _ 
آلسلام والمراد بالوسط إِبراهَيم عليه السلام وعبر بأوحینا مع الخطاب وو "مھە, 
التکرار لیس من المحسنات ما لم پوجد فيه نکتة وقیل لامإشارۃ إلی أن شریعتم مي 
الشریعة الکاملة وھذا لا یلائم قوله وھو الأصل المشترك بینھم قوله ومن بینھما الثلائۃ 
المذکورون لأه لی لغیرهمْ شبریعة کشریعتھم کڈا قیل ولا یلائمہ قوله تعالی: لکل ٣‏ 
جعلنا منك شرعة ومٹھاجاً4 [المائدة: ۸٢]۴۹ء,--_‏ ۱ 
٣‏ قولہ: (وھو الاصل المشٹر3 ٹیما بیٹھم المٹسر 90 وؤآن أقیموا انذین4 ٰ 
[الشوری: )]٣۳‏ وو الأصل المشترك بینھم وھو أمر واحد فالعطف للتغایز الاعنباریٰ 
قوله لمفسر بقولہ إشارة إلی ترجیح کون أن تفسیریة فالمراد بە التوحید وسطائر العقائد 
سیت میں یت سی سیت حسوسیوئری ۲ 
لھا المص لملٹھا 


7 أي حق تح ا تھ رت ٠‏ 
الکلام بالابتداء والاختتام والتوسٔط وجيء باول من مھد بە الشریعة ٹم بمن ختم یہ الشریعة ِوسط ْ 
المتوسطین وعدل من أوحینا 2 وأ تی بکاف الخطاب لیژذن بالفرق بین توصیتھم وتوصیتہ 
عليه السلای _ ٰ 7 كت َّّظ٭8 


)١(.‏ وأبضأً المراد بہ و المتفق علیہ فلا بحسن أن یقال لأنه لیس لغیرھم. 


سورۃة الشوری/ الآیڈ: ۱۳ ے۔مبمبم_لہم مم ل.۔.ل.۔.۔ے۔س صہ.۔. م۲۱۳ 

فوله: (وھو الإیمان بما یجب تصدیقه والطاعة في أحکام الله ومحلهالٹصب علی 
الہدل من مفعول شرع) أي محل أن اقیموا علی أن کلمة أن مصدریۃة والمعنی شرع'اقامتکم 
الدین لما عرفت أن أن المصدریة إذا دخلت علی الأمر والٹھی یراد بہ المصدر ومعنی الَأگَر 
والٹھی منسلخ عنھما نبه أولا علی کون أن مفسرۃ بقوله المفسرۃ بقوله أن أقیموا ٹم جوز 
کونھا مصدریة ویجوز کونھا مخففة من الثقیلة لکن المفسر بفتح السین مذکور التزاماً لا 
صریحاً أي وأوحینا بشيء هو إقامة الدین . 

قولہ: (أو الرفع علی الاستثناف کأنە جواب وما ذلك المشروع أو الجر علی البدل من 
ھاء بہ) أو الرفع علی الخبر لمبتداً مقدر وھو الأولی من عکسە أي المشروع إقامة الدین أو 
الجر علی البدل من ھاء بە والمال واحد لآنه راجع إلی ما وھو عبارۃ عن المشروع. 

قولە: (ولا تختلفوا فی ھذا الأصل آما ٹروع الشرائع فمختلفة کما ثال: لکل جعلنا 
منکم شرعة ومنھاجاًچ [المائدة: )]٦۸‏ وأما الشرائع المتفق علیھا فھي فيی حکم أصول 
الدین ولم یذکرھا لما مر من أنھا قلیلة بالنسبة إلی الشرائع المختلف فیھا۔ 

تولە: (عظم علیھم) أي صعب علیھم صعباً روحانیاً لمخالفته ھواهم وفسرہ بعظم 
لانه اشھر فی المعنی شق وصعب والکبر والعظم هنا مستعاران للصعب والمشقة تشہیھا 
للمعقول بالمحسوس . 

تولہ: (من التوحید) وسائر أصول الدین والطاعة أ٘یضاً لکن خصہ بالذکر لأنه 
یناسب الوشراك . 

قولە: (یجتلب إليه) نبە بە علی أن یجتبي افتعال من الجبایة وھي الجمع نقل عن 


فولٰه: ومحله النصب علی البدل من مفعول شرع وھو ما الموصول فی ما وصی ہہ 
ورالمعطوفان بعدہ . 

قولە؛ أو الرفع علی الاستثناف فیکون رفعه علی آنه خبر لمبتدا محذوف اي هو أن اقیموا 
حذف لدلالة الال المقدر عليه فإن الجواب لمٹل مذا السؤال یکو ہالجمل ۔ 

قوله: أو الجر علی البدل من ھائه أي من هاء مفعول شرع وھو الموصول وھاؤہ هو الراجع 
إليه من الصلۂۃ وھو الضمیر المجرور في بە أقول فيه إن البدل بصح إقامته مقام المبدل منه ولا 
یصح ذلك ھنا إذ لا یجوز أن یقال شرع لکم في الدین ما وصی بە بإقامة الدین نوحاً لفقد الراجع 
إلی الموصول ولم یتعرض صاحب الکشاف لُھذا الوجه ولعل ترکه لھذا السبب . 

قوله: ولا تختلفوا فی عذا الأصل وھو أصل الدین المشترك بین الملل المختلفة وھو دین 
الإسلام الذي هو توحید الله وطاعتہ والإیمان ہرسله وکتبہ وبیوم الجزاء وسائر ما یکون الرجل بإقامتہ 
مسلماً ولم یرد یه الشرائع التي عي مصالح الأمم علی حسب أحوالھم فإنھا مختلفة متفاوتة . 

قولہ: بجتلب إليه وقی الکشاف بجتبي إليه ویجمع أخذہ من الجبایة وھي جمع الخراج لا 
من الاجتباء بمعنی الاصطفاء کما قال محیي السئة یصطفي إليه من عبادہ من بشاء لأئه جعله من 


سس رر رٹ ڈ ہل سی 
الراغب ا تان یت الناء ٠‏ فی الخوض أي جمعته ومن جملته قوله تعالن . طیجبی إلي 
ثمرات کل شيء رزقاً من لدنا4 [القصص: ۷۰ ہے 
علق تر ات تا راعشا اللہ تعالی من پشاء من عبادہ امتیازھم عن من عداهم ِأالتوفیق 
ونیض العلم او سی 5 جوز المص في قوله: ٭قالوا لولا اجتبیتھا4 [الأخراكٰ: 
]۰٦‏ کونهہ: بمعنی الطلب لأنه قد یکون بمعنی الأخذ والطلب مجاز عنه وھذہ الطائفة غ 
الطاة المھندین أعلی منھم وتیة ولذا قال ھنا من یشاء ولم بذکر ما بدل علی کسپ العید 
وذکر ھناك من ینیب الدال علی کسیە وشتان ما بین الفریقین وکلتا الطائفتین مم أھل:الدین 
لم یتفرقوا فيه لکن الفریق لاق و الصدیقین التین مم الفائزون اخ لل تعالی 
صدورمم وقذف النور في قلوبھم والفریق الٹاني من جملة السالکین الذین ایُجتھلاوںن فی 
کسب المعارف وتحصیل الغلم واللطائف وعن مذا قدم الڈول وعبر بالاجتباء وبمن یشاء 
وعبر في الثاني بالھدایة وبالإنابة وأما صاحب الکشاف فنظر إلی أن الکلام في عدمْ التفرق 
في الدین فناسب الجمع فقالٰ ھم طاتفة واحدة علی ما فھمه البعض حیث قال وعلی'مختار 
الزمخشري ھم طائفة واحلٰة وکذا ما فھم من کلام صاحب الإرشاذ أنھم ُائفة واحذۃ. 
کے ہس ےم نو یں ہی رس سر و یہ 
العطف لکن لما کان للتغایر ألحقیقي مساغاً لا یصار إلی غیرہ. ٰ 

قولهہ: .(والضمیر لما تدعوھم آو ٹلدین) والمال واحد والتردید فی العارۃ إذ المراد 
جا مہم الدین: وبیانە بالتز حید لآأن التوحید خلاصة الدین قدم الاو لقربۂ لفظاً ولکون 
الال واحداً اقتصر جیپ جج ہالإرشاد والتوفیق یقبل إليه. 


قوله تعالی: ا ا لان یما جا 0-۶ 

يک ال اَجَلِ مکی لی بَعَُمَ وَإِمَ الب رتا لت یئ تیج لی خاِ ینا ٹیب 0ا 
۱ قوله:: (بعنی الأمم - اختار کون الضمیر للامم السالفة بناء علی أنهنم 3 
٠‏ الطوفان, کانوا با راولت جوکیو اون مو سے سپ 


باب الجمع والتفریق فان قوله: ان آئیمی الدین ولا تنفرقوا 4 [الشوری: ٣‏ معتاہ الاقایة علٰی 


. الجماعة وترگ التشرقة وقوله طکیز علی المشرکین4 وقوله یجتبی إليه بیان لمن دخل فیھا ومن 


خرج منھا فتاویل بجتبي إليه یجمع إلی الدین اظھر معنی وببصطفي أدق معزی لأن اصلطفاء اللہ 
أولیاءہ یدل علی اجتماعھم علیٰ التوحید وعدم الاختلاف في أصول الدین قال اللہ اٹعالی : ولىك 
الذین ھداھم ال فبھداهم اقتدہ4 [الزمر : ۱۸] کما أن إشراك أعداء ال یدل علی القتداد والتفرقة رج 
سیما قد ضم معه کیر ولھذا لما دعوا:إلی التوحید قالوا متعجبین طاجعل الأَلهۃة الھاً واحداً إن عذا 
لیم عجاب 4 [صن : ]٤‏ وقالِ تعالی : ط(ضرب اللہ مثلاً رجلاً فیه شرکاء متشاکسون ورجلاً سلماً 
لرجل ھل یستویان مثٹلا4 [الزمر: ۹] وفی إسناد الاجتباء ء إلی ذاته عز وجل وإسباد کر لی تھا : 
ندعو [شارۃ إلی معنی قوله تعالی: : 'ٛوإذا مرضت فھو یشفین4 [الشعراء: ۸۰ وفی اد آھل السنة 
ْ بد وہ سس اللہ لی د دنہ وعداہ إليه . 


سورۃ الشوری/ الآیة: ٢٤١‏ 


أمة واحدة موجودین علی الفطرة أو متفقین علی الحق وذلك في عھد آَ٭م٘إلی أن قتل 
قابیل ھابیل أو کانوا متفقین علی الضلال في فترة من الرسل فیکوٹ المرآَذأنقولە: 
٭چولولا کلمة سبقت من ربك 4 [الشوری : ]۱١‏ الإمھال إلی آخر أعمارهم ٭ لتضی 
بیٹھم4 [الشوری: ]٤١‏ بالحذاب حین افترقوا لعظم ما افترقوا فلا ینافی عذابٌ 
الاستثصال حین جاء أجلھم المقدر فلا وجه لإشکال أبي السعود علی الوجه الأول . 

قوله : (وقیل أھل الکتاب لقوله تعالی : ٭إوما تفرق الذین أوتوا الکتاب4 [البینۂ: )]٤‏ 
مرضه مع أنہ مژؤید بقولە : ل٭وما تفرق الذین* [البینة : ]٤‏ إذ التشتخصیص خلاف الظاھر 
واّمل الکتاب وعم الیھود والتصاری قولە تعالی: کان الناس أمة واحدة4 [البقرۃ: ]۲١٢‏ 
إلٰی قوله: ٭افما اختلفوا إلا من بعد ما جاءھم العلم4 [الجاثیة : ۱۷] الاآیة وقوله تعالی : 
'لڑکان الناس أمة واحدة فاختلفوا4 [یونس : ]٣۹‏ الخ یؤید الوجه الأول ۔ 

قوله: (ہأن التفرق ضلال متوعد عليه أو العلم بمبعٹ الرسول عليه السلام) رنے 
توبیخ عظیم إذ هذا العلم یوجب الاتفاق علی الحق والتفرق من کمال خبثٹھم وشدة 
شکیمتھم ھذا منتظم لکلا التفسیرین لتفرقوا قوله أو العلم بمبعث الرسول عليه السلام 
خاص بالوجھ الثاني لن المراد بالرسول عليه السلام رسولنا عليه الصلاۃ والسلام . 

قولہ: (أو أسہاب العلم من الرسل والکتب وغیرعما فلم یلتفتوا إليَھا) أو أسباب 
العلم باطلاق العلم علی سببە مجازاً مرسلا أو بتقدیر المضاف وحینثٍ جاء علی حقیقتہ 
بالكسبة [لی الرسل وفیما عداہ استعارۃ تبعیة آخرۃ لتکلفه بارتکاب المجاز مع أله یستلزمہ 
مجيء العلم إذ المسبب لا یفارق عن السبب فلا یکون وجھاً آخر في الحقیقة قوله: فلم 
یلتفتوا إلیھا کأنه جواب عن سؤال بأن مجيء السبب یستلزم العلم بالمسبب فأشار إلی 
الجواب بأن ذلك حین الالتفات لکنە ضعیف لأنھم لم یلتفتوا إلی العلم حقیقة حیث لم 
پعملوا بمقتضاہ. 

قول: (عداوۃ أو طلباً للریاسة) أي البغي بمعئی الظلم وتجاوز الحد قوله أو طلباً 
للریاسة إشارۃ إلی أن البغی بمعنی الطلب وکونه طلباً للدنیا أي للریاسة بمعونة المقاء لکن 
المتعارف أُن الابتغاء بمعنی الطلب والبغي بمعنی الظلم والتعدي وعن مذا قدم الأول . 

قوله: (بالإمھال إلی اجل مسمی هو یوم القیامة أو آخر أعمارھم المقدرة) أي 
بالإمھال إلی آخر أعمارھم المقدرۃ أو إلی یوم القیامة وقد ظھر لطف ذکر [مھال علی 
إطلاقه ہما ذکرناہ آنقاً ولٰذا قال فيی ڈإلی اأُجل مسمی ہچ ھو یوم القیامة آو آخر الخ وقد ذھل 
عنه صاحب الرشاد واعترض علی المص بدون الإسناد الاول ناظر إلی کون المراد أھل 
الکتاب والثانی ناظر إلی أن المراد الأمم السالفة لف ونشر غیر مرتب (ہاستئصال المبطلین 
حین افترقوا لعظم ما اقترفوا) لکن القضاء لم یتحقق علی هذا الوجه لوجود کلمة الإمھال 
آما في الأول فلعدم تحقق ھذا القضاء حین افترقوا مع تحقق سبيه وھو عظم جرمھم لوجود 


نم 


کو گییسسوایتتایٹ ‏ یت گ٢‏ 
لداع ومر تتت سس اتال لی آخر اأعمارھم فإذا جاء آخر احنمارعم غذہوا 
بالاستثصال کقوم عاد ولمودٴ ولوط وأما في الثاني لم یتحقق الحکم بالاستثصّال مغ وجواد 
٤٣‏ ہہ" لی یوم الحساب رب وس جن اما مین 
الفاء ہمعنی اکنسبوا وعا قبله الکن من الافتراق بمعنی التفرق, ٠‏ ۱ 
قوله: (یعني ھل الکتاب الذین کانوا في عھد الرسول قِ) فإنھم آؤرٹوا التوراۃ 
والانجیل بعد الاسم السالفة:وھم عام لما کانوا فيی عھد:رسول اللہ عليه السلام واسَلافہم 
لکن التفرق لکونہ في عھد زسول اللہ عليه السلام خص بھم والإیراث باق في زمنە عليه 
السلام وإن کان منسوخاً بالقرآن فیکون مرجع الضمیر فٰي بعدھم الاہم السالمةء 

قوله: (آو المشر کین الین اورٹوا القرآن من بعد أھل الکتاب وقریء رر وورٹوا) 
ار المشرکین عطف علی أھل الکتاب فمرجع الضمیر في من بعدھم أھل الکتاب والمراد 
المشرکون الذین لا یؤمنون لان کت ری عر وت لوہ 
لا یستلزم الإیمان. ۱ 7 ۱ 

قوله : 0 7 0 
الاول في ما تفرقوا وآن و سا اش رس بد شاہ 
التوریة والإنجیل قوله لا یعلمونه کما هو معئی الشك وأنه بمغنی عدم الیقینْ ونفني العلم 
ما لعدم عملھم بمقتضاہ ہ إن: کان المراد 0 ھ۳۷۳"۹َوَھ" 
مو حقه یؤبد الأول فوله أوْ لا یؤمئون به حق الإیمان لا یبعد أن یکون ھذا إشارۃ إلیٰ 
المنافقین منھم فیکون الشك :ہمغنی عدم الإیمان لان الشٹ مستلزم 7 الڑیمان . 


قوله (أو من القرآن؟ مذا علی التفسپر الثاني فیما تفرقوا و فرح سےا 
المشرکون ولم ب ینب علی معنی الشك ح اکعفاء ٭ ہما سبق من قولە: 'ٛأنھم لا یؤمنون4 
.[یونس: ]۳٣‏ قیل ویجوز فیه ابقاء الك علی معناہ المشھور وأنت خبیر أنہ عدم الیمان 
ا إذ الشك فی الامور الاعتقادیة کر بالاتفاق غابة الأمر أن عدم الإیمان یتحِقَق ٍٔ 2 
الجزم بالتفائه . 

قولہ: تلق و مدخل فی فریة لق آی مرنع ٹی اقلق والاشطراب کون ممز* 
الأفعال للتعدیة فوله أو مدخل ۂ فی الریبة فتکون ھمزة الأفعال للدخول مثل :اُصبج ال رخل 
أي دخل وقت لصباح لکن :الظاھر ح داخل في الریَة إلا أُن بقال إن الأفعال' للنعدیة أیضاً 
بمعئی موقع في الریبة أي في الشك وما ذکرہ حاصل المعنی ویؤیدہ تفسیرہ بدوقع.ئٔي 
ُ الرییة فیکون ۔مجازاً فی الآاسناد مٹل جد جدہ والفرق آن المعنی في الأول موئع في الریب 
بمعنی القلق والاضطراب فلا ہجاز ٹی الإسناد وفی الثاني موقع قي الثریبة أي 0و 
انتا ار سر ره ا الریبة ھي قلق الٹفس واضطرابھا ےو ت۱ لن 
ٰ کے سی ید ٰ ٴ 


سورۃلشوری/الایڈ: 3۵ ہہ + ہہ _.-س۔س-._...۔....۔ ئجےجے۔ے ‏ ۲۱۷ 
قوله تعالی: لف تاد وا: مسوم ےج ا یں و 
ین سیتب وَأِرث ول ََنَکما ارتا 2ئ ا اَعملنا وَلْکم امن شاک مک 


کا رہ رس 7۷ت بر آیز گا 

قولە: (فلأجل ذلك التفرق أو الکتاب أو العلم الذي أوئیته) أشار إلی ان اللام 
للتعلیل والمشار إليه التفرق المدلول عليه لتفرقوا وھو المناسب لما بعدہ ولذا قدمه ٹم أشار 
إلی جواز کون الڑشارة إلی الکتاب أو العلم الذي أوتیتہ صفة العلم أو الکتاب أیضاً علی 
سبیل المناوبة والکتاب مذکور لکن علی تقدیر کون المراد بە القرآن دون التوریة والإنجیل 
فح المشار إليه إما التفرق أو العلم الذي هو مذکور فی قول: من بعد ما جاءھم العلم4 
[الشوری: ]٤١‏ وما جاءھم من العلم اعطی رسول الل قلٍِ وکون التفرق علۂ للدعوۂ لأن 
المراد تفرق أھل الکتاب الذین کانوا فی عھد رسول اللہ عليه السلام وإن کان المراد تفرق 
الأمم السالفة فالعلة العلم أو الکتاب أي القرآن والقول بأن تفرقھم سبب ‏ تفرق قومه عليه . 
السلام فلذا جعل سیب لە ضعیف . 

قولە: (إلی الاتفاق علی الملة الحنیفیة أو الاتباع لما آوثیت) إلی الاتفاق علی الملة 
الخ هذا إن أرید بالمشار إليە التفرق قولە أو الاتباع لما أوتیت ناظر إلی کون المشار إليه 
الکتاب أو العلم والمراد اعتبار التناسب بین التعلیل والمعلل وقیل لاجل التفرق فمدخول 
اللام ح باعث متقدم للامر بالدعاء وایجابهہ فلولا التفرق لم یجب الدعاء وعذا کما تری. 

قوله: (وعلی ھذا یجوز أن تکون اللام فی موضع إلی لافادۃ الصلة والتعلیل) وعلی 
مذا أي علی ھذا التقریر فی التفاسیر المذکورۃ علی أُن اللام متعلقة بادعوا المتعدي بإلی 
یجوز أن تکون اللام فی موضع إلی لإفادة الصلة أي لیدل بھا علی صلة فیھما وإذا کان 
بمعنی لأجلەه لم یکن فی الکلام ما بدل علی صلہ الدعاء وھو المدعو إليه والتعلیل ظاعرہ 
کونە من اللام فیلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز وعذا وإن کان جائزا عند المصنف لکن لا 
حاجة إليه فالمناسب ما ذکرہ أولا من أن اللام للتعلیل وصلة فادع محذوف وکون التعلیل 
مستفاداً من الفاء وإن لم یکن بعیداً لکن لا یلائم کلام المصنف . 

قولهہ: (واستقم علی الدعوۃ کما أمرك اللہ تعالی الباطلة) واستقم علی الدعوۃ 
خصھا بالدعوة لذکرہ عقیب قوله فلذلك فادع وأما فی سورة ھود فجعلھا عاماً ااقتضائه 
المقام کما أشار إليه المصنف مناك قیل وفسر الراغب الاستقامة ھنا بلزوم المنھج 
المستقیم انتھی فلا یغتی ھذا عن التاویل بالدوام علی الاستقامة وکذا قوله: ڈولا تتبعم 
أمواءمم4 [الشوری : ]٣١‏ تھییج علی ذلك والأمر بالدوام علی عدم الاتباع . 

قولہ: (وقل آمنت بما أنزل الل) وھذا أبلغ من قوله: وآمن بما آنزل اللہ لأانه 
صریح فی الإاخبار المقصود عنا وھو في الحقیقة آمر بھذا بالأمة کما یدل عليه قولە لا 
کالکفار الخ . 


گکڈک ھت وکس ھا سو 6ڈ ک 


قولە: (بعني جمیع الکٹب المنزلة لا کالکفار والذین آمنوا ببعضَنوکفروا ھ1 
یعني جمیع الکتب المنزلة لان ما في أدوات عموم غیر العقلاء وی یت 
یکن قرینة علی تخصیصه ولما کان استغراق المفرد اشمل اختیر في النظم الکریم مَؿدِكتاب _ 
بخھرب رو سک دس مد ساس او 
'الذین الخ . ۱ 
ا قولہ: (فی تبلیغ الشرائم والحکوماتٰ) متعلق باعدل وہذا فصو ای 
قولە: (والڈول إشارةۃ ای کمال القوة النظریة وھذا إشارة إلی کمال الهوۃ ۰ ْ 
ولك أن تقول والاول إشارةۃ إلی کمال اش والٹاني إشارۃ إلی تکمیل الغیر والوقٰٴمقدم 
وجوداً ولذا قدم ذکر أُو إنما لم یجیء 200 لأن أبلغ الشرائع مم أنه الظامر للتثبٰیة علٰ 
أنه عليه السلام یستوي بینه:وبین غیرہ من أآمته متە ولا یامرھم بما لا یعمل فيٴ الغالبْ ولا 
یخالفھم ما ینھاکم عنه ولا ٰفرق بین الاأغنیاء والفقراء بل أمر کل منھم ما یلیق بھم قولە 
والحکومات إشارة إلی أنه :عليه السلام یعدل أیضا فی فصل التضاء عند المحَاکمة 
۔. والمخاصمة وجمع بینھما تکثیراً للمائدۂ والظاھر أن اللام رو سد بی و 
محدذوفة أي :بأن اعدل وقبل ألمامور بە محذوف واللام علی بابھا أی أُمرت ذلك لأنخل ٠‏ 
أعدل والظاھر ان بینکم للالتنفات ا٘ذْ المخاطبون ما هو المذکور في أھواٹھم. جآ ْ 
تولة: اللہ ربٹا وربکم: خالق لکل ومتولي أمرہ) ال ربنا استثناف مسوق لبیال بعضن 
نر و وت وربکم کنایة عن کل الموجؤدات أو عن کل مما ذکرنا 
اقوله ومتولي أآمرہ وی ارت ما فک ارلا فقارت افقفنا پور ہی ہک 
المصلح والسید ۔والمالك َالْكَالیَ والمعبود إما اشتراکاً أوٴ حمَیمة أو مہا أو الظاعر الثاننی 
افیلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز هو جائز عندہ وعلی ما ذکرئاہ م ُ ہے ےر مت 
اقتضاء لا یلزم ذلك (فکل مجازی بعمله). ۱ ٣‏ ۱ 
تولہ (لا حجاج بمعنی لا خصومة) لان الحجة قی الأصل مُصدر , ہن انان 
کما نقل عن.الراغب ثم اطلق علی نفس الدلیل مجازا مشہوراً ملحقاً بالحقیقة لکن المراہ: 
هو الآول وعن ھذا قال لا خجاج بمعنی لا خصومة بالاحتجاج وإبراز الحجة۔ یو >> 
قولہ: (إذ الحق قد ظھر ولم یبق للمحاجة نجال ولا للخلاف مہدا سوٰی المناہ یو 
القیامة) سوی العناد ولا یفیدا لأرباب العناد یراز الححة والایات . ۱ ْ 7 
قوله : (مرجع الکل بفصل القضاء) وھذا بعد الجمع ولڈا آخر. ۱ ْ 
قولهة: (ولیس في الایٰة ما یدل علی متارکۂ الکفار رأساً حتی تکون فنسوخة بآبة 
الشتال) اولیس في الایة الخ لان ترك المحاجة لآ ہل ظھور الحق ووضزح العناد علی 
رو دم سی دم تپ یا پر رو جوہ جت 
و سٹوووتب ےج وب کت 


سور: الشوری/ الاَبتان : ٦ء‏ ۹۷ 


َعلَْهَمَ غضب وَلَهُمْ عَدَابت کیئژلتہ 

77 ,ھ", ۴ 
لا حجة وہیان لعنادھم وصیغۂ المفاعلة للمبالغة والمعنی والذین من الکفار یحاجون أي 
یبالخون فی إہراز الحجة لابطال دین اللہ . 

قوله: (من بعد ما استجاب لە الناس ودخلوا فيه آو من بعد ما استجاب ال 
لرسوله فأظھر دینە بنصرہ یوم بدر أو من بعد ما استجاب لە أھل الکتاب بأن اقروا بنبوتہ 
واستفتحوا به) من بعد ما استجاب لە الناس الخ أي ضمیر لہ تل تعالی وھذا بیان 
لعنادھم أيٍ بعد ظھور الحق قد دخل الناس فی دین الل آفواجاً فولهہ: أو من بعد ما 
استجاب لە فمرجع الضمیر الرسول عليه السلام لنه فی حکم المذکور لأنه قائل 
الأقاریل المذکررۃ أو بعدما استجاب لە الخ فالضمبر أیضاً له عليه السلام لکن 
المسٹتجیب لە عليه السلام اُھل الکتاب ھنا قوله بأن أقروا بنہوته ہیان الاستجابة عنا کما 
أن قوله فأظھر الخ فیما قبله بیان استجابة الل تعالی والاستجابة مفھوم کلي یتنوع 
بالاضافة قدم الأول لسلامته عن التکلف وأما الآأخیران فقد قیل إن الأیة الکریمة علی 
مذین الوجھین تکون مدنیة مع أُن السورة مکیة من غیر استثناء من المصنف إلا ان 
یکوت مبشرا له ووعداً جعل لتحققه کالماضی لکن مذا لا یلائم قوله: ڈ٭رالذین 
بحاجون4 [الشوری: ]۱١‏ فالوجے الآول مو المعول قوله: واستفتحوا به بمعنی 
استنصروا بە أو فتحوا علیھم وعرفوا لھم بأنه نبي وھذا الاستفتاح غیر الاستفتاح 
المذکور في البقرۃ'' في قوله تعالی : ہ٭ٗوکانوا من قبل یستفتحون علی الذین کفرواچ 
[البفرة: ۸۹] الایة ۔ 

قوله: (زاثلة باطلة) عند ربھم وإن کانت تری حقة فی النظر الفاسد فالتعبیر بالحجۂ 
للىھکم علی زعمھم (ہمعاندتھم علی کفرھم). 

قوله تعالی: الہ ایی انل التب بای وَالْمبتان وما بدذَرِك لمل الماعة'' فرب لاد 

قولہ: (جنس الکتاب''' علتبسا بە بعیداً من الباطل) جنس الکتاب فیدخل القرآن فیہ 
دخولاً أولیاً ولو حمل علی القرآن وحدہ لم یبعد قولە ملتبساً به أي الباء للملابسة والمراد 


قول٭: واستقتحوا ںہ الاستفتاح الاستتصار . 
)١(‏ وقیل هو عہن ذلك بن افروا بنبوتہ قبل مبعشه ولا یلائمہ التعبیر بالأستجاہبة . 


)٢(‏ قولہ تعالی : ل٭وما پدربيك لعل الساعةگ الناطقة ہوفوعھا الکتب وبھذا ظھر المئاسبة لما قبله ۔ 
(۳) خفالڑتزال یعم التدریح والدفع بعموعم المجاز إن خص الاإنزال بالدغع وإلا فھو علی حقیقتہ, 


۴۰٭[٣ً-‏ -_ےہ _.ج( . _._. گے موردەلوی/89:: ۷۱ 

من الحق ضد الباطل وقید یه مع:ظھورہ تصریساً بانه حجة ثابتة صَاقق خلاف ما ابرزہ 
المعاندون فھذہ الئلجملة مسوق لبیان قوله لا حجة أي لا حجاج إِذْ الحق ظھازیإنزال الکتب 
ہرس الجعلة پلیان خہ تیمس بی اسبایں و پر لو ہو لی بیان. 
۱ قولە: جیہد سے سرت أي یلزم فعلی مذا 7 0 
الواجب واللازم دون مقابل الباطل وإن سیت فوله سید أی لا العملیة 
۱ مر مقابلة العقائد . ۱ ۱ 


ثول : (والشرع الذي بوزن:بەٴالحقوق ویسوي ہین الناس أو العدل بان اندل ال ٛ) 
والشرع فیکون المیزان بمعنی ما یوزن به الشيء وھو معنی لغوي لە أو یکوٴن: استِمٰارۃ إن: 
کہ الو سیر سی ا دیرت .موی سو سی کی جس 

الوجه الأآخیر فی .بالحق إن:آرید بالشرع الفروع وإِن أرید مطلق الأحکام فالمطف للتغایر 
الاعتباري فلا پلزم عطف الشٍْيء ء علی نفسه ولعل لهذا التکلف آخر ھذا الوجہ ورجح کون 
الحق بمقابل الباطل قوله ویٔسوي بین الناس کما یسري المقادیز وکذا الکلام غي العدل فإن 
المیزان استعارةۃ لە وھو إما ضد الجور والظلہ' و اىسفَ بین ألأمور أي فی العقائد وفی 
الأخلاق والأعمال قوله بان:أنزل رو کر الایقاع مجازیا۷'" ذ العدل بای معنی کان 
لو خحت تالاوان ۱ ہے 

ات قولہ: (او آلة الوزن بان أُوحی بأعدادھا) فالمیزان ہمعناہ الحقیقی الاضطلاحی ره 
أوحی بأعدادھا فالانزال ضا مجاز عن الایحاء فھو وإن کان من قبیل الأجسام یصنح 
اطلاق الانزال لکنە لیس منزلاً من السماء والقول بأنه أآنزل من السماء شودت 
إلی نقل سدید''“ وأبعد منہ :ما قیل إِنه میزان الأعمال. -- 

قوله تاتھا) إذالمرصوف بالغرب إتیاتھا لا نفسھا وٹھذا اسر جعل قریب مُذکراً و 
. المراد یإتیانھا وقوعھا وحصولھا إِذ إلإتیان من خواص الأجسام فالإتیان استعارة مصرحة: _ 
قوله: (فاتبع الکتاب: واعمل بالشرع وواظب علی العدل.قبل أن یفجأك الیم الڈي 
۱ یوزن فبه أعمالك ویوفیي جزاؤك وقیل تاگیر القریب شر سر ۲س قرب آو لان 


قولە: وت اه بمعنی مقتضی القیاس أْ یقال قریبة لہ سند إلی ضخیر ال 


۱ آی لمکم الصلی کون کل واحدۂ من فوع حتا لزا بالاضاة لی زا کنا فصل الف 

۱ لہ تعائی؛ (وآمنوا ہما أنزلت مصدقاً لما معکم4 [البقرۂ: 1۱ لم 

)٢(‏ قال فی سورۃ الحدید وآنزال العدل لیقام بە السیاسة ویدفع بە الأعداء اذ ظل بفضی ال مجوم الاغداء 
فالظاعر أن المراد یه ضد الظلم . ۱ 

ر۳ وعذا أولی مما ذکرہ السعديٰ. 7 ۲ : 

( قد جوز کوہ ملا من السا لی نوج علبہاسلام وم یقت ھن یه لکول الروایة یر قویة ندہ۔ 


سورۃ الشوری/ الاآیة : ۱۸ ۲۲۲۹ 
الساعة بمعنی البعث) واتبع الکتاب الخ تلبيه علی ارتباطھا ہما قہلھاوفیه لف ونشر 
حسہما ذکر من الوجوہ السابقة قوله بمعئی ذات قرب أي علی النسب گلابن وتامر 
اسٹھزاء. 

قوله تعالی: يَستمَجلُ بھا ا لا إژم پھا والي ءامنوا فقو ینا ریعلمو 
تھا کی الا ا ان ؛ یمازوتے یق ق اَلسَامَة لی سال ہیر للا 

قولە: (خائفون مٹھا مع اعتناٹھا لتوقع الثواب) افتعال من العنایة لتوقع الثواب ادخال 
مع علی عنایتھا إشارة إلی أنھا هو الأصل لکن لم بتعرض لھا في النظم لکمال ظھورھا. 

قولہ: (الکائن لا محالة) هذا مستفاد من التأکید وإشارۃ إلی أن الحق بمعنی المتحقیٰ 
الراجب مثل فولە تعالی : طذلك بآان اللہ هو الحق4 [الحج : ]٢٦‏ الآیة . 

قوله: (یجادلون فیھا من المریة أو من مریت الناقة) من المریة بمعنی الجدل قوله أو 
من مریت الناقة قیل کان الظاھر اسقاطه لأن المریة*'“ بمعنی الجدل مأاخوذۃ من ھذا کما 
صرح بە الراغب في مفرداته وقد صرح بە المصنف في سورۃ النجم ولذا قیل نە راد أنہ 
حقیقة فیه أآو مجاز واستعارۃ ماخوذ مما ذکر انتھی وقال المحشی إشارۃ إلی معنی آخر 
مستقل لیس بمأخذ للمریة بمعنی الجدل خلاف ما قاله بعضھم ویشھد لما اشار إلي 
المصنف ظاھہر سیاق کلام الصحاح وغیرہ انٹتھی ویژیدہ العطف ہأو . 

قوله: (إذا آسحت ضرعھا بشدۃ للحلب لأن کلا من المتجادلین یستخرج عند 
صاحبه بکلام فيه شدة) ظاھرہ ان الشدة مأخوذٰۃ في مفھوم مریت الاقة فیکون أخص من 
مسح ضرعھا فیوافقه قوله بکلام فیه شدۃ إذ الجدال یکون کذلك فظھر ضعف ما قیل إن 
معنی الشدة فيه غیر لازم ولو ثبت في اللغة صریحاً أن الشدة لیست مأخوذۃ في ممفھوم 
المریة بل مریت الناقة ورمسحتھا من وادٍ واحدِ فالشدة مأخوذٰۃ من صیغة المفاعلة لأنھا 
للمبالغة فی مثل ھذا لا للمغالبة لما عرفت أن الجدل بکلام فیه شدۃ کما یشھدہ الاستقراء. 

قولە: (لقی ضلال بعید عن الحق) فیه مبالغة عظیمة حیث جعل الضلال ظرفاً له وصف 
بالبعد عن الحق فھو أہلغ من قوله یضلون ضلالا بعیداً فإن إنکار الساعة من أعظم إنکار 
المعتقدات فھو بعید عن الحق والصواب کما بولغ قي أول الایة حیث صدر بحرف الاستفتاح 
وکلمة التاکید وذکر الموصول والمفھوم منە إلا أن الڈین یعلموت أنھا الحق لعلی عدی عظیم. 


والفعیل إذا کان بمعنی الفاعل یجب مطابقته لموصوفه تذکیرا وتانیٹاً فالوجه فی ترك التاء کونہ 
بمعنی ذات قریب کقولھم ناقة لاہن أي ذات لبن وامرأۃ طامث بمعنی ذات طمث وقیل ترك التاء 
تشبیھاً لفعیل بمعنی فاعل بما هو بمعنی مفعول. 


. بکسر المیم وقد یضم‎ (١) 


٦ ژے؟ ۱ سور الشوری/ اہ‎ 8 ۲٢ 
.-۔اقولة (فان البعث أشبهہ الغاثبات إلی المحسوسات) لن کالبدء فھو مْجسو یں: الغاتبت‎ 
الذي یکون مشابھا للیسوتٰ إنکارہ کإنکار المحسوس ولا رہب في کونە بعیاً؟ راب‎ 
بحیث لا یرجی وصولہ بلا ارتیاب وعدي أشبہ بالی لائە متضمن معنی القرب . ہ‎ 
فوله: (فمن لم یھتد لیٰجویڑھا فھو آبعد عن الاھتداء إلی ما ورام) أی۔إلی م اڑا‎ ٰ 
البعث من اعتقاد وقرعهہ أو الثواب والعقاب أو من سائر المُغیبات لکون حواسه: مژوفة وقلبة‎ 
امختوماً قوله فھو أبعد الخ إشارة إلیٴأن البعد صفة الضال لا الضلال فإسناد البعد إِليه مجاز‎ 
اعقلی وفیە مبالغة أآخری وصبیغة أفعل التفضیل مم أن المذکور لفظ بعید إذ٠صیغة فعیل‎ 
للمبالغة وبدلالة المقام یراد بە الزیادة علی لغبر 70 -صص4ە-  "مھم,‎ 
00ء" ُ ٰ ْ تہ تک‎ 
“ فولہ تعالی : ا لیلیٹ ریتارر رنڈ ّن کاڈ یئز لیف آھرز 2ا‎ 


قوله: (بر بھم بصنوفۂ الیر لا یبلغھا الأفھام) فااام "'' 00 7 
الأقیام''' مٰتفاد من مادة من اللطف فھو أخص من البر بفتح الباء من سام السامیة کا 


قولہ: سرت و و ار شر رسای لا 
۔ بر یبر براً والبر بالکسر مصدرہ ومعتی عدم بلوغ الافھام مستفاد من بناء فعیل ومن مع ال٘لطیفف ‏ 
فإن اللطییف نی المعاني:یمنع إدراك البصائر کما أن:اللطافة تمنع أدرك الابصار لا اتدرکە. راو 
وھو یدرك الأبصار وو اللطیلب الخبیر وفي الکشاف لطیف بعبادہ بر بلیغ الیر بھم قد توصل 
لی دیع رکرصق من کل وا تی لی حیث لا تہ وعم حد من کلاک راک وی کل 
من القیود فائدۃ أما بر فمستفادٴمن معنی اللطف في الأساس لطفت بفلان رفقتِ به وانا الف 
ھت سس تو رح وت 
گر ری سس رف یسوی بد و تر ہر 
حیث لا ٴیبلغه وھم أحد فمأاخوذ من معنی الدقة في اللطف وقي الأساس شيء لطیف وکلام لطیف 
سدق ات اط اس تحفحرلان ات سی آ0 ہت علی اسرازہ اھ ل 
الجامع فیه ما ذکرہ حجة الإِسّلام في شرح آسماء الله الحسنی إنما یستحق ھذا الاسم مِن یعلم 
دقائ المصالح وغوامضها ومادق مٹھا وما لطف ثم معلی پسلك في ایصالھا إلی الەستصلح علی 
سبیل الرفق دوت العنف فإذا أجتمع الدقة غي العقل واللطف في الإدراك : ٹم معلی الالطف ولا 
بتصور کمال ذلك إلا غي اللہ عز وجل وقال الإمام اللہ لطیف البر بظھر آثار ہرہ في:عبادہ من حیث 
لا یعلمون ویمٔضی مصالحھم إْإإحسائه من حیث لا یحتسبون فمعتی قول صاحب الکشاف توصل 
من کل واحد توصل برہ مبتدئاً منْ کل واحد منھم إلی حیث لا یبلخہ وھم أحد اوقوله من کلیاته: 
وجزئیاتہ حال من المسکبر في ثوصل. کک 


۱ ی لعف ق ہل لک الما مت عق شع ماقلہ دس سی نی شرع اسراف الف خا 
(٢)‏ و بعض السخ لا لھا الأوغام 


سورة الشوری/ الأبة: ٢‏ مہمہہ_-ےہسسہسسمے.۔۔۔۔۔۔ ‏ مم _ نل ۔ .جج __ سپ پ 
ان صنوف البر مستفاد من صیفۂ فعیل والمبالغة بحسب الکمیة من الصیفة وجب الکینیة 
من المادة ولا یبعد عکسە أو کل منھما من کل منھما وترك العطف لأنہ مقصوڈکیلی حیاله 
وتقدیم المسند إليه علی الخبر المشتق لیفید الحصر والمراد بعبادہ العباد الخلص إِذ حلتوف 
البر شاملة للہر الدنیوي والآأآخروي ویؤیدہ قوله لا یبلغھا الاأومام آر الأفھام ولا یل 
التعمیم إلی البر والفاجر ویژیدہ في الجملة قوله تعالی: طیرزق من یشاء؟4 [الشوری: ۲۱۹ 
فإنه عام لھما. 

قوله: (أي یرزقه کما بشاء نیخص کلا من عبادہ بنوع من البر علی ما اقتضتہ 
الحکمة) أي یرزق کما یشاء وھو المراد هنا لأن رزق کل دابة علی الله تعالی ولا بظھر 
لطف قید من یشاء إلا بملاحظة کما یشاء من التوسیع والعضییق کما مر مراراً وصیغۃ 
المضارع للاستمرار قوله فیخص کلا الخ فإذا کان نوعاً من البر مخصوصاً بکل من عبادہ 
کان جلس البر عاماً لکل العباد فالتعمیم باعتبار الجنس والتخصیص باعتبار النوع فلا منافاۃ 
فوله علی ما اقتضته الحکمة فتوسیع رزق بعض وتضییق رزق بعض آخر أو توسیع رزق 
بعض في وقت وتضییقہ فی وقت آخر مما افتضاہ الحکمة ولو عکس لفسد حال العبد . 

قوله : (الباھر القدرۃ المنیع الذڈي لا یغلب) الباھر القدرة فہذہ الجملة عمقررۃ لما قِلھا 
تذییلیة فقوله وھو القوي مؤکد لقولہ فالل لطیف بعبادہ4 والعزیز مقرر لقوله فیرزق من 
یشاء 4 لان معناہ لا یغلب علی ما یریدہ ففیه طریق لف ونشر مرتپ ومن جملة لطفه إنزال 
الکتاب وبیان الشرائع والاأحکام . 


قوله تعالی: من کات وید حرث الا خر تہ 
ك_ سی نے نے غائے“ - ۔ے تپ 
لوہ بَا َمَا لو نی الین تییپ لیا 


قوله: (ٹوابھا شھه ہالزرع سن حیث إنه فائدةۃ تحصل بعمل الدنیا ولڈلٰك قیل الدئیا 
مزرعة الآخرة والحرث فی الأصل القاء البڈر غي الأرض) وابھا إشارۃ إلی أنه استعارة قوله 


قوله: أي یرزقه أي یرزق لطفه ویرہ لمن یشاء قوله فیخص کلا من عبادہ بنوع من البر إشارۃ 
إلی دفع شبھة نشأت من قولہ فاللہ لطبف بعبادہچ فإن معناء علی ما فسرہ صاحب الکشاف اللہ بر قد 
توصل برہ إلی جمیع العباد وظاعر قولہ: ظؤیرزق من بشاء4 [الشوری : ۱۹] یدل علی آنه تعالی 
برژق برہ من یشاء ویمنع ممن یشاء وظاھر ھذا کما تری تناقض فدفع رحمہ اللہ ہذہ الشبهة بقوله 
فیختص الخ وجه الدفع ان ایصال نوع من البر إلی شخص دون شخص آخر بمقتضی الحکمة لا 
بنافي إیصال الجنس إلی کل أحد قال في الکشاف کلھم عبروروت لا یخلو أحد من برہ إِلا أن البر 
أصناف وله أُوصاف والقسمة بین العباد نتفاوت علی حسب تفاوت قضایا الحکمة والتدہیر فبطیر 
لبعض العباد صنف من البر لم بطر مثله لآخر وھذا حظ لە وصف لیس ذاك الوصف لصاحبه غمنن 
قسم منھم ما لم یقسم للآخر فقد رزفه وھو الذي راد بقوله: طبرزق من یشاہ ٭ [الشوری: ۱۹] 
کما یرزق أحد الأخوین ولداً دون الآخر علی أنە آصابه بنعمة آخری لم یرزقھا صاحب الولد ۔ 


۱ ۱ ؛٭( ._.____۔ ن . ۱... ۔۔. . .گے سوەھوری/اللة: 2 


شبھہ الخ بیان وجه الشبه فالحرث مستعار للزرع الحاصل من إلقاء ال والعمل شب 
ر د دل الد وا مان لاستعارة مذکورۃ استعارةۃ آخری مرمڑئإلیھا۔: _. 
قولە: : (ویقال للزرع الحاصل منه) أي مجازاً ملحقاً بالحقیقة والعلافة انت 
والمسببیة وھو المراد هنا. ربطہ پالو اخ رہ إلی سیسات 4 فما فوٹھا). 

قوله: (ومن کان پرید): بعمله حوث الدنیا أي نفعھا۔ ٰ ٰ ۰ ۱ 

قوله: وپ سیا بی بافت فان اناج تر دا با اک ئل 
تنبيه علی کمال خسرانه حیث بین أن ما أرادہ بعمله واصل [ليه می وا 
معیشتھم فاضاع العمل ہما لا یفید وھذا خسران لیس فوقہ خسران۵. ۱ ٦‏ 
قوله: (إذ الأعمال بالنیٰات ولکل امریء ما نوی) أشار بە إلی أن الممنی :می کاٹ 7 
بعمله الصالح ولما کان (رادته مقصورۃ علی متاع الدتہا وزخارفھا لم یکن له بسبب ذلك 
العمل حظ من ثواب الآخرۃوإن کان ھذا علی الاستمرار کما یدل عليه جمع الماضي مع 
المضارع فلا حظ لە من ثواب الآخرة أصلا وإن کان في بعض الاحیان فلا نصیب له من 
ثواب العمل الذي أرید بە خرث الدنیا وأیضا إن الذي أرید بە الدنیا لو كلي غالبا لخبظ 
عمله وإلا فٰینقص ولا یحبط وھذا غیر ما ذکر في سورة الإسراء إذ المراد خناك من کان 
ہمہ مقصوراً علی الدنیا وتحصیلھا بأن لا یعمل أصلاً أو یعمل ویقصد بە الدنیا وھنا.المراد 
من کان پرید بالأعمال الخ ثم القول الأولی الاقتصار علی ذکر الشطر الٹاني من الحذیث إذ 
0 إلا علی مذھب الحنفیة الخ ضعیف فإن المعنی إذ 
یہ سر رر سو ا و سے کر پت 
اعلی ما ذکرہ الشافعیة أیضاً.' ۱ 


ہم 


قوله تعالی : آز تہ ٹر ےڈا کریٹ راک یفن اڑب مَائم بات ید اڈ ول سیت 
ال نقیی بَِخٌ رر اتيد تم عَنبُ آیۂ 2لا ٰ 
ٰ قوله: : (ہل ألھم شرکاء والهمَزۃ للتقریر والتقریع) سی اولسفؤاس 
بل واٹھمزۃ ولذلك قال والھمزۃ للتقریر والتقریع أي والانکار للتقریع أي المعَٰٰی أوْلا 
' التقریر أي التثبیت والتحقیق ؛ لم الإنکار ثانیاً والإنکار مستفاد من القحوی قلا یلزم الجمٰع 
۱ بی الین المجازبین والاقبراب من قوله شرع لکم وما بیٹھما اعتراض مقرر لمضمون 


ہے یس 


2 و و موم وھذا الس کزافرلاواجرڈ امہ ٰ 


)١(‏ وبل الاصل للاضراب لاطالی آو الانتفالي ا دی میں ا را الإ راب 
۱ یب س ہچ ١‏ اڈ ۱ 


سور الشوری/ الڈپڈ: 5۴۹ ٣ن‏ رہ مس . ._._. -_._... یگ ہے ة۵؟؟ 


قوله: (وشر کاؤھم شیاطیٹھم) أي الشرکاء الذین زعموا أنھم شرکَاےي تعالی في 
وضع الشرع الشیاطین الذین أ٘طاعومم فالإاضافة فی الموضعین لأدنی ملابَليَة وحمل 
الشرکاء علی الشیاطین لأن المراد لیس الشرکاء فی العبادة لقوله تعالی: شرع و1 نہ4 
[الشوری: ]۲٢‏ فإن التزیین من الشیاطین وقیل وشرکاژھم شیاطینھم لآنھم شارکوھم َي 
الکفر وحملوھم عليه فالاإضافة علی حقیقتھا انٹھی وھذا لا یلائم فوله تعالی : لشرعرا 
لھم٭ [الشوری: ]۲٢٢‏ فإنه مستأنف بیان لفعل الشرکاء فھو کالصریح فیما ذکرناہ في أن 
المراد الشرکة فيی رضع الشرع . 

قوله : (بالتزیین) معنی التشریع إذ لا مجال لحمل شرعوا علی ظاعرہ فالمراد زینوا 
لھم من الدین والدین مشترك بالاشتراك اللفظي ہین الدین الحق والباطل . 

قولە: (کالشرك وإنکار البعث والعمل للدنیا) أي الحمل الصالح لقصد الدنیا وفیه 
إشارۃ إلٰی ارتباطه ہما قبله. 

قولہ: (وقیل شرکاؤھم أوانھم وإضافتھا إلیھم لأنھم متخذوما شرکاء وإسناد الشرع 
إلیھا لأٹھا سب ضلالتھم وافتتانھم بما تدینوا بہ) وإضافتھا الخ أي لأدنی ملابسة لأنھا علی 
زعمھم بناء علی اتخاذھم لھا شرکاء قوله وإسناد الشرع الخ جواب سژال مقدر لأنھا سہب 
ضلالھم أي الآسناد مجاز عقلي بملابسة السببیة . 

قوله: (أو صور''' من سنەه لھم) جمع صورۃ أي صور کبرائھم وأنبیائھم السالفة 
مرض ھذا الاحتمال لما عرفته من التکلف فإن وضع الشرع لمن له نطق وعقل فالوجه 
الآول هو المعول. 

قولہ: (أي القضاء السابق بتاجیل الجزاء أو العدة بأن الفصل یکون بوم القیامة) 
أي القضاء السابق تفسیر الفصل سمی القضاء بە لأنه یفصل ہین الأمور قوله ہتاجیل 
الجزاء إلٰی یوم الحساب والجزاء قولە آو العدة عطف علی القضاء السابق وتسمیة 
الفصل حیئثدِ ظاھر والمراد بالکلمة الوعد المذکور والتأنیث باعتبار العدة والإضانة 
لہیانھا ان الفصل یکون یوم القیامة . 

قوله: (ہین الکافرین والمؤمنین آو المشرکین وشرکاٹھم) بین الکافرین والمؤمنین 
بإھلاك الأولین وإنجاء الآخرین آخر الاحتمال الثانی لآنە لا یظھر وجه الفصل بینھما سواء 


قوله: وإضافتھا إلیھم یعني إذا کان المراد بالشرکاہ أوثانھم فمعنی إضافة الشرکاء إِلیھم بقوله 
لھم إنھم متخذوھا شرکاء حیث جعلوما لہ اندادا فیکون الإاضافة لأدنی ملابسة . 


)١(‏ ععلف علی سبب ضلالتھم والمراد یمن کبراہ المشرکین فإنله سن أي وشم ما لم یأذن بە اللہ لھم اي 
للمشرکین فأسند الشرع إلی الآرٹان لکون الأوثان صور ذري العقل لکن تلك الصور صور من سنە لھم 
منظور فیه لأنه صرح في آواخر سورۃ النوح أنھا صور الصالحین فتامل. 


ری " ۱ ۱ سورة الضوری/ الة: بی 


آزد ھم الاطی آو اارا واقول فان لکل تھما خصیمة کا ہف وجھہ: ۰ 
المراد القضاء في الدنیا۔ 


ئوله: مس ا سس رسس اس 
۔ الظالمین في الآخرۃ لقضی بینھم في الدنیا فان العذاب الألیم غالب فی عذاب الآخرۃ) وَقرَیء 
بالفتم''' أي قراءة العامة بالکیر علی الاستثناف وقراءۃ سلم بن حبرة ة والأعرج بفتحھا ؤفصل 
بیٹھما ہجواب لولا اھتماما بالاول فوله فإن العذاب جس سو و اتی إِذ 
العذابِ في الدنیا کالقتل والآأسز کلا عذاب قی جنب عذاب الآخرقء: 


٣‏ قولەتعالی رو ہے کے و ہے ایلیا 
ألَلْحَت یٰ رَوَّْانت الگا بی کیم ا َو عنة ری 5ا هو الفضل ال کظ7“ا(لکا 

قولہ: (تری الظائمین ۂٗ في القیاۃ) تری الظالمین جملة مستأنفة مسوقة لہیان مبا قبلہ 
أظھر في موضع المضمر للت/ٔجیل علی ظلمھم ولبیان علة الحکم, جک کا 
ٰ قولہ : آمشفقین خافین) مشفقین إما حال أو مفعول ثاب والخوف وإن لم یکن مرتیاً 
الکن آثارہ مرثیة وفیه مبالغة حیث یشتد خوفھم بحیث پکاد أن یکون مرئیا فالحمل علی . 
الرؤیة البصریة أولی من حملھا علی الرؤیة القلبیة وھذا أُبلغ من قولە الظالمونْ سا 
مویہ ر> یہب ٣‏ 

قوله: (من السیثات) اي الکفر وسائر المعاصی لما مر من أن ۲ بالظالمیٰ 
کا ای دھیاد ھت امرف کک سوری 
مضاف أي من وباله أشار إِليه بقوله أي وباله وا ع الخ وجملھا تعلیلیة َحٔب أ یکن 
صلة مشفقین محذوفاً أي خالفین من جزاء ما کسبوا. 

قولە: (اي وباله لاح ہھم) في الآخرۃة وإیثار واقع علی یقم مع اہ سی علیٴ 
سو سی تج جد : فوإن الدین لواقع4 [الذاریات : ٦‏ ۶ 


)١(‏ فیکون في حیز لولا وب سجھ کت بیان حاصل المعنی إذ عذاب افظالٰین غیر تحقق 
بعد ولما کان التقدیر متعلقاً بالعذاب قال تقدیر عذاب الظالمین ۔ ۱ 

)٣(‏ الوضۃ کل موضع فيه ما وعنب کذا نقل عن حواشی الکشاف لکن الولی کل موضع فیه ما زاشجار 

ٰ و عشہا 

(۴) ثابتٰ لھم عند وبھم جتعل انظرف متعلتاً پاتظرف لا بالفمل بع ریہ وآصاتة في العمل لا یسج'مشیہٰة 

ْ عند الله تعالی و لأنہ آبلغ في تنحیم أھل الجنة وللوجہ الثاني لم یجعلہ حالا من الموضولِ أر من ضمیزہ 
وجحوز أن یکونِ خہرآ آخر للڈین آمنوا إِن جعل مبتداً والواو للابتداء لکن العطف علی:الظالمیْن ارول 
را الجامع وھو التضاد المشھورئی وإن الأصل في الواو الہمطف دلي اختبار پوت اف ٴ 

سم القاعل هناك نكيّة لطیفة : :۰ 

9و 3۳ ئ0 فالامتون فی الدنیا 82 ,و0 رالمشفقرن نی اُلدنیا اہ نون ذ فی 

الآخرة نے إِلَة بقرَلة: لوالذین آمنوا4 الخ قدم الاول لالہ مرتبط ہما قبله او لکثرت., ث.-.- 


۲۷ 


سور؟ الشور ی/ الأَپة ؛ ۳ 


قولە : (أشفقوا آر لم بشفقوا) إشارۃ أن إشفاقھم وعدم إشفاقھم سوازکنی عدم النع 
وکلمة أو للتسویة لان خوفھم لیس فی محله. 

قوله : (في أطیب بقاعھا وأئزھھا) والظامر أن الإضافة للہیان إذ جملة بقاعھا ایب 
وأئزہ إلا أُن یقال إن المراد بالمؤمنین الصدیقون والسابقون بالخیرات فیکونون فی أ٘طیب 
بقاعھا ومن دون ذلك من المؤمنین في طیب بقاعھا لکن المتبادر العموم ثم المؤمنون الذین 
لم یعملوا الصالحات فحالھم مسکوت عنھا ولك أن تقول إن ما ذکر في النظم الکریم عام 
ومکانھم أطیب البقاع ومکان عصاۃ الموحدین طیب . 


قولە : (أي ما یشتھونە ثابت لھم عند ربھم) أي ما یشتھونهہ من جنتھم الواسعة 
ثابت عند ربھم فما عام خص منە البعض مع أن في الجنة مقامات معنویة فیکون العموم 
باقیاً فی بابه وأشار إلی أن عند متعلق بالظرف وھو لھم إذ الغرضی المبالغة فیما لأمل 
الجنة من النعیم حسیاً کان أو معنویأً فإن قلث إن شاء کون الجنات له عل یکون ثانباً 
لھم لان ما یشاؤوت عام قلنا إنه قد مر الإشارۃ إلی الجواب عن مثل ھذا الڑشکال بأن 
المراد ما یشاؤون من الجنة الواسعة وأیضاً قد یصرف الہ تعالی عنھم مشیئة مثٹل ذلك 
ولا یبعد أن یقال قوله عند ربھم إشارۃ إليه لان معناہ کما عو الظاھر فی علمه تعالی ني 


أو حکمه وفضاله ۔ 
ٹوله: (إشارة إلی عا للمؤمنین) الذین یعملون الصالحات وصیغة البعد للتفخیم 
والآافراد للاشارۃ إلی ما ذکر . 


ٹول : ڈالٰذي یصغر دونه ما لغیرهم ٹی الدنیا) یصغر دونه أيى عندہ وبالنظر إليه 
أآشار إلی أن تعریف الخبر للحصر وضمیر الفصل یؤکدہ والتورصیف بالکبر للاحتراز عن 
المذڈکور والمراد بالفضل ھا یتفضل بهھ لا نفس التفضل وجملۂة ذلك تذییلیة مقررۂ لما 
فھم من قبله . 

7 سو ھا امویو رخ ای رو ھک عو رر وس او کہہے ۶ بت 

قوله تعالی : دَِك الذی بیچر الد بادہ الین امو وعیاوا الصلحتِ قل لا الک عابد آجر إ 
میرریے عنعلمونگےرہ ہدے چ مرسرہے ےھ ہہ رر يیھے ۔ ور سا ہی 
المودۃ ٹی الفرق ومن قارف حسنة تر لم ہا حستا نل عقور شہور لیا 

قولە: (ذلك اللواب) وهو المراد بالفضل الکبیر کأنه قال ذلك الفضل الکبیر الذيی ہو 
الثواب العظیم وحما متحدان ذاتاً متغایران مفھوعاً فلا حاجة إلی ما قیل أشیر إِلی الٹواب 

قولە: (الذي یبشرھم ال بە فحذف الجار ٹم العائد) إشارة إلی ما ذکرہ فی سورۃ 

قوله: ذلك الثواب الذي یبشرعم الش عذا علی آن یکو المشار إليه بذلك روضات الجنات 


وفوله أو ذلك التبشیر علی أن المشار إلیە مصدر یبشر المذکور والعائد إلی الموصول فی مذا 


سورة الشوری/الَّپة: ۳ 


البقرۃ ومن لم یجوز حذف لعائد المجرور قال انسی فی ملف منہ لن واجری مجری 
المفعول به ثم حذف وعتد من جوزہ حذفاأً ذفعة واحدۂ. 


قولەہ: (أو ذلك الثبشیر الذي یبشر الله عبادہ) المفھوم من قولہ 0 
الجنات لھم ما یشاؤونہ4 [الشوری : ٢‏ الخ فلا وجه لقول أبي حیان إنە لم یتقدم فی 
همذہ السورۃ لفظ البشری ولاٴما یدل عليه حتی تکون الإشارۃ إليه انتھی وھذا عجب منہ 
الآن قوله تعالی : فی روضات الجنات4 [الشوری: ]۲٢‏ دلالنہ علی التبشیر أظھز من 
أن یخفی وقیل إنە إشارۃ إئی المصدر الدال عليه الفعل الذي بعدہ فإن الإشارۃ قد تکون 
لما بعدہ کما مر في قوله تعالی : لإرکذلك جعلناکم أمة وسطا4 [البقرۃ : ١١:‏ الاآیة 
ونحوہ انتھی وھذا مع أنه لأ حاجة إليه لما مر من أن التبشیر مفھوم من سوق الکلام 
غیر معلوم في مثله وما نقل عن الائمة في مثل قوله تعالی: فووكکذلك جعلناكْم آمة 
وسطاگ (البٹر: : ١‏ ونجوہ مما صدر بالکاف وذکر الفعل بعدە بدون ٴفصل وعھنا 
لیس کذلك وإن ثبت في مثله آ٘یضاً یکون وجھاً صحیحاً لکن لم نطلع عليه وقي ھذا۔ 
التقدیر یکون المحذوف الضمیر المنصوب فقط کما تبه عليه بقولہ یبشرہ اللہ الخ قولةف - 
ذلك مبتدأً خیرہ ل8 الذي یبشز اللہ الایة کالفذلکة لما سبق فائدة الخبر التخریض 'علیٰ _ 
الاجٹھاد في کون العبد من زمرة العباد الصالحین حتی یکون من المبشرین وأبضاً فية _ 
بیان أآن ذلك التبشیر في غایة من الکمال بحیٹ لا یعرف گٹھه وصیمة المضارع 
للاسٹمرار قوله یبشر بمعنیٰ یبشر من آبشرہ من الافعال (وقرأ ابن کثیر,وابوی: مرو 
وحمزۃ والکسائی ببشر من بشرہوقریء یبشر من أبشرہ). ۱ ُ 
.ولا کس میس سر سار ری 
التعاطي والتعاطي تناول الشيء بتکلف ولما کان في التبلغ تکلفاً عبر بالتعاطی) ,: دج 

قوله: (نقعاً منکم) فسرہ بە مع أن الاجر : فی العرف مختص پالمال لکن الامتتنا۔ ْ 
متصلا فیکون مجازاً بذکر الخاص واإرادة العام ۔ ٰ 


قوله: (اِن نودوئی لقراہتي منکم) أَقْان لی اُن المودة مصلذر مأاول 7 مع الفمر 
کعکسە والقربی موات جورت شری کالقرابة وفي للسببیة مثل في قوله عليه السُلام ان امرآھ _ 


۸ 


قولە 1ی کرز کر ررے اس مت گا في مقام لام التملیل کفولك ما _ 
ضربته إلا فی التادہب والٹانی مبنيی علی آن یکون القربی مفعولا به للمودق وني صلة زني الکشاف ۱ 
فإن قلت علا قیل إلا مودۃ القربیٰ وإلا المودة للقربی وما معنی قوله ظٛإِلَا المودة في القربی*٭ قلت __ 
جعلوا مکاناً للمودة ومفراً لھا کقولك لي في آل فلان مودة ولي فیھم موی وحب شدید ترید ]أحبھم ۔_ 
وھم مکان حبي ومحله ولیست 'قي بصلة للمودۃ کاللام إذا قلت إِلا المودة للقربی إننا هي متعلقة 
جہور ہر جو ری شر و وس 
والقربی مصدر کالزلفی والبشری 'پمعنی القرابة سید ےی القربی ۔ . 


سور الشوری/ الآیۂ : ۲٣‏ ۲۲۹ 
عذبث في ھرۃ قوله منکم لقولە لا أسالکم والخطاب لفریش وهو الظاقُلز والقول أو 
للآنصار أیضا لأنھم أخواله عليه السلام علی ما بینە أھل الحدیث خلاف الظاھر والیشھور 
مع أآن السورة مکیة وفیه سلوك طریق الإنصاف حیث آشار [لی أنکم إن لم تعرفوا ضا) ہو 
سبب نجاتکم وھو کوني هادیاً لکم إلی سواء السبیل ورحمة لکم ولسائر المخلوقات فلا 
اقل من مودٹئی لأجل قرابتي والمودة لحفظ القرایة أآمر لازم عليکم فلا أطلب منکم في 
مقابلة التبلیغ إلا ما هو لازم عليکم فلم لا تتبعوني مع عدم طلب مغرم وما طلبنا منکم من 
المودة لیس من جنس المغرم . 

فوله: (او تودوا قراہتي) أي آو أن تودوا قرابتيی وھذا حاصل المعنی لا إشارۃ إلی 
کون في زائدۃ ہل هي علی ھذا الوجه للظرفیة مجازاً إذ المعنی لا أطلب منکم إلا مودۃ 
واقعة في قراہتی والمودۃ الواقعة فی القرابة مودة القرابة والمشھور أن القرابة مصدر فیحتاج 
إلٰی تقدیر مضاف وھو الاھل ویژیدہ أُن القرابة معنی القربی وھو مصدر فکذا القرابة فظھر 
ضعف ما قیل وتقدیر المضاف لیس بصحیح لان القرابة کما تکون مصدراً تکون اسم جمع 
لقریب کالصحابة کما ذکرہ ابن مالك ٰي التسھیل وما یحتمل ذلك القرابة وھنا المذکور 
القربی والقرابة تفسیرھا فلا جرم أنه مصدر ومودۃ قرابتہ یدل علی مودته عليه السلام بدلالة 
الٹص فھذا المعنی آفید وفیه لفظة في باقیة في الظرفیة ولو مجازاً وفي الوجہ الأاول حمل 
علی السببیة فھو أحری بالتقدیم . 

قول: (وقیل الاستثناء منقطع) إذ المودة لیست أجراً معروفاً وعو إعطاء المال وما 
ذکرہ أولا لتاویل الآجر بالنفع أو هو منقطع ولو أول الآأجر بالنفع لن المودة لازمة لھم 
لتمدحھم بصلة الرحم فنفعھا عائد إلیھم ولا یکون نفعاً لە عليه السلام فیکون منقطعاً ولا 
یخفی ضعفه غایة الآمر ان نفع المودۃ نفع لە عليه السلام ونفع لھم فلا یکون الاسٹثناء 
منقطعاً حینثدِ فالوجه إہقاء الأجر علی معناہ المتبادر کما في قوله تعالی: ٭وما أسألکم 
عليه من آجر إن أجرىي4 [الشعراء: ]٣۰۹‏ الایة مفي مواضع کثیرۂ وجهە التمریض أن 
الاستثناء المتصل ھو الأاصل والحقیقة فیحمل عليه مھما أمکن . 

قولە: (والمعنی لا أساألکم أجراً قط ولکن آسألکم الموہة) وھذا حاصل المعنی إذ 
المتعارف في مثله ولکن المودة مسؤولة کما أن المعنی في جاءني القوم إلا حماراً لکن 
حماراً لم یجیء علی ان المحذوف خبر لکن۔ 

قوله: (وفي القربی حال مٹھا) یعني علی الوجوہ لما عرفت أُن ما ذکرہ فی الوجوہ 
حاصل المعئی لا تقریر المبنی . 


قوله: وقیل الاستثناء منقطع الوجه الأول علی أن الاستثناء متصل أي لا أسألکما أجرا إلا 
ھذا الآأجر الٰذي ان تژدوا مل قرابئی . 


ك٣۲۳٢‏ ۱ ور الادوری/ الاب 21 ْ 

قوله : (أي إلا المودۂ ثابنة في ذو القربی متمکنة في آھلھا) ي ا القربی إشارۃ 
إلی ثانی ورجھي الاتصال والانقطاع متمکنة في أھلھا إشارۃ إلی تقدیر المضاف : ۱ 

قوله: (أو فی حق القرآٰٰة ومن اجلھا) أو قي حت القرابة ھذا علی الو الله قولہ 
ومن أجلھا فیه تنیيه علی أن ٴفي للسیہیة وھي ٴبمعنی اللام کما نب غليه فیما مز بقوله ون 
مب سرع بس ہے سی سی او یں ا 
وقد اکتفی بالوجهہ الثانی مناكٴ 

قوله: (کما جاء فی الخدیث الحب فی اللہ والبغض قي الہ) فإن المعنی الحب کیو 
الله ولرضائہ والیغض ینبغي أن یکو لاجل اللہ تعالی ولرعایة حقوقہ: و کل 1آ 

قولە : (روي آٹھا لما وت قیل یا رسول لله من قرابتك مولاء قالَ عُلي وََاطمة 
واہناھما) قیل وھذا یقتضي أن ہذہ الایة مدنیة فان الحسن والحسین ولدا في.المدینة لم 
یذکر المص ان فی ھذہ السورۃ مدنیة وقیل سے ے وس وت وو 
کما ني تخریج أحادیث الکشأف لابن حجر. 

قوله: برق اس ى سی وص سہمتر تَتت 
بالطاعة والعمل الصالح وقریٰء إِلا مودۃ ني القربی) وقیل القربی: فلیس المراد بُٔمعنی :القرابٰة 
والظاھر آنه حینئلِ منقطع لن التقرب إلی الله تعالی لیس نفعاً له عليه السلام یل نفخ لبیٹ _ 
وھذا جار في المعنی الأول ایضاً لھم فلا یکون متصلا وِإن آرید بالاجر النفع مطلفاً تیل 
وإنه علی نھج قوله: ٰ ۱ 
ولا عیب فیھم غیر أن سبرفھم 

فلا یعرف وجە تخصیطه بھذا الوجه. ۱ 

قوله: (ومن یکتب طاعة لا سیما حب ال الرسول) وحب الرسول یلم بالطریق 
الآولی ھذا إشارۃ إلی ارتباطه ہما قبله. ٴ اے 

قولہ: ور نے عارض لایع سرروھ یلا با 
طبعاً معه ورخصوصنٰ السبب لا ینافنی عموم الحکم والأولی الاإہقاء علی'عمومہ ولذًا مرضه. ُ 

قوله: زار کی السیتارتش اتا فقوت وازی جاور و پر اھ تا سیا 
تو ارت رنہ دیس مو پوس ہد وہ وت شیر إلی 
أئە خبر من تلك الحسنة لبقائه وصفوہ ہ عن شوبه بالکدورات. ۔ - 

قولە: (لمن أذنب) ول لم یتب . ْ 

قوله: (بتوفٗیة الٹواب والتفضل عليه بالزیادة لمن أطاع) قوله بتوفیة الثواب ای بإعطألہ 
کاملاً مع زیادة عليه وھذا معنی کونه شکوراً ومناسبة شکور لآول الایة ظامز وأما: امناسّة: 
غفور فلان العبد وإن کان مبجاھداً غایة الاجتھاد لا یخلو عن تقصیر قال تعالٰی: فلا لما 
یقض ما أمرہہ٭ اعیس: ۳] فوعد اش تعالی بالعفو والغفران مع الإحسان بعد الوعد 
. بتضاعف الغواب فی نقابلة :اقتراف الحسنات فظھر مناسبة ختم الکلام با انت ابتداؤہ 


سورۃة الشوری/ الاآیۂ : ٢٢‏ ۲۱۹ 
فقولہ : ٛإن اللہ غفور شکورہ٭ [الشوری: ]٢٢‏ تعلیل لزیادة الثواب بأنه تعالیٰ؟ڑفٹر التقصیر 
الذي وقع في کسب الحسنات ویعطي الثواب بالتضاعف والظاھر أُن قوله تعال5؟ ومن 
بقترف گ4 [الشوری: ]٢٢‏ ابتداء کلام ولیس من مقول القول. 


آر_ چر ہر 


: 7 کے رر کر سی سس سے وی آحویع رگ مو رئیو ری او ہے ری اس مگ و کا و و و 
قولہ تعالی : اج یوون اف علی اق کہا ان بک الع علق قليك مم الہ لکل وت 
اخ کیو رِئم کیہ بنّتِ الشذور لگا 


قوله: (ہل أیقولون) إشارۃ إلی أن ام منقطعة کما فی قولە: ام لیم شرکاء ہچ 
(ںصء,هھ ۹۰۰۰‏ و معطوف علی ما القول والاستفھام للتقریع والإنکار الواقعي 
والإضراب''' من الأدنی إلی الأعلی منە وھو أنه تعالی لما ذکر ما شرع وأضرب عنه إلی 
جعلھم بتسویل الشیاطین کالشرع تھکماً بھم في اتباع الضلال أضرب عن ٹثانیاً إنکاراً 
لقولھم وتقریعاً لھم . 

قولە: (افتری محمد عليه السلام بدعوی النبوۃ أو القرآن) من تلقاء نفسه أو القرآن أو 
070" ِن القرآن من عند الل . 

قوله: (ففإن یشأً اللہ یختم علی قلبك4 [الشوری: ]٢٤٢‏ استیعاد للافتراء عن مثلہ) 
فان بشأ اللہ 4 [الشوری: ]٢٢‏ الفاء سببیة ھذا القول أي فإن یشأ الله تعالی یختم قلبك 


قولە؛ ہل أتقولون یرید أُن أم منقطعة بمعنی بل والھمزۃ ومعنی الھمزة غيه للتوبیخ وفولە فإن یشأ 
الله یختم علی قلبك استبعاد للافتراء عن مثله فالمعنی کما في الکشاف أینما لکون أن ینسہوا مثله إلی 
الافتراء علی اللہ الذي هو اعظم الفری رافحٹھا فإن بشأ الله یجعلك من المختوم علی قلوبھم حتی 
تفتری عليه الکذب فإنہ لا یجتریء علی افتراء الکذب علی اللہ إلا من کان فی حالھم وھذا الاسلوب 
مژؤداہ استبعاد الافتراء من مشثله وأله فی البعد مثل الشرك باللہ والدخول في جملة المختوم علی قلوبھم 
قال الطیبي رحمه الق لا بد من تقدم کلام ینصح ان یضرب عنہ وهو قولہ فٛآم لھم شرکاء شرعوا لھم 
من الدین ما لم بأذت بە ال4 [الشوری: ]٤٤‏ وبیانه أنه تعالی لما أمرہ صلوات اللہ عليه بن یتلو علیھم 
فوله شرع لکم من الدین ما وصی بە نوحاً والذي أوحینا إليك4 [الشوری : ۱۴] وساق الکلام إلی أن 
انتھی إلی الاضراب الاول فاضرب عن الآمر بالتلاوۃ إلی السژال علی سبیل التقریر والتھکم وأجری 
عنان الکلام حتی بلغ إلی مقام الإٴضراب الٹاني فوبخھم علی أمر آخر عظم من الأول وعو نسبة الافتراء 
إلی آکرم خلق الل فقال آم یقولون أي ایتفوھون بھذہ العظیمة ویقولوت إِن محمداً شرع من تلقاء نفسهہ 
هذا الذي تلا عليیکم وسماہ دین وذکر أن الله أُذن بە للأنبیاء ان یتمسکوا به ویوصوا أممھم به وهذا معنی 
قولھم اافتری علی اللہ کذبآً4 وفي الاّیة تعریض بافترائھم وأنھم المختوم علی قلوبھم وأنھم خس 
خلق الله وأنذلھم وأبعدھم من رحمة الله أولك کالأنعام بل عم أضل . 


. هذا بحسب الظاعر وإلا فھما منکران فلا اضراب عن الأمر الثابت إلی ما عو عنکر فلا تغقل‎ )١( 
آو لمنع الخلو فقط ۔‎ )٢( 
وقد مر غیر عرة ان صدق الشرطبٍة لا یئوقف علی صدق الطرفین.‎ )۳( 


اش ۱ : 2ورۃالنوری/ الايةٔ ٤‏ 
ابخدمہ لکن لم بقع المشیئة ول الختم بل شاء انشراحہ وملاء حکمۂ ومنا,ومٹل ما لا 
ایجتریء علی الافتراء وللٴشازۃ إلی: ذلك قال استبعاد للافتراء الخم ھذا من قَيل_ الاکتفاء _ 
بالأدنی وٴإلا فالظاھر أن یقال بیان استحالۂة الافتراء عن مثلہ قوله عن مثله أي عنه کنابق ُ 


قولە: :(بالإاشعار علی أنہ رید لیر کر مضرا علی کل جنک ٠‏ ٰ 
بحسہر مہ سو سے رس عدامف بس مہوت بعد عدوہ 
مختومین علی قلوبھم د_ تک 
ہے قولەه: (فاما من کان ذا بصیرۃ ومعرفة فلا وکانہ قال إن یش الله خذلاىك یخٹم علیٰ _ 
قلبك یجتریء بالافتراء عليهہ) وھذا حاصل المعنی وإلا فالظاھر إن یشأ الله الختم علی.قليكِ 
فإن قیل مشیئة الختم مقطوع بعدم وقوعھا فکان المقام مقام لو دون إن لأن استعمالھا' فیما لا 
یقطع بوجودہ ولا بعدمه أجیب بأله قد یورد کلمة إِن في مثله علی سبیل المساملة ورخاء 
العنان کقوله تعالی: ٭'اقل إنْ کان للرحمن ولدہ [الزخرف: ۸۱] الایة ومثل قوله تعالی؟ _ 
فان آمنوا بمٹل ما آمنتم ہه4 [البقرۃ: ۷ الاَیة ولما کان قوله ۶ ام یقولون اتراءچ4 
مستلزماً بأنھم مختومون علیٰ قلوبھم ولذا اجترؤوا علی ھذا القول الذي هو أقبح الکذبان 
والافتراء فرع عليه قوله : إن یشأ الله یختم علی قلبك 4 [الشوری : ])٤‏ باعتیار لازفه کان . 
'قیل وإذا کان قولھم هذا لکونُم مطبوعي القلوب فإن یشأً اللہ یختم علی قلبك فتجتریء علي 
الافتراء علی الہ مثل جسارتھم علیٰ ذلك التقریع علی ما قبله واضح جلي وقد استصعبوا۔ 
ذلك التفریع وتمحلوا في توٴجیهه حتی ال بعضھم فعليك بإمعان النظر فإنائعذہ الایة في 
وی اور ای سس یرس ور او اہ و 
ما قبله باعتبار ما فھم من المعنی أظھر من أُن یخفی ونظائرہ کثیرۃ في الکلام العظیٔم . ْ 

قوله: (وقیل یخدم علٰی قليك بمسك الفرآن والوحي عنہ) حو من اسکہ اذا حسبہ 
وفي بعض النسخ ننسك من النسیان وھو الموافق ہما فسر بە قتادة نتسك القرآن إونقطع 
الوحی عنك فتعدیته بعن لتضمثه معنی القطع فحینثلِ ضمیر عنه راجغ إلی القلب 
ویحتمل الالتفات ووجه التفریع علی ھذا هو۔أنه لو افتری علی ال الکذب''' لخٹم 
بس ری سے سورد یب وت 
افتری لأنه سہب لمشیئة ذللك . : 
قولہ: (او بربط عليه بالصبر فلا ِ 0 مم 
ای ہر ہد و دی ارگوا یں ای سا اکا وم یک 
شق عليه وتاأذی بە غایة التاذي حتیٰ فیل لە: طلعلك باخع نفسك 4 [الشعراء: ] لغیرتہ الله 
تعالی وتکثیر ثوابہ بأنواع اع المجامدة کذا قیل آخرہ لبعدہ عن المرام إذ المرام استشھاد علی 
. بطلان ما قالوا یبیان آنه عليۂ السلام لو افتری علی اللہ تعالی لمنعہ عن ذلاف کما في الوچ 


3.3.70 عذا الشرط سبب لاختیار النزاء کتولہ تعالی: فلإوما بکم من نعمة فمن الله پ4 [النحل:‎ )١( 


سورۃ الشور ی/ الابۂ: ۹‫كےےمے.ررررہ سسےمےہ سسسس ‏ ٌٹے   ..‏ ٣ى۳؟‏ 


الأاول من الوجه الثانی أو استشھاد ببیان أُن الافتراء منشؤہ ختم القلوب وقلیَیجلیه السلام 
لیس ہمختوم کما فی الوجہه الاول والتفریع علی ھذا أنه لما حکی أنھم یقولون 'افتری فھم 
من أئه عليه السلام تاأڈی منە لافترائھم عليه عليه السلام مع عدم إیماتھم فرع علیمذا 
المفھوم قولہ: وفإن یشأ اللہ یختم علی قلبك4 [الشوری: ]٢٢‏ بإلقاء الصہر فلا یشق 
عليیك أذاھم لکنە تعالی لم یشأ ذلك بل شق عليك أُذاھم لرفع درجاتك وت غر ارک 

توله: (استثناف لنفی الافتراء عما یقوله بأنه لو کان مفتری لمحقہ) والمراد 
استثناف نحوي أي ابتداء کلام لیس معطوفاً علی ما ئي حیز الشرط بل معطوف علی 
مجموع الجملة وسقوط الواو في ویمح اللہ علی ما في بعض المصاحف لاتباع اللفظ 
کقولە: ٭ویدع الانسانہ [الإسراء: ]۱١‏ حذفت الواو من یدعو لفظاً للاستقبال اللام 
الساکنة کما فی قوله تعالی: فؤسندع الزبائیةگ4 [العلق: ۸] وحذفت فی الخط أیضا تبعاً 
للفظ لکٹھا غیر محذوفة معنی وإنما لم یعطف علی ما في حیز الشرط لن محو الباطل 
أمر محقق لأئه لو کان مفتری لمحقه وھذا متحد مع المعلی الثالي في قولە: ٭فإت یشأً 
الله یختم علی قليك4 [الشوری: ]٢٢‏ حیث قال وقیل ویختم علی قليك بمسك القرآن 
والوحی عنه ولعل لھذا آخرہ المصنف ومرضه لکن صاحب الإرشاد قدم ھذا الوجه 
ورجحه فتامل وکن علی بصیرۃ . 

قوله: (إذ من عادنه تعالی محو الباطل وإثبات الحق) أشار به إلی أن المضارع 
للاستمرار ولذا ذکر الباطل علی إطلاقهہ وعطف عليه قوله یحق الحق ورفع یحق قرینة 
واضحة علی أن یمحو لیس بمجزوم معطوف علی الجزاء. 

قوله: (بوحیه آو بقضائہ آو بوعدہ بمحو باطلھم وإلبات حقہ بالقرآن أو بتضائہ الذي 
لا مرد لە وسقوط الواو من یمح فی بعض المصاحف لانباع اللفظ کما فی تولہ: لویدغع 
الانسان4 [الإسراء : ]1١‏ ہما لشر) برحيیه معنی بکلماته أي المراد بکلماته إما الوحي أو 
القضاء أو الوعد فالإفراد لکون المراد الجنس ولذا جمع الکلمات ولا ببعد أن یکون آو . 
لملع الخلو فقط قوله یمحو الخ متعلق بوعدہ قوله بالقرآن متلق بإثبات ومحو تنازعاً عمم 
الوحی اولاً لان مرادہ بیان عادته الجاریة مع جمیع رسلە ولڈًا ذکر الباطل والحق علی 


قوله: استتناف لنفي الافتراء عليه قال أبو الیقاء یختم جواب للشرط ویمحر مرفوع مستائنف 
ولیس من الجواب لأنە سبحانه یمحو الباطل من غیر شرط وسقطت الواو من اللفظ لالتقاء الساکنین 
ومن المصحف حملاً علی اللفظ وروی محیي السنة عن الکسائي أن في الاّیة تقدیماً وتأخیراً مجازہ 
واللڈ یمحو الباطل یعنی أن الأصل وبحق الحق ہکلمائه ویمحو الباطل ثم قال محبي السنة وھو في 
محل رفع ولکنه حذف منە الواو في المصحف علی اللفظ کما حذفت في فویلع الاإنسان* 
[الإسراء: ]١١‏ فوسندع الزبانیة 4 [العلق : ۸] أخبر أن ما یقولونه باطل بمحوہ الش ومما یقوی أنهہ 
مرفوع لا مجزوم عطفاًعلی یختم عطف قولہ ٛویحق الحق بکلماتہ4 عليه وھو مرفوع ولو کان 
المعطوف علیہ مجزوماً لکات هو مجزوماً أیضاً بان بقرً یحق بفتح القاف أو بکسرھا أو بفك الادغام . 


" ورة لشوزی/الیة: ۳۷ 
الڑاطلاق ورخص یپ لغ بالقرآن. لأن الوعد لنیپنا علیہ السلام وٰذا اضاف الہافتاۃ إلیھم بوالحق ٰ 
إلٰی الرسول عليه السلام فبراد 'بالباطل والحق ٹی النظم الکریم الع ان آو 'اللام جوضضی 


عن المضاف إليه وفي الاول المراد بھما الجنس قوله وسقوط الواو الخ ق قد حر و 
و حاصلہ نہ سقطلت ل٣لعماء‏ وو وت الرسم 


قفا ری بل ان یرتا آے یہن 
قوله بالنجاوز عماتاواعنہ والقبول بعدی إلی مفعول ثانٍ ہمن آو عن لنمنہ ممنی ٰ 
الأخذ والابانة) بالتعجاوز عما ثابوا عله وھذا معنی التوبة نا وضیغة المضارع - . 
سس رہ ید رر ہو و سی ٦‏ 
قولہ: (رقد غرفت حقیقة حقیقة التوبة) أي فی أوائل سورۃ البقرۃ وحاصلھا یھو و ٰ 
سض رات ظط راف سے ان لا یعودھا أبدا. ۱ ٌ 
ٹول : ارس رد لاب سی ریو کی فو لئ 


الڈئوب الندامة ولتضیبع الفرائثض الاإعادةۃ ورد المظالم وإذاہة النفس فی الطاعة کما رہیتھا فی 
الممصیة وإذاقٹھا مرارة الطاعة :کما أذقٹھا حلاوۃ المعصیة والیکاء: ابدل کل ضحك ضحکتہ) ٣‏ 


نی 


قولہ: بعدی إلی مفعول 7 ٌ القیول یعدی رض آشت سی الاک .. 0 "٠‏ 

معنی الأخذ عدي بمن لتعدیة الأَُذ ہمن فیقال قبلت من کما تقول أخذت من ولتضمنہ معنیٰ الإبانةِ _ 
جو سار تی سس وقبلتہ عله نمعنی ۔ 
قبلنہ منہ أخذتہ منه وجعلتہ مبدا قبْوليي ومنشأہ ومعنی قبلت عنہ عزلتہ عنہ وابنتھ. ْ 


قوله: وعن عاني کرم اللہ . اوجھه َي اض کرط مت در یر فدہ سز 
ٰ مسجد رسول الہ ٹل وقال اللھم إني استغفرك وأتوب إليك وکبر فلما فرغ من صلاتہ قال لە :علي 
رضي الله عنه ما ھذا إن سرعة اللسان بالاستغفار توبة الکذابین وتوبتك تحتاج إِلی التوبة فقال یا 
أمیر المؤعنین وما التوبة قال اسم یقع علی سئة معانِ علی الماضي من الذنوب الندامة إلی' آخرہٗ . 
وفي الکشاف التوبة ان یرجع عن القبیح والإخلال ور رو رر وی اریہ 
لان المرجوع عه قبیح واخلال بُالواجب وقوله أُن یرجع عن القبیح إشارة إلی مذھب٭ لأن اکٹرمم 

قالرا التوبة عن بعض المعاصي مع الإصرار علی البعض غیر صحیحة قال أبو ھاشم لو تاب عن 
ذلك القبیح لکونە قبیحاً وجب ان یتوب عن کل القبائح وإن تاب عنە لا لمجرد قبحةۂ بل لغرض 
آخر لم یصح ٹوبتہ وعتد أھل النة التوبة عن بعض المعاصي مع الإاصرار علی البعقس صىحیحة ۱ 
وتال الشیخ أبو عبد الله الأنصاریٰ التوبة ثلائة أشیاء الندم والاعتذار والاقلاع قال الطیني الندم إنما 
کررھ د تس ا او حرج اھ اسر سر 
عن القبائح وإلیه الاشارة بقوله أن یرجع عن القبیح والڑخلال بالواجب بالندم علیھما والاعتذار عند 
التلاقي لما فات في الحال تفصیاً الواجب إن کان من حق الل بأداء الفرائض ورد المظالم إن کان 
من حق العباد فلا ہد من القصي بعلی طریقه أي یجٹھد علی طریقه للتخلصٰ منہ بأي وجهە کن إن 

و رو رت سس و_ہ۔ 
تج رو ر سر شش پس ہب یی ہے یمزم علی ان لا بعاود إلی 


سورۂ الشوری/ الآَبة: ۵ ہی سٹبید,سسیلےل٣ےلےے۔سےس۔سےسسسے‏ سس ہ._ 27 و سپ .ج٣‏ ؟ 


وعن علي رضي ال تعالی عنه قیل وروي عن جابر رضي الل تعالی عنه أىغ أعرابیاً دخل 
مسجد رسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم وقال اللھم إني استغفرك وأتوب:إليك وکبر 
فلما فرغ من صلاته قال لە علي رضي الل تعالی عنە یا هذا إن سرعة اللسان بالاتتغفار 
توبة الکذابین وتوبتك ھذہ تحتاج إلی التوبة فقال یا آمیر المؤملین وما التوبة قال ھی الم 
ثقع علی معان الخ کذا في الکشاف وبحتمل أن یکون مرادہ التوبة مجموع ھذہ الأامور 
فالمراد أکمل أفرادھا لکن ما سبق حاو علی ھذہ الستة لان الندامة علی المعاصی باداء ما 
فات من حقوق اللہ وحقوق العباد قوله وإذابة اتی آی تسرنا مَھرو لاس ناترا 
بالمعاصي باستیفاء اللذات والشھوات الشھیة وھذا مندرج في العزم ان لا یعودما وإذاقتھا 
فیه استعارة مرارۃ الطاعة أي بالنسبة إلی النفس الغیر المرتاضة فإنھا مجبولة علی حب 
المعاصي وإلا فالطاعة أحلی من کل حلو وکذا الکلام في حلاوۃ المعاصي وإلا فھي آمر 
من کل مر قوله کل ضحك ضحکته أي ضحکته المعاصي وإسنادہ إلی المعاصي مجازي إن 
قیل إن ضحك بمعنی أضحك لکنە خلاف الظاھر والبکاء إما حقیقة أو التباکی وکذا المراد 
بالضشحك أعم من الحقیقيی والحکمي وھو التلذذ بالمعاصی أو السرور . 

قولە: (صغیرھا وکہیرھا لمن یشاء) ولو بلا توبة کما هو مذھبنا مذھب أھل السنة 
والمراد عا سوی الکفر لمن یشاء لقوله تعالی: ل٭ویغفر ما دون ذلك 4 [النساء: .]٦۸‏ 

قوله: (فیجازي ویتجاوز) فیجازي أي بالٹواب آو العقاب قوله ویتجاوز بالعفو إما 
تفریع علی العلم أو کنایة عنه نقل عن شرح الکشاف أن المجازاة للتائب والتجاوز بالعفو 
وما ذکر أولاٴ و الظاھر ویژیدہ عطف یعفو علی قولە یقبل التوبة . 

قولە: (عن اتقان وحکمة) ونسخۂة اتقان بالتاء الفوقیة هو الأصح ھنا من نسخة عن 
إیقان بالیاء التحتیة افعال من الیقین کما صحح أي علم جازم لان علمه تعالی لا ہوصف 
بالڑیقان لأئه علم ینفی الشك وائشبهة عنە بالاستدلال کذا قاله المصنف في أوائل سورۃ 
البقرة والمراد باتقانه کونه علی مقتضی الحکمة فقوله وعن حکمة عطف تفسیر له وھذا 
القید لم یذکر في غیر ھذا الموضع . 


الذنب وھو یتعلق بالمستقیل ویمکن أن یحمل قولە أن لا یعاود لان المرجوع عنه قبیح واخلال 
بالواجب علی أنە لا یصح التوبة إذا رجع عن القبیح مجاناً أو خوفاً من الناس أو ضعفاً حصل في 
ہدنه فلا یکون توبة ولو قال تعظیماً لل وحذراً من سخطه لکان أولی لأنه دخل فی کلامە ما إذا 
رجع عنه طالباً للثناء والمدحة والریاء والسمعة. 

قوله: صخیرھا وکبیرعا لمن یشاء ھذا تفسیر للاّیة علی قاعدة أھل السنة وما في الکشاف 
تفسیر لھا علی أصل أھل الاعتزال حیث قال وبعفو عن السیثات عن الکباٹر إذا تیب عنھا قال 
الطیبي إِذا لا فرق بین قوله یقبل التوبة وہین یعفو عن السیثات لن قبول التوبة لیس إلا للعفو عن 
السیثات ہل المعنی من شأنه قبول التوبة عن عبادہ إذا تابوا والعفو عن سیئاتھم ہمحض رحمتہ أو 
بشفاعة شافع قال الإمام إنه تارۃ یعفو ابتداء من غیر توبة . 


×× سرپ ےی بے سے اف سای حر تم ضور؟ اکشوٰزی/ یه ٦‏ 


ٹوله: (وقرأً الکوفیون غیر أبی بکر ما تفعلون بالتاء) فیکون التفاتاً زالقمل عام'للفعل 
القلبي أیضاً والتروك قال في' سورۃ آل عمران وھو أخص من آجاب وھو بثعوی بنفس 
وباللام انتھی فحیئدثلِ لا حاجة إلی قولە فحذف اللام ہہ وچ ہے مد 
للدعاء بنفمه وللداعي باللام فِحینثذِ یٹم ما قاله ھن . ْ ٰ 


قوله تعالی: : ات و معَحب الو 7 ×'پ٭“ 
عَذَابٌ شی استتا ا 

۰ اي یستجیب للہ ٹھم تحذف اللام کما حلف في رانا کالوهم4 والمرا: 
إجابۃة الدعاء) الاولی والمراد استجابة الدعاء لھا ذکرہ في أُراخر آل عمرات رھذاھو 
سے سو سی رواوہ یپوی 
لالذین آمنوائ4 [الشوری: ۳ الایة: و کم 

قوله: (أو الاثابة علی الطاعة فإنھا کدعاء وطلب لما بٹرتب عليه) أو لات باو 
الماصلة وھو الصحیح وفيی نشخة والإثابة فح یلزم الجمع بین الحقیقة والمچجاز او خمل 
الواو علی معنی أو قولە فإنھا أي الطاعة کدعاء رپ سرت رت پت 
پامھیر الدعاء للاثابة لاطاعۃ والإثابة للاستجابه ۔. ۱ ۱ 

قوله: (ومنہ قوله عليه السلام أفضل الدعاء الحمد ۵) أي أففنل الطاعاث اش ٰ 
ور لی سس س سی وت یی من الألفاظ الدالة علی الوصف 


٣‏ قولە: وبعلم ما تفعلون 5 ویٹجارز عن اتقان وحکمة ا یجازي التائب جا 
ضر ےی ےر ورتوجچ ست تےےْ 
اعتراض لأحد عليه وھذا أیضا هو الٹفسیر الموافق لما عليه أھل السنة قال صاحب الکغشاف 
وبعلم ما تفعلون أي بعلمہ فیٹیپ علیٰ حسناته ویعاقب علی سیئاتہ یعني قوله ویعلم ما فعلون . 
جاء تذییلا للکلام السابق فإن قوله فیقبل التوبة ویعفر عن السیئات 4 دل علییٰ أن العفی تعلق_ 
بالسیثات المتؤب عنھا فلا بد مُن وجود سیئات غیر متوب عنھا وغیر معفو عنھا 'فاتصل قولہ 
ہو وووں یو وہوں مہ سو ش و وی س رود 
علیٰ أصل آھل الاعتزال فلأنھم قالوا إن التربة عن ؛ بعض الذنوب مع الإصرار علیٰ بعضن غیں 
س ریہ سے سہرہ ہی ہ رس رس رو سی سم مت 
غیر متوب عنھا وھو یخالف مذھبا . کی ۱ 
قوله: ومنه قوله عليه الصلاة والسلام آفضل الدعاء کور وٹ انظاعة الدعام : 
قول پل أفضل الدعاء الحمد للہ'وجه کونە منە ان الحمد للہ طاعة وقد جعله عليه الصٰلاة والسلام 
دعاء وإنما فلنا الحمد طاعة لأن'الحمد فعل ینبیە عن تعظیم المنعم بسبب کونه منعماً وھذا یعم 
فعل الجوارح والقلب واللسان ومقابلة 'المنعم بالتعظیم الصادر من الظاھر والباطن عیْن الطاعة لو _ 
فوله فحذف اللام أي جوت ‏ و وت والأاصل ویستجیب الذین کما حذف فیٰ إذا الوم 


والأاصل کالوا لھم. _ 


سور الشوری/ الآَیة ؛ ٦٢‏ وف 
بالجمیل وتخصیص الحمد ل بالذکر لأنه أشھر وأظھر دلالة علی الحمد لکعالی رقس 
عليه سائر الطاعات قولا أو بدناً ومنه أیضا قوله عليه عليه السلام اکثر دعاٹی ودعاء 
الأنبیاء قبلي لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە لە الملك ولە الحمد وھو علی کل ٹک 
قدیر وقوله في الحدیث القدسي من شغله ذکري عن مسالتي اعطیتہ أفضل ما اعطی 
السائلین یدل علی ذلك . 

قولە : (أو یستجیبون الل بالطاعۂ إذا دعاھم إلیھا) فحینثذِ فاعل بستجیب الذیبن 
والمفعول محذوف والاستجابة مستعارۃ للانقیاد والمدعاۃ مجاز للأمر ولعل لھذا آخرہ 
وأیضاً یحتاج إلی تقدیر المفعول وأیضاً عطف یزیدھم عليه یکون بتمحل وھو أن یکون 
معطوفاً علی مقدر هو مسبب عن قوله یستجیب والمعنی وبستجیب المژمئوت بالعبادة 
لیستجیب ال تعالی لذلك دعاءھم ویجازیھم ویزیدھم من فضلءە ولا یخفی أنه تکلف 
بل تعسف وکذا عطف یستجیب علی ھذا المعنی لا یکون علی یقبل التوبة کما مر 
الظاھر بل یکون معطوفاً علی قوله ٭ٛوھو الذي یقبل التوبة4 فیفوت تناسب الجملتین 
في الفعلیة وھو من محسنات العطف فلا جرم أن الاحتمال الأاول هو الراجح المعول . 

قولە: (علی ما سألوا آو استحقوا واسٹوجبوا لە بالاستجابة) علی ما ساألوا عذا نی 
الاحتمال الاول قوله أو استحقوا ناظر في الاحتمال الثاني وصیفة المضارع في الأفعال کلھا 
للاستمرار ویظھر وجه بعض الافعال علی بعض بائتامل الأحری ۔ 

قوله: (بدل ما للمؤمنین من الٹواب والتفضل) مرادہ بیان مناسبته لما قبله ولم یضف 


قوله: ویستجیبون ال بالطاعة إذا دعاعم إلیھا هذا التفسیر مہنی علی أن یکون الذین آمنوا 
فاعل یسعجیب والفسپر الأول علی أنە مفعوله وفاعله هو اللہ تعائی ولذا قال فی تفسیرہ أي 
یستجیب اللہ لھم قال آبو البفاء علی ھذا الوجه الآأخیر یکوت الذین في موضع رفع أي یتقادون لە 
وقال الطیبي علی الوجھ الأاول فؤویستجیب الذین آمنواه4 عطف علی یقبل الثوبة فیشمل الانیان 
علی أصناف المکلفین الموافقین منھم والمخالفین فإِن المژمن إما عاص أر غیر عاص والأاول تائب 
أو غیر تائب والکافر من صنف المخالفین وقد بین في الایتین ما لکل من الأصناف ومعاملة اللہ مع 
کل فریق من قبول التوبة والعفو والاستجابة والعذاب وعلی الوجە الْثانيی ویستجیب عطف علی 
مجموغ قوله: ٭وھر الذي یقبل التوبة4 (الشوری: ]٥٢‏ وقولە: لإویزیدمم من فضلہه4ہ 
[الشوری: ]٥٢‏ عطف علی مقدر عو مسہب عن فوله لویبستجیب الذین آمنوا 4 علی منوال قوله 
تحالی: لولقد آتینا دارد وسلیمان علماً وقالا الحمد ل4 [النمل : ]۱١‏ أي عملا به وعرفا حق 
النعمة وقالا الحمد لل فالمعنی وبستجیبون لہ تعالی بالطاعة حین دعاھم فیستجیب لذلك دعاٹھم 
ویوفیھم أجررھم ویزیدھم من فضله ومن مذا المقام أجاب السید الجلیل إبرامیم بن الآدھم عن 
قول السائل ما بالنا ندعو فلا نجاب بقول: لأنه دعاکم فلم تجیبوہ ٹم قرأ ٭رالل یدعو إلی دار 
السلام4 [یونس: ]۲٢‏ ںویستجیب الذین آمنوا وعملوا الصالحات4 فالاستجابة فی هذا الوجه 
استجابة المژمن لل سبحانه وتعالی بالطاعة إذ دعاہ إلیھا . 


ٹے ہی تشگ ے> ٭. . _ھےیسمتہ ۷۰| 
عذاب الکفار إلی ذاته لآأن الْقضوذ بالإعادة الإثابة رأما عقاب الکفرۃ فکانة ذاء ساقة ای 
اسوء اعتقادھم وشؤم أفعالھم ۔ ۱ ۱ جج 
قوله دمالی: 8چ4 اقب آئہ ارز ایبایں لوان ای رلک بی دا ما ہکا کو 
کر سا وہ ۱ ٰ 
قوله: (شکیروا وآنسدوا ھا برا ولیٹی بمضھم علی بعض استیلاہ راستملا) ٰ 
لتکہروا أصل' معنی البغی طلب اکثر مما یجب بأن یتجاوز غي القدر والکمیة أوفي الوصف 
وعن ھذا قالٗ المصنف تجاوڑِ الاقتصاد أي الترسط فیما یتحری أي فیما یقصد:ومقتضاء ہ آن 
طلب أقل مما یجب بغي أیضاً لکن المتعارف الآول ولذافسر بتکبروا إذ البخي المسبہٰ عن 
کثرۃ المال هو التکبر لا التملق والذل المذموم وإن ساقاعليه ظلت تحاوۃ الاقتصاد إلا أن 
یقال تجاوز الاقتصاد لا بنتظ إلا بُما فوق الاقتصاد قوله کمیة أو کیفیة لمنع الخلوٰ فقط _ 
یجري في المٰعنیین أما في الٹاني وھو الظلم فظاھر وأما في الأول ذلان التکبر یقبل:الشدة ْ 
والأشدیة وأیضاً یکٹر ویقل باعتبار الأوقات أو باختلاف الأشخاص والمراد بالبعض الأول 
وو سی نو ری ہرم سی نے و یتو سو 
عنذ المتکلمین وھو ما ساقه اللہ تعالی إلی الحیوان فیأکله.. ۱ ٰ 
قولہە: (وهڈا علی الغالب واصل البغي طلْب تجاوڑ الاقتصاد فیما پنحری کُعیة و 
کیفیة) زھذا علی الغالب وإلا فبعض من هو واسع المال یتقرب بانواع القزبات, باموالہ 
الطیبات ولما کان للأکٹر حکم الکل ابرز الکلام علی صورۃة العموم وبین المعنیین:عموم . 
اوخصوص من وجہ لن قوله الاستعلاء طلب العلو غیر مختص بطلب العلو:بالکبر ٴبل قد 
یکون بطلب العلو في الأمر بالعبْد والخادم وئي ہو تی 2۵ء 
ونعم طلب العلو إذا وافق الشرع . بے 
قوله: رم یدع ففصضہ تردتّ جیسد 
لکون ما بعدہ حکماً مغایراً لہا قبله :وھذا القدر کاف في استعمال لکن وإِن لم یندفع الترمم 
اب آو استدراك معنی لأنه توغم من قبلە أن البسط لم بقع فازیل به أي واللہ لا ببسط کل 
البسط ولا یقدر لاو کل وو کو2 الرزقف کی زیبسطه تقدیں ایشا 
علی ما افتضته مشیئتہ. 
قوله (یعلم خقاا آھم وجلاما الم فیدر ٹیم ما ناب شالم) فیا مہم 
إشارة إلی معتی خبیر قوله وجلایا الخ معنی بضیر بمعنی عالم بظواھر احوالھم مجازا لا_ 
اہ سے راب نو سرد یں جو سی می ربکا 


۱3) فسلممنہ أ المتفي مو السا لد یکون سہ٦‏ للبخي المذکور 3 سط لھا فلا یتافی قرلمتمالیز 
لبسط الرزق لمن یشاء4 0 ٦‏ الاوة . 


سور الشوری/ الآیة : ۲۸ ۲۹ 
الحدیث القدسی إنْ من عبادي من یناسبه الغنی فلو أفقرته لفسد حاله وَ[نَاِمِن عبادی 
من بناسبه الفقر فلو آغنیته لفسد حاله عذا نقل بالمعنی تأمل وظھر من عذا إن اللهتعالی 
لو ضیق الرزق لفسد حاله لکنه لم یذکر بل آشیر إليه بقوله ولکن ینزل الخ ولعل التٌبر 
بالٹنزیل لکونە واقعا بتقدیر وإثبات في اللوح قوله فیقدر الخ إشارۃ إلی أن قوله خبیر 
بصیر جملۂه تذیبلیة مقررۃ لما قیلھا وختم الکلام بھذین الوصفین من ہین الأوصاف 

قولە: (روي أن أھل الصفة تمنوا الغتی فنزلت) ھم قوم من فقراء الصحابة کانوا علی 
صفة فی مسجد المدینة فالاأیة علی ھذا مدنیة وھو مخالف لما ذکرہ المصنف من أن السورة 
مکیة ہلا استثناء إلا أن یقال إنە خبر فیما سیقع . 

قولہ: (وقیل فی العرب کانوا إذا أخصبوا''' تحاربوا وإذا اجدبوا انتجموا) إذا أخصبرا 
أي إذا وسع رزقھم تحاربوا لفراغھم عن الاشتغال بکسب المعاش وإذا أجدہوا أي إذا 
فحطوا والجدب القمقحط انتجعوا ب بمعنی ارتحلوا للنجعة بضم الئون وھي طلب الکلأ فی غیر 
اأماکٹھم لعدم ما تعیش بە دوابھم ومواشیھم فإذا تفرقوا لم یتیسر لھم اثقتال . 

قولہ تعا یل .7 آع / ھت مکنا ا تن تر ال العَیئ (تا 

قوله: (المطر الذي یغیٹھم من الجدب ولذلك خص الغیث بالنائع وثرأ نافع وابن 
عامر وعاصم پنزل بالتشدید) بالمطر النافع فلا پقال غیث لغیر النافع قوله تعالی: من بعد 
ما قنطوا*4 [الشوری: ۲۸] یدل علی أن الغیث المطر الذي ینزل حین الاحتیاج قوله 
بالتشدید فیدل علی کثرۃ نزول المطر فھو أبلغ . 

کولہ: (من بعد ما آایسوا منە وقریء بکسر الون) وھو الصحیح ووقع في بعضھا بعتح 
النون وھو سھو من القلم ا قراءۃ شاة وما هو ہفتح التون فقراءة متواترۃ وعادۃ المصنف 
التحبیر ہبصیفة قرئ قراءة شاذة. 

قُولهە: (فی کل شیء) العموم منفھم من حذف المفعول مع الاختصار قوله من السھل 
ضد الجبل والمراد بالرحمة منافع الغیٹ ویە بظھر الجامع بین قوله ینزل وبین ینشر. 


قوله: وإذا أجدبوا انتجعوا أي إذا قحطوا انتفعوا أي انتفع بعضھم من بعض من نجع فيه 
الخطاب والوعظ والدواء أي دخل واثر والنجعة بالضم فی موشعه تقول منە انتجعت وانتجعت 
فلاِناً إذا انیته تطلب معروفە والمنتجع المنزل فی طلب الکلا وھہؤلاء قوم ناجعة ومنتجعول . 

قوله: الذي یغبٹھم من الجدب یرید أن أصل معنی الفیث منظور في تسمیة المطر بالغیث 
وھر الاإغائة والذي پستدعي ملاحظة ذلك المعنی کون المقام مقام الامتنان ۔ 

قوله: وینشر رحمته فی کل شيء فعلی ھذا هو من عطف العام علی الخاص فیکون قوله 


. أي [ذا دخلوا فی الخطب والسعة فھمزۃ الأفعال للدخول وکذا أجدبوا أي إذا دخلوا في الجدب والقحط‎ )١( 


9-987 ر بت رت ےے ‏ ےچ ےت ورة الشوزی/ الایة: ۹ ۱ 
قوله: (من السھل والجبل والنبات والحیوان) قال في تفسیر قوله تعالیٰ فورحمتي 
وسعت کل شیء4 [الاعراف: ٦‏ في الٰذنہا المژمن والکافر َ‌ المکلفتے:. وغیرہ انتھیٰ 
وھو أَبلغ مما ذکر هتا. ۱ . 
ےت (الایي بتولی عیاذہ بإحسانہ ونشر رحمتہ) فیه تنبيه علی ا وت الجملة تنیز 
قوله: المستحق) سواہ حمد أو لم محمد قولہ علی اك شارۃ! لی أن الحمد في 
مقابلۂ النعمة فیکون جزءاً من الشکر العرفي. 


ٰ فوله تعالی: رز کل اعت زا ربا تا یہ تارق جیہت ا 
یھ 
ٰ ۱ قولە: (فإتھا بذاتھا وصنفاتھا تدل علی وجود صائع قادر حکیم) علی جرد صا 
أشار إلی أن المراد بالابات الایة الدالة علی وجود صانع ایض ولا یخفی أنھا تدل علیٰ 
وو حدتھ تعالی وقدرته علی جُمیع الممکنات والمناسب للمحل التعرض للوحذة وجه ‏ 
سس شی کر ہیں سحووس ہد جس ْ 
سکان چھ مجاز لام ال 27 .: فان الدابة ما یدب علی الأرضی رو مخالق 


۴8 


وھو الولي الحمید تذییلاً للقریتین علیٰ طریقة الجمع أي هو المتولي للغیث ونشر سر لرحمة وله 
الحمد علی ھذا الاحسان ولە الٹناء والہمحمدة علی کل الأفعال. 

قوله ےھت سس سس 
وخلق مابث فیھما4 وعلی الثاني ومن آیاته ما بث فیھما وثالوا یمکن أنِ یقال إ ن ما مصدریة والمضاف 
إلیه محذوف والمعنی ومن آیاتہ بث فیھما أقول یرد ھذا الوجه من البیانیة فی من دابة . ُ ٰ 
قوله: من حي علی اطلاق اسم السبب علی المسبب لما أوھم ظاہر قوله عز وجل: 7 
بٹ فیھما من دابة4 [الشوری: ۲۹] ان فی:السماء دابة کما فی الأرضں آول الایۂ علی ‏ جھین 
الوجه الأول ان لفظ الدابة مجاز في مطلق الحي من باب تسمیة السبب باسم المَبب فان الحیاة 
لسبب للدبیب فبھذہ العلاقة عبز عن الحي بلفظ الدابة فظاھر أن السموات محل لذوٰي الحباۃ من 
الملائکة کالأارضی والٹانی أن یکون لفظ الدابة حقیقة فی معناہ وھو کل من لە دبیب لکن یصدق 
اعلی ما حضل في أحد الشیئین' دون الآخر أنە فیھما قال صاحب الکشاف یجوز أن اینسب الشئٰء _ 
إلی جمیع المذکور وإن گان ملتْساً ببعضه کما بقال بنو تمیٔم فیھم شاعر مجید أو ماع بطل واِنما: 
هو في فخذ من أفخاذھم أو فصیلة من فصائلهم وہنو فلان فعلوا کذا وإنما فعله نویس مٹھم ومن 
قوله تعالی: ٤0‏ "ٌ9 [الرحمن: ]٢٢‏ وإنما یخرچ من الماع و 


)١(۰‏ فيه إشارۃ إلی أن الایة نفس السعواٹ لا خلقھا فھو من اضاقۃ! الصفمٰة ۰ المرصوف ا ومن اہ 
١ "+0 8 20‏ ۱ 


سورةۃالٹوری/الاآیڈ: ۲۹ سس _._... .... . . >ص سس .۹و ؟۲ 
لما نی سورۃة النحل من قوله من دابة ہیان لھما لان الدبیب ھی الحرکة الْعلیمانیة سواء 
کانت فی السماء أو فی الأرض . 

قوله: (ار مما یدب علی الأرض وما یکون فی أحد الشیئین یصدق أنه فیھنا؟نی 
الجملة) وحاصله أنه من باب التغلیب مثل قوله تعالی : ٭یخرج منھما اللؤلو والمرجانہ 
[الرحمن: ]٢٢‏ وإنما یخرج من الملح أو المراد أنه مجاز عقلي ویژیدہ قول صاحب 
الکشاف کما یقال بنو میم فیھم شاعراً وشجاع وبطل وإنما هو فخذ من أفخاذھم أو فصیلة 
من فصائلھم وہنو فلان فعلوا کذا وإِنما فعله نویس منھم انتھی وما بث عطف علی 
السموات أي وخلق ما بث فیھما آو عطف علی خلق قیل فیکون استدلالا بالإمکان بعد 
الاستدلال بالحدوث انتھی وجھه غیر ظاھر علة الاحتیاج إلی العلة الحدوث آو الڑمکان مع 
الحدوث أو الإمکان وحدہ کما بین فی المواقف وشرحہ والایة السموات والأرض 
المخلوقة قال المص فی تفسیر قولە تعالی: ٭ٛإن فی خلق السموات4 [البقرة: ]٦٦١‏ الایة 
من سورۃ البقرۃ أُنھا أمور ممکنة وجد کل منھا بوجه مخصوص إلی آخرہ فنبه علی أن 
الاستدلال بالأمور المخلوقة لا بخلقھا فیکوت من إضافة الصفة إلی الموصوف وقیل فالمراد 
اُنھا آیة من حیث خلقھا وھذا مع مخالفته لما صرح بە المص مخالف للمحاورات حیث 
قالوا فی التقریرات العالم حادث لاأنهہ آثر القدیم . 

قولہ: (وھو علی جمعھم إذا بشاء فی أي وقت پشاہ) أي جمع الناس أي حشرھم بعد 
البعث للحساب والجزاء وإرجاع الضمیر إلی السموات والأرض وعا فیھما علی التغلیب لا وجە 
له وإنما المرجع الناس المعلوم من قوله: ہوا بث فیھما* [الشوری: ۲۹]. 

قوله: (متمکن منە وإذا کما تدخل علی الماضی تدخل علی المضارع) سواء کانت 
ظرفیة أو شرطیۂ وإذا دخلت علی الماضي قلبته مستقبلاً کالماضي بعد أن الشرطیة لکن 
بختار المضي لدلالته علی التحقق المناسب لذا ولئلا یلغو الاستقبال ولذا امٹنع إذا یرید 


یکون للملائکڈ علیھم السلام مشی مع الطیران فیوصفوا بالدبیب کما یوصف بە الأاسي ولا بعد 
أن بخلق فی السموات حیواناً یمشي فیھا مشي الأناسي علی الأرض سبحان الذي خلق ما نعلم 
وما لا نعلم من أصناف الخلق إلی ھنا کلام الکشاف قال صاحب الانتصاف اطلاق الدابة علی 
الأناسی بعید من عرف اللغة فکیف بالملاٹکة والاول آصح کما جاء في قوله تعالی : ان فی خلق 
السموات والأرضس٭ [البقرۂ:: ]٤٦٦‏ إلی قولہ: ٭8رما آنزل اللہ من السماء من ماء فأحیا بە الأرض 
بعد موتھا وہث فیھا من کل دابة4 [البقرۃ: ]٦٦١‏ فدل ھذا علی اختصاص الدواب بالأرض وقال 
صاحب الانتصاف ذکر الزمخشري هی قوله بث قولین أحدھما أنه معطوف علی فأحیا أي فأحیا 
وبث فیھا من کل داہة لآن الماء سبب حیاۃ الحیوان إِذ به یت العشب الذي بہ حیاتھم فعلی مذا 
لا حجة لصاحب الانتصاف في الایة إذ المراد ذکر الماء وما حصل منہ من النبات وحیاۃ الحیوانات 
والٹانی أُن یعطف علی آنزل فیکون فیه بعض التمسك وإن کات تخصیص الشيء بالذکر لا یدل علی 


لفيه عما عداہ. 


۱٠‏ ورة الو زی/ الآیة: گی 
موی ےش صسووسمیر اھ ری ۱ 
'تعلیق القدرۃ بالمشیئة ولا یخفٔی ما فیه وإذا کان المراد بتقدیر تعلق القدرۃ ففساذغیز ظامر : 
ہے ہیں تہ و لصو گید و وی وی رد سی راازودر بت 


قوله تعالی : رتا مو ٹسےےن کک کٹ یکر َیمثرا کر لڑلا ٰ 
وله: (فہسبب معاصیکم) آى الام لت ام اسااقفیث دیکم الساصی کارا 
روہ بحم بی سیت سو ےی رو ۱ 
قولہ: (والفاء لأن ما شرطیة أو معضمتة معناہ ولم یڈکرھا تائر از ام استقناہ ہما 
في الباء من معنی السببیة) أي لم یقرأھا أي الفاء بناء علی ما وصل إلیھما من النبي عليه 
سی رو می و ری ور بد ری سر سوب ا ٰ 
ہما في الباء الخ وأیضا آنە لیس بواجب وکون المبتد! موصولا یکفي ذ فی إشعاز السبییة ئم 
الظاعر أن الشرط سہب لإخبار جح رت سو تی سر سا 
[الدحل : ۵۴] الاپ - ٰ ْ ۱ 
قولہ: (من الذنوب فلا یعاقب عليھا) فی الدنی اذ الکلام فی المواخلۃ نی ادن ْ 
7 (والیڈ مخصوصة بالمجرمین) فالمخاطبون فی وما آصابکہ 122ء"يھ+*" 
وفائدۃ الخبر الزجر عن المعاضٰي ہأُنھا داء ساقه إلی او اھر ا مو 
۱ قوله: فان تا آصاب شیرهم افلاسیاب آخر) یرھم آئي غیر المجرمین من الأبی۔ 
والأاولیاء والأطفال والمجانین إفلاأسباب آخر الخ ومٹھا رفع درجاتھم . ک٦‏ 
قولە: (منھا ثعریضه للأآجر العظیم بالصبر علیہ) اوھذا ا بتظہ الصسیان!' والنجانی 
فتأمل والمراد ہاسباب آخر غِیرٴ ما اکتسبته أیدیھم وجمع الاأسہاب إشازۃ إلی کٹرتھا۔ . 


زی 


قوله: ولم یذکرھا نافع وایٰن عامز الخ قال الزجاج بالفاء اجود للمجازاۃ وقال ابو الہقاء من ٴ 
حذف الفاء حمله علی قوله وإن: اطعتموعم إنکم لمشرکون ٹم قال حذف الفاء من الجواب سن 
إذا:کان الشرط بلفظ الماضي ویجرز أن یجعل ما بمعنی الذي في ھذا المذھب وفيه غبعف . ب٠‏ 

قوله: فإن ما آصاب غیرعم فلأسباب آخر قال الطیبي ھذا جواب لسؤال کأن: سائلاًٴقال إذا 
کانت الأیة مخصوصۂ بائمجرمین ما بال الأنبیاء والأطفال تصیبهم مصالب ولا جرم لھم فاجاب ْ 
أن ذلك لأعواض أي یعوضھم فِي الآخرۃ العوض التام أفول لا برد هذا السؤال علٰی کون :الأیة : 
مخصوصة بالمجرمین وإنما یرڈ لو کانت تعم المجرمین وغیزھم اللھم إلا أن یکوت ھذا:جواباً 
سس مرو سو ویر یہہ 00 
)١(‏ ورس الا فا 
() کالشقدیر لقوله ویعفو کذا قیل المراد. 


سورڈالشوری/الاپنان:  _-_ ۳٢٣ ٣۳۱‏ _ ہمہ ںہ صسہہ حٌٰ ۲:٣٤‏ 
توله تعالی : وکا نشم بمُعَجزِین ف الْض وَمَالکم جن ثرب افو بن ول رَلَاتیبر ڑکا 
قوله: (لوما آندم بمعجزین في الأرض4* فائٹین ما قضی عليکم من المصائب ئوسکم 

مٹھا یدفعھا عنکم) ظإوما آنتم بمعجزین في الأرض4 لعموم النفي لا لنفی العموم وقیداقي 

الأرضں للعموم وأن المراد أٹھم لا یعجزون من في الأرض من جنودہ تعالی فکیف من في 
السماء لکن المشھور أن المعنی وما أنتم بمحجزین اللہ ما قضی علیکم من المصائب بسبب 
المعاصي والمعایب ویژید ھذا المعنی قولە تعالی : ڈوما لکم4 (الشوری: ۳۱] الایة فھذا 
القول تقریر لقوله ٭وما أنتم بمعجزین4 والمجموع تقریر لشوله ویعفو عن کثیر4 قوله 
یحرسکم عنھا أي عن المصائب وعن وقوعھا ابتداء قوله بدفعھا عنکم أي بعد الوقوع وإِنما 
حمله علی ذلك لیکون تأسیساً لا تأکیداً ولم یعکس مراعاة للتقدیم لا إشارة إلی الفرق بین 
الولی والنصیر بھذا الوجه لأنھما سیان في هذا المعنی والفرق أن الولي قد بمضعف عن النصرۃ 
واللصبر فد یکون أجنباً عن المنصور فبیٹھما عموم وخصوص من وجە وإعادة لا في ولا نصیر 
للتثبيه علی الاستقلال وذکر من دون الله للتتبيه علی أنه هو یملك أمورعم فیحرسھم عن وقوع 
المصائب ویدفعھا عنھم بعد الوقوع إن شاء فإذا سألوا فلیسأل اش وإذا استعانوا فلیستعن باللہ 

تعالی وإذا اتخذوا ولیأً فالله هو الوثي فلیتخذوہ ولیا. 
قوله تعالی : بَبن ابی اکور ار کالاخکیر لیا 
قولە: (السفن الجاریة) أي الجوار صفة لا بد لھا من موصوف وھنا السفن بقریلة 

قوله فی البحر۔ 
قولہ : (کالجپال) معنی الأعلام جمع علم بمعنی الجبل . 
قولہ : (قالت الخنساء : 

ون صخرا لتاأنتےم الھداہ بے کاآنے ع لسم فسي رأمسے نسار) 
الخلساء ھی امرأةۃ فصیحة من بلغاء شعراء العرب وھذا من قصیدۃ لھا ترثي لھا أخاما 
صخراً وفد قتل وإن صخراً أي أخوها لتاتم لتقتدي الھداۃ جمع ماد وھو الدلیل الذڈي یھدي 
الطالبین إلی مطالبھم کالمسافرین یھدیھم في طرقھم وفیه مبالغة في المدح لان الھداۃ إذا 
اقتدوا بە فغیرھم أولی بالاقتداء کالجبل فإنه یعلم بە جهة السالك فی الأغلب فإذا أوقد في 


قولہ: ڈ٭لوما أنتم بمعجزین في الأرض** فائنین ما قضی علیکم من المصائب وما لکم من دون 
الله من ولي یحرسکم تفسیر لمعجزین بفائتین ما فضي علیکم من المصائب وتقبید الولي بیحرسکم عنھا 
إشارۃ إلی أن ھاتین الآیتین واردتان للتقریر لإثبات معنی العفو لل تعالی في قوله: ظویعفو عن کثیر 4 
[الشوری : ٠‏ اي ان ال تعالی لشمول رحمته وعموم لطفہ یعقو عتکم فی کثیر من الْمصائب وعا لم 
ایض من دونە متولي یحرسکم عن إصابة المصائب ویرحمکم ولا ناصر غیرہ ینصرکم منه ولھذا جاء 
عن علی رضي اللہ عنە أنە قال ھذہ آرجی آیة للمؤمنین في القرآن. 

قوله: وأن صخراً البیت والاستشھاد فی قولە علم کأنە نار فان العلم فیە بمعنی الجبل . 


ئیا۔ ‏ _۔ :.... ۔_۔ ‏ - ھووھوو0٭٭ہ ۳٠‏ 


۱ أسہ نار یعلم بَه جھة المار قي اللیل آو في الٹھار فحینذ یکون آقوق في اذا في النھاز ْ 

ویناسب :عذا غرضھا فإن الجبل مرشد للطریق فإذا کان في رأسه نار کان أفوى فی الدلالة ۱ 

اوذلك في الٹھار فکذا الصخرٰ أقوی فی الھدایة وغرض المص الاستشھاد علی أتاالمراد 
بالاعلام الجبال وإطلاق ہے بی سی مجاز قال المص في سورۃ سو لامان" 
الجبال الطوال ۔ ۱ 


عں ایم سر سی 


-ححس نو ہے شڈ ا کر 
شر لا َ‫ 


7 (وقرا ٹاقع الریاخ) قد مر آ ریا تستعمل فی الخیر والریح نی اشر لکنہ ۱ 
أغلبي لا کلي بقرینة أن کلا مٹھما قریء في موضع واحد. 

قولە: رو ساط ہر راس وک سی لو بات سے رر ہل 
اظھر البحر بیان مرجع الضمیز وإطلاق الظھر علی ما ظھر:من البحر مجاز واستعارة پجامع 
النظھور قیل فسر یظللن بذلك چوسو سای رو رواےہ و 
اأولی انتھی وإسناد الإبصار إلی:السفٰن لا یظھرُ وجھه ورواکد حال علی ما ذکرہ المض . ٰ 

کا : (إن في ذلك) آي : مش7 درا نت ہے 
بسکون الریاح لآیات لدلائل کثیرة عظیمة علی الفدرة الکاملة والحکمة البالغڈ وسائر ضفاتة 
سے بر سر نوا ساسر اع بی 
شکور قید بھما. ْ 
قوله: رو سی سر رر یم سراف رن 
صبار والحیسن معنی أصلي للصبر وآرید بە حبس مخصوص وھو حبس النظر ۔غي آیات اللہ 
وھز طاعۂ عظِمة من أُنواع الطاعات وھو راجع إلی الصبر علی الطاعة والتخصیص بُذلك: 
من مقتضیات المقام قوله وکل ھمتہ خارج عن مفھوم الصبر لكنە ذکرہ في ٹفسیر الصبار 
للمبالغة في الحبس المذکور لان معناہ من فوض ھمتہ إلی النظر الخ وحبس نفٍسه في آیات ۱ 
اللہ مطلقاً فھو پحبس نفسه في النظر في الایة المخصوصة لکونہ عادتہ حیث قال النظر في 
آیات الله ولم یقل في آیاتہ المذکورۃ۔ ٰ ۱ ۱ 

تولە : (وافکر فی ادا معن شکور والکام فی مل کلام تي صباز والحاصل آد 
الشکر العرفيی صرف العبد جمیغ ما نعم:عليه إلی ما خلق لە والتخصیص بالتفکر فی تع 


قوله: فرأ نافع الریاح بالٰجمع والباقون بالترحید قال صاحب الانتصاف کر رر 
القرآن إلا عذاباً بخلاف الریاح وھذہ الایة تخرم الاطلاق لآنھا هھناانعمة ورحمة وسکونھا شدۃ 
علی اصحاب السفن فلا بنکر أن الغالب في ورودھا مفردة ما ذکر وکذا في قولہ کل :اللھم اجملھا 
ریاحاً ولا تجعلھا ربحاً ہناء علی الأاغلب ثال صاحب الانتصاف ولذلك جاء في القراآت: السبع ٰ 
الذي أرسل الریح وھو الذي یرسل الریح والمراہ بھا الني تثیر السحاب . نے وخ 


سورۃ الشوری/ الّ٘یة؛: ٤٣‏ 
الله من اقتضاء المقام وتقدیم الصبر لائہ أفضل من الشکر مم عاربة الفاِِلة وصخۃة 
المبالغة فیھما للتثبيه علی أن دَلك صعب المنال لا یٹیسر إلا من کان صابراً شاػزاً علی 
رجه المبالغة . 

قولە: ۔(أو لکل مؤمن کامل) أي لکل صبار شکور کنایة عن المؤمن الکائل ولیس 
المراد معناھما الحقیقی وإت اندرجا قي المؤمن ۔ 

فوله: (فإن الإیمان نصفان نصف صہر ونصف شکر) تعلیل لکون المراد ہھما ذلك 
وکنایة عنه فإن الإیمان أي فإن شعبه نصفان أي پرجع إلی أمرین صبر وشکر وإضافة نصف 
إلی الصبر وإلی الشکر للبیان وإنما آولنا بالشعب لان الإیمان الحقیقی وھو التصدیق لا 
یتجزأً فلا یتصور لە النصف وفي قولہ فإن الإیمان الخ اقتباس لطیف قولہ: إن في ذلك 4 
[الشوری: ]۳٣‏ الایة نتمیم وتذیبل لقوله ٭ ومن آیاتہ الجوار4 الخ . 

قولہ تعالی : ا یتم تا کسبو رینث تن کیم ڑکیا 

قوله: او پھلکھن بإرسال الریح العاصفة المغرقة والمراد إھلاأك أھلھا) أي إسناد 
الڑھلاك إلی السفن مجاز عقلي للمبالغة في إھلاك أھلھا وتقدیر المضاف یخرج الکلام عن 
المبالغة ولو آبقيی علی ظاعرہ لکان أبلغ حیث یفید علاك جمیع ما فیھا ومن علیھا۔ 

فولە: (لقوله وأصله آو پرسلھا فیوبقھن لأله قسیم یسکن فاقتصر فیه علی المقصود 
کما في قولە إذ المعنی آو پرسلھا عاصفة فیوبق ناسأ بذنوبھم وینج ناساً علی العفو عنھم) 
فاقتصر فغيه والمقصود أي من إرسالھا عاصفة والظاھر ان ضمیر إرسالھا راجع إلی الریح أو 
إلی الریاح بالاستخدام کما في قوله ٭ویعف عن کثیر* فإن يه اقتصر علی المقصود وھو 
الإنجاء والمفھوم عنە أُن المھلکین قلیل فإن رحمة اللہ تعالی غلبت علی غضبه وما سبق 
فجزم یعف علی العطف علی پوبقھن وجزم یوبقھن علی آنه جواب الشرط المحذرف أي 
أو إن یشأ پرسلھا الریاح فیوہبقھن أو ینج ولما حذف جواب الشرط أقیم ما عطف عليه 
بالفاء السببیة مقامه وکلام المص فيه تنبيه علی جمیع ما ذکرناہ وفي قوله إذ المعنی أو 
برسلھا عاصفة الخ إشارة إلی رد ما قیل إن التحقیق أن یعف عطف علی قوله: ڈ٭*یسکن 
الریح٭ [الشوری: ]٣٣‏ إلی قولہ: ٭ہما کسبوا4 [الشوری : ]٣٣‏ ولذا عطف بالواو لا ہأو 


ں۲٥‎ 


وله: وأصله آر پرسلھا یعني کان حکم المقابلة یقتضي أن پذکر في أحد القسمین وھو 
المعطوف السبب والمسبب معاً کما ذکر فی القسم الآخر الذي ھو المعطوف عليه فإن سکون 
الریح سبب لرکود السفن المعتبر ہە عن بقائھن والیقاء مسبب عنه فیقتضی ذلك أن یقال ھنا أو 
یرسلھا فیربقھن لیکوت ذکر ال(بباق مقروناً بسببه کما قرن الرکود في الذکر مع سببە فکأنه قیل إن 
یشأً یسکن الریح فیظللن رواکد وإن یش یرسلھا فیربقھن لکن طوی ذکر السبب في المعطوف 
اقتصاراً علی المقصود الذڈي هو ذکر الإیباق أی الاھلاك . 


وھوجھیصٹتوویییییوچھ ہو کس 
والمعنی إن یشا یعاقبھم بالإنکان أو الإعصاف أي إرسال الویح ار ون يشا 
سور ا کس آے شر سی او ری سو سز مو ۱ ا 
بعد عن المرام. .مخ ۱ 

قوله: (وقریء ویعفو علی الاستتناف) آي علی آنہإبتداء کلام لیس بعطف وَإنََاڈر 
مسوق لبیان کرمه وعفوہ تعالٰی عن کثیر من الناس مع تحقق السبب المععدي إلی إھلاکھم< 
علی الاستثناف أي علی عطف علی مجموع الشرط والجواب لا لی الجواب :وحدہ :وسماہ. 
رس زی درو جوا سر یں دی ہی میں اح 

تکلف والظامر ما ذکرناہ نعم أنِ ما ذکرہ ؛ مس ۱ ۱ 


ہر حاحص ھت احم رہ 


قوله تعالی : آ وَیعْلم الین ميرك و اتا ما کم یُن 2 حبص لو یا ۳۲ 
ٰ قوله ملق مل ملک دب اہغام سیر رٹم گر ملی ااسراا سلت فا 
والمشھور فی مثله ذکرہ باللام التعلیلیة قال في قوله تعالی: (ولیعلم ال الذیٰنْ آمنوا. 
منکم4 علف علی علة محذوفة للتنبيہ علی کثرۃ العلل کأنه قیل لیکون کہ کیٹ وکیت ولیعلم. 
الخ وما ذکرہ منا لا تعرف لە نظیراً ولعل لھڈا قال أر علی الجزاء فولہ'ونصب جواب: 
ہے سوری عح, یہہ سو عی سٌشحت 


قوله: بل ھت و سس تن جواباً للأشباء الستة لأنه ٦57۳ھ‏ وت 
اقتضی العطف علیٰ الجزاء الْجزم في یعلم لا النصب جعل جواب الشرط محمولاً علی :جراب 
ْ الأشیاء في جزاز التصب تشببھاً لە بە في أُن فعل الجزاء غیر واجب الحصول کجوابِ تلك الأشیاء 
أما عدم الوجوب في وجوب الڈشیاء الستة فلکونھا إنشاءات والانشاء غیر متحصل المعنیٰ وَكذلك 
جواب الشرط غیر متحصل لأئه تعلیق شيء بشیء ء ہمعئی إن کان کان وفی الکشاف وآما قول 
. الزجاج النصب علی اضمار أن لآن قبلھا جزاء تقول ما تصنع آصنع مثله وأکرمك:علي وآتا آکرمااِ 
زان شثت وأاکرمك جزعاً فی ٴنظر لما أوردہ سیبویه في کتابه قال واعلم أن الئضنب بالفاء والواز 
فی قوله إِن تأٰتني ىك واعطیكِ ضعیف وھوٴ من قولە وألحق بالحجاز فأستریحا فھذا یجوز ولیس 
بحد الکلام ولا وجە إلا آنه في الجزاہ صار آقوی قلیلاً لائە لیس بواجب أن یفعل إلا ان یکون مُن 
۱ الأول فعل فلما ضارع الذي لإأ یبوجبە کالاستقھام وئحوہ آجازوا فی ھذا علی ضعفہ ولا یجوز آن 
یحمل القراءۃ المستفیضة علیٰ وجه ضغیف لیس بد الکلام ولا وجھه ولو کانت من هذا الباب 

لما اخلی سیبویہ مٹھا کتابہ وق ذکر نظّائرھا من .الّیات المشکلة إلی ھتا کلام الگشاف المراہ بنغي. 
الحد في قوله ولیس بحد الکلام نفي الجواز وبئفي :الوجہ نفي فی الحسن کلا قالؤا وقیل :یمکن أنْ 
یراد بالحد الثابت المقرر المؤصل 0 -1/ ء لمشابھته به قال الطیبي فنی شرح 
قوله فلما ضارع الذي لا یوجبە کالاستفھام ونحوہ اآچازوا فيه ھذا یعني أن فعل الجزاء یشببه: 
الانشالیات فی أنە غیر ثابت إلا أن یثبت الشرط فجاز لہذا أن یجاب بە الأشیاء الستة تھا لیمنٹ 
جدیس سے پھر ٠‏ 


سورۂ الشوری/ الآیة: ۳۵ -...._._.__ ...سس  ْْ‏ صصہ ا لم ؟ ۲ 
الجزاء تقدیرہ عاطفة علی الجزاء وفي کلامہ تسامح لن الجزاء مجزوم فَكممَنايٌمطف عليه 
وعذا لیس بمذھب من متقدمی أھل العربیة ولا متأخریھم فإن للنحاۃ فيه ثلالذامب 
الآول مذھب الکوفیین وھو أن الواو في مثله بمعنی إن المصدریة ناصبة للمضارع ہنٹٹھا 
والثانی مذعب البصریین ان الفعل منصوب بأن مضمرۃ وجوباً بعدھا والواو عاطفة علیٰ 
المصدر المسبوك علی مصدر عقدر مأخوذ من معنی الکلام قبله وھو من العطلف علی 
المعنی وتسمی ھذہ الواو واو الصرف لصرفھا عن عطفه علی المجزوم قبلھا إلی عطف 
ضادر غلی مضصدر رَاَالك تا اختازر الرضی نی انیا [نا راز التال''' رائسضزج رما 
بے اااس مظتی ودج تا تھا گار یر ت۳ کی سس الفعل لقصد 
الدلالة علی مصاحبۂ معانی الأفعال کما أن الواو فی المفعول معه دالة علی مصاحبة 
لاج فسل مض انقات گر ھا تی سی تح لاف فا ایل ساتوغ 
لاوس الات علی امت اص اق رتا السحت عقت الس بی گنا 
صرح بە المحشي ومذھب الکوفیین ضعفه ظاھر ومسلك الرضي لیس أقل مؤنة من مذھب 
البصریین وما ذکرہ البصریون لە نظیر في کلامھم مثل زرني فاکرمك قوله فأاكرمك 
معطوف علی المصدر المسیوك من قوله زرني أي لیکن منك زیارة فإکرام مني ولا 
یعرف لما ذکرہ الشیخ الرضي نظیر في کلامھم قوله ولو جعلنا الواو عاطفة کما ذکرہ 
النحاۃ لم یکن فيه نصوصیة علی معنی لجمع الأمر فيه سھل لن دلیل العقل أقوی من 
دلیل اللفظ فلو سلم عدم النصوصیة علی الجمع في صورۃ العطف یستفاد الجمع 
المذکور من العقل لقیام القرینة عليه قال صاحب التلخیص وحذف المسند إليه لتخبیل 
العدول إلی أفوی الدلیلین وھو العقل فالشیخ المذکور إما لم یلثفت إلی هذہ القاعدۃ 
الرشیقة أو ذھل عنھا فالقول قول حذام ولا تفارق من الآنام. 

قوله: (أو نصب نصب الواقع جواباً للأشیاء الستة لأنه أیضاً غیر واجب) أي الوقع 
بعد الأشیاء الستة وھی الأمر والٹھی الخ أي نصب یعلم مثل ما نصب بعدعا لمشابهة بھا 
لانھا تدل علی أُن ما بعدھا لم یقع فھو غیر محقق وإن کان مطلوباً وھو معنی قولہ لأنه 
أیضاً غیر واجب قال الفاضل المحشی قال العلامة الرضی والفاء أي ناصبة بشرطین السببیة 
والثانیي أن یکون قبلھا أحد الأشیاء الثمانیة والواو بشرطین الجمعیة وأن یکون قبلھا مثل 
ذلك وقد یضمر إن الناصبة بعد الفاء والواو الواقعین بعد الشرط قبل الجزاء نحو إن تأتعی 
فتکرمني آتك أو بعد الشرط وائجزاء نحو إن تأتنی آتك فأکرمك أو أکرمك وذلك لمشابهة 


رو أی المعمل الماول بالمصدر عبتدأً لأن اکثر دخولھا علی الاسمیة . 

(۳) غمعنی تم وآقوم قم مع قیامي. 

)٤(‏ ٹم ٹال ولو جعلنا الواو عاطفة علی مصدر المأخوذ من الفعل قبله کما مال النحاة أي لیکن منك قبام 
وقیام مني لم یکن فیە نصوصیة علی معنی الجمع والاولی في قصد التصوصیة في شيء علی معنی ان 
یجعل علی وجە یکون ظاھرا فیما فصدوا النصوصیة عليه انٹھی . 


فا 90 ,سییک‌.'کچک٣]٣۳ک۷؛[ 5-29+9 ٦‏ لغوٰری/ لای: ۳۵ 


الشرط في الأول والجزاء فيٴالثاني المنفي إذ الجزاء مشروط بوجود الشْلنوجود الشرط 
مفرؤض فکلاھما غیر موصؤف بالوجود حقیقة وعليه قوله تعالی: طٛإن یشأيِيکنَ الریخ 
فیظللن ن4 [الشوری: ]۳٣‏ إلیقوله: ٭ویعلم؟٭ [الشوری: ]٥‏ علی قراءۃ النصب انی قول . 
فکلاھما غیر موصوف بالوجوٴد حقیقة فیه تأمل فإن ہذا في الشرط المصدر بلو وآما بأنواذا 
فقد یکون کلاھما موصوفاً بالوجود حقیقة لا سیما في إذا وقد شاء اللہ تعالی (سکان:الریح 
ورکود السفن وإھلاك توم نی أعصاز کثیرۃ وإنجاء قوم آخرین ولا یرد هذا علی ببان المصنف _ 
حیث ال لأله غیر واجب وإن أراذ أن کلاھما غیر موصوف بالوجود حقیقۃ بعد ٴوحین 
الفرض فھذا صحیح لکن لا:حاصل لە إذ الفرق بین الأدوات واضح والتعبیر المذکوز غیر 
مننظم ظاھرأً لھا ومراد المصتف بە الرد علی الزمخشري حیث لم یجوز مذا وجزم الو 
الول وصاحب الکشاف ضعف ہھذا ولم ینکرہ رأساً حیث قال واعلم أن النصبِ بالفاء والواو 
فی قولە إن تأدني أتیتك وأاعطيك ضعیف إلی أن قال ولا یجوز أن یحمل القراءة المستفیضٰة . 
أي المتواترۃ علی وجه ضعیٔف' انتھی وقد صرحوا بأن حمل القرآن علی الوجه الاجزل 
کالواجب فالکلام إنما یرد علی ضعفه وہیان قوته ولا یخفی أنه لا.سہیل لە فالتقدیر شائع 
والاکتفاء بالوجه الأول هو المناسب لجزالة النظم الجلیل فالمعلی فعلنا ذلك لینتقم منھّم . 
عم الذین علماً یترتب عليه الجزاء وھو العلم بأن الشيٰء موجود وھو تعلق خادث والمراد . 
بالایات الایات السمعیة ومجادلتھا إنکارھا واستھزاتھا ویجوز کون الآیات مطلقاً نقل عن الذِر 
ہے سو پر شی سب ہے ٌ 
فاعل وعلی الثاني مفعول والظاہر آنه مفعول علی التقدیرین ویژیدہ قراءة النصب. ج۶ 

توله: ۔(وقراً نائع وابن عامر بالرفعم علی الاستثناف وفقریء الجزم عطفاً علی یعمف 
فیکون المعنی أو یجمع بین إعلاك قوم وإنجاء قوم وتحذیر آخرین) فیکون المعنی وإِنما 
احتاج إلی بیان المعنی ھنا دون الوجوہ المذکورۃ لألہ لیس بمستقیم بحسب الظاعر إذ علم 


قوله: فیکون المعٹی والجمع بین اھلا قوم وانجاء قوم وتحذیر آخرین یریلہ بە توجیة معبٰی 
الربط بالواو فمعنی الواو ھنا الجمع ؛ ہین المسیبات ولما کانت القراءة بالجزم عطفاً علی یعففٔ منبئة. 
عن تشريك معنی ٭ٛویعلم الذین الاّیة لما عطف هو عليه من ولە أو یوبقھن ویعف عن کثیر پي 
معنی المسببیة للشرط المذکوز وکانت السببیة بین مشینته تعالی وبین علمه بالذین یجادٹون ني 
الأیات والٰجهة الجامعة بین الأنٹیر وبین الأولین غیر ظاھرۃ بین رحمه الله حسن عطف الآخیر علی 
الأولین بالواو الموضوعة للجمع ہین المتتاسبات بأن الأ'خیر لکونە وارداً للتحڈیز مناسٰب ز 
الأولین لأن الحذر یناسب الھلاك الذی من شآنه أن بحذر مدە وٹائیٹھخنا من حیثٗ إن الحذر من 
أسباب النجا: والتناسب بین الأولین تناسب تضاد لأن الھلاك ضد التجاۃ زیوتا ظور سی بت 
مشیثة اللہ تعالی لعلمه بالذین بجادلون فی الآیات لن قوله: ٭ویعلم الذین4 [الشودی: ]٥‏ الایة 
و یت چو وا :اروا حر سر الأن 2 ڈو جو 


سور التشوری/ ال73 ۳۳ سے سیےکخخ۔- سر خ ے۲4۹ 
المجادلین لیس ہمتعلق بالشرط المذکور فیکون المراد بعلم المجادلین اِلحذیر كنایة 
والتحذیر متعلق بالشرط المذکور فالمعنی إن یشأ یرسل العواصف فیجمع بین علیہ الثلائۃ 
وند مر غیر مرة أن علم الله تعالی کنایة عن الجزاء خیراً کان أو شراً وفي قولە والتذیر 
إشارۃ إلی أن المراد علم اللہ المجادلین لا علم المجادلین . 

قوله : (محید من العذاب) أي مھرب وخلاص من حاد عنه إذا مال وعدل عنه فکنی ہہ 
عما ذکر أو مجاز ملحق بالحقیقة والجملة للعموم فی النفی لا لنفي العموم فیکون تذییلیة إن 
رید العذاب الدئیوي وإِن آرید العذاب الأخروي فیکون للتکمیل والاحتراس أو للاعتراض . 

ٹول : (والحملۂة معلق عنھا الفعل) إذا کان الذین فاعلا لأنھا سادة مسد المفعولین لا 
إٰذا کان مفعولاً أولاً لأنھا مفعول ثانِ حینئٍ وھو یکون مفرد أو جملة ومثله لا یسمی تعلیقاً 
کذا قیل وکون الذین مفعولاً مجزوم في صورۃ العطف علی مقدر لن فاعل ینتقم ھر اللہ 
تعالی وکذا فاعل یعلم فیکون الذین مفعولا لا محالة قوله والجملة معلق عام في ھذہ 
الصورۃ أیضاً فتکون ھذہ مفعولاً ثانیاً والمستفاد من أنه یسمی تعلیقاً أیضاً علی ان الظامر 
أن الموصول مفعول علی کل احتمال فتأمل ولا تغفل. 

قولە: (فما أوٹیتم) عبر بە لاإشارۃ إلی أنە تفضل من اللہ تعالی والفاء فی فما أوتیتم 
للتفریع علی ما قبله من المفھوم عن قولہ ومن آیاتہ الجوار* الخ وھو أنکم تریحون 
برکوبکم فی تلك السفن الجاریة بریح طیبة فأرتیتم بذلك زخارف الدنیا فبین تعالی فما 
اوتیٹم من شيء حقیر کیفاً وإن کان کثیراً کما فمتاع أي فھو متاع الحیاۃ الدنیا فلا تغترون 
بھا بل تکسہون یه ما عند اللہ إذ ما عند اللہ خیر وأبقی . 


رھ سس لال ہج ٣‏ ورس 


س۳ "7+ - 081 ا ےچ ھی ےل 
قولہ تعالی : فآ أوپئ تین کی قلعم لود الدیا یا ند الو حر داب اي راع 
۹ 
یرام برک لیا 
قولہ: (تمتعون بە مد حیانکم) إشارۃ إلی أنه هو المراد بالإخبار المذکور قوله مدۃ 
حیانکم تنبيه علی أُن الإاضافة بمعنی في إذ بیان حاصل المعنی . 


یجادلون فی آیاتنا قال صاحب الکشاف فإن قلت کیف یصح المعئی علی جزم وبعلم قلت کانه قال 
وإن یشا یجمع بین ثلاثة أمور ھلاك قوم ونجاۃ قوم وتحذیر إخرین قال الطیبي یعني یرجع معنی 
الجزم إلی قوله ومن آیاته الجواري فی البحر کالأعلام إن یشأ یعلم الذین یجادلون في آیاتنا فما 
معناہ وأجاب بأن معناہ التحذیر وتقدیرہ أن یقال ومن آیاته الجواري في البحر کالأعلام إِن یشأ 
الکافر بکفرہ ویجازیه علی صرقہ عن آیات اللہ المئبثة فی الاَفاق علی اختلاف أنواعھا ولکن أمھل 
بصبرہ وحلمه وکما عبر عن المؤمن بقوله: ل٭ٛصبار شکور* [الشوری: ]۳٣۳‏ عبر عن الکافر 
بقولہ: ٭الذین یجادلون فی آیاتنا 4 [الشوری: ]٥٣‏ نعم جاء ذکر الکافر مستطرد الذکر العاصي 
وعصیانه لآأن یعفو عن کثیر في الاآّیتین وارد فی حق المژمنین والل أعلم . 


2 ۱ ۱ ےورة الشوری/ الای ۳۷۰ ٰ 


ٹولہ ھے رھ ری شررم کے تی وک 
کما فی النعم الدنیویة |شارۂ افش الخبریة ودوامه ناظر ای کونہ آبقی وھذا ان کان: انا 
لکن قید ب ؛الڈین آمٹوا وملی, ربھم یترکلو ٹ4 [الشوری 0 
اف * _ ٰ ٰ لت 
قوله: وھر ےی مد سو ماج .'۔- 
اللتمتع بھا في الحیاۃ الدنیا:فجازت الفاء في جوابھا) وما الأولئ موصولۂ:أو موصوفة 
والعائد محذؤوف ولم بلتفت إلی جواز کوتھا شرطلية مفعولاً مقدناً لاوتیٹم لانعفاء سلاسة 
پر و تی کے الظامر لُجوعہ إلی ما |شار إلی تمددھا زہنومھا 
قوۃ الجواب کما أن المبتداً فيٰ منزلة الشرط ۱ ۱ 
قوله: میس رس سرد س اض اترم 
پالک''' یل سرت االکریة 'والہقاء الدائم خلوصه ودوامه کما نبه عليه أالمصض تال المیص _ 
فی سورة آل عمران لم تدخل الفاء في قولە لن تقبل توبتھم لان الارتداد لیس سببا لعدم 
قبول التوبة ہل سببه عدم تويثھم کما فصله المص مناك وکذا الکلام ھنا فعلم أن د٘خولِ 
الفاء فی خبر المبتدأ إذا کان اسماً موصولاً مشروط بکون مضمون الصلة سباً للخبر زقصذد 
ال لسہبیة وأما إذا لم یکن سبباً] حممس مس روہ تپ 


بشرط حقیقة فلا بضرہ عدم سنببیة أو عدم قصد سبیة. 


قوله من علي وضی الله لہ تصدق ابو بکر ری الہ عتہ پسالہ کلم قلام یع 
فٹزلت : غوالذین یجثنبون4 [الشوری : ۷ الأية) بماله کلە وهذا مشروع لمن أ من نفسة 
وعباله وإلا فغیر ٴمشروع وقد :مر تفصیله في سورۃ البقرۃ ة فی قوله تعالی : ٭ویسألونك ماذا 
ون قل العف و4 [البقرۃ و لطاب کرت ا ماد 

ٰ قوله تعالی: وین ےو کر آلۃ الو وَإِداما عَیا مم بَوزیت لگا 

قوله: (ظوالذین یجتنبون کبائر الإٹم4) لت کو فدہ الاارب فرغارت 
'الوعید عليه بخصوضہ وقیل لا أوجب الحد والفواحش ما فحش عن الکیائز خصوضاً کڈ 
وقوی و وین مر وو وہ ایس جو ار ون 
رر رو وو رو رون المص في سورۃ النحل فظھر حسن عطف الفوْاحشٍ 

0 یما ہمد ععلف علی الذین آمنیا آی مع ما بعدہ وھو قولہ طول استجابوا ٰ 


)١(‏ إِذٗ المراد العندبة ىر اس تی سسٰٰبید ہل ىھت 


ہو چرس ےر یں ا وم 
التفتازانی کما فعله السعدي۔ 


والذین إذا أصابھم4 [الشوری: ۳۸ء ۳۹] عطف علی للذین أي وللذین یلیِثون علی أن 
اللام للبیان''' ومذا العطف نتنزبل تغایر الصفات منزلة تغایر الذوات . 

قوله: (او مدح منصوب أو مرفوع) إما منصوب بتقدیراً امدح أر آعني فح الواو 
اعتراضیة کما نقل عن الرضي آأو مرفوع بتقدیر مبتدأ أيی وهم الذین ۔ 

قول: (وبناء یغفرون علی ضمیرهم خبراً للدلالة علی أنھم الأحقاء بالمغفرة حال 
الغضب وقرأً حمرۃ والکسائي کبیر الإئم) وبناء یغفرون الخ وفي الکشاف أي مم 
ااأخصاء بالغفران فی حال الغضب لا یقول الغخصضب أحلامھم کما یقول حلوم الناس 
والمجيء بھم وإیقاعه مہتدأ وإسناد یغفرون إليه لھذہ الفائدة ومثٹله ھم ینتثصرون انتھی 
وإلی ذلك أشار المص بقولە وبناء یغفرون الخ قیل علی ضمیرھم بکسر الھاء وضمھا 
علی قصد لفظ علی أنه من إضافة العام إلی الخاص والمشھور المتعارف ضم الھاء 
علی إرادۃ لفظء والإضافۃ بیائیة قوله خبرا إشارة إلی أن عم مبتدأ کما صرح بە 
الزمخشري ولیس تآکیداً لضمیر غضبوا لأنه ح یقوت القائدة المذکورۃ قوله الأحقاء 
جمع حقیق وفي نسخۂ الأخصاء جمع خصیص کاحباء جمع حبیب وھي المناسب 
لحقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي فإنه یفید التخصیص والباء حینئدِ داخل علی 
المقصور فالمعنی أن المغفرة والعفو حال الغضب مختص بھم وفيه رمز إلی أنھم 
یغفروت وبعفون الجرائم قبل الاستعفاء فما ظنك بعد الاستعفاء وفيه ترغیب علی ذلك 
حسبما ساعدہ الشرع القویم فإن العفو في بعض الاحیان لیس بمشروع کالعفو عن حد 
القذف بعد الخصومة ومعرفة الحاکم وغیر ذلك مما بین في محله وکلمة إذا ظرفیة 
متعلقة بیغفرون لا شرطیة لعدم الفاء وقوله حال الغضب نوع رمز إليه قدم علی عامله 
لرعایة الفاصلۃ والجملة معطوفة علی بجتلبون والتاخیر للثثتبيه علی ان عفوھم ثمرۂ 
اجتنابھم واختیر إذ التحقق الوقوع ولذا أوقع ماضیاً الغضب وأما یغفرون فلما مر من 
رعایة الفاصلة وقراءة کبیر الائم بالإفراد لإرادة الجنس أو الشرك وھو الفرد الکامل عنہ 
وفيه نوع کدر إذ الکلام في المؤمنین والإیمان معتبر في جمیع مذہ الموصولات 
والصلات والعذر بأنە لا یلزم التکرار لآن المراد الدوام والاستمرار ضعیف . 


قوله تعالی: وَالِین استجاجیا لرپھم واقامیا الضازا وامرم عو امم دیما ردشمم یثوح یا 
قوله: (نزلت فی الأنصار دعاهم رسول اللہ قإٍُِ إلی الژإیمان فاستجابوا وآقاموا 
الصلاة) نزلٹ في الأنصار لکن الحکم عام دعاھم رسول اللہ عليه السلام فاستجابرا لە 
إشارة إلی أن معنی استجابتٹھم لربھم استجابة لە عليه السلام فإن استجابتھم لە استجابة 
لربھم لآن دعوة الله تعالی سمع من الرسول فحینئذِ یکون من عطف الخاص علی العام 


)١(‏ فھو خیر مبتدأً محذوف أي عذہ الئعمة لھم. 


۲ .بس سسے یےہ- سش س سسس ٹس اور إشوری/الای: ٣‏ 
لبیان شرف إیمانھم دون تردد وترقف ھذا إذا أرید بالموصول الأتصار لد ما إذا ريد 


بە الجنس فیکون العطف لتغایر الصفات رالاقتاز را قول الوجرہ فٰاَِّحَاجة ة إلی 
القول بأن هنذہ الابة مدلیة . ۱ . ۴ 


قوله: (ذو شوری لا یتفردون 7 حتی یتشاوروا ویجتمعوا عليه ذلك من قرط لچ 
وتیقظھم ني الأموز وعي مصدر کالفتیا بمعنیٰ التشاور) ذو شوری قدر ذو لیصٌٔح الحمل إِذ 
الشوری مصدر کالبشری ولو لم یقدر وآرید المبالغة کرجل عدل لکان اأحسن فإن قلت لا حاجة : 
إلی [ضمار المضاف لظھور صبْحة وشأئھم تشاور قلت المصدر المضاف من صیغ العموم فیکوں ۱ 
المعنی جمیع أمورھعم تشاور ولا صحة لە إلا ان یقصد المبالغة في کثرۃ ملابستهٔم وعلی ھذا 
فیجوز أن بکون قوله ذو شوری لبیان حاصل المعنی کذا قیل فکأنه حمل الآمر :علی,القضایا 
المتشاور فیھا فاحتاج إلی التاویل وأما القائل فحملٴ الأمر علی غیر ذلك وکلام ید 
الأمر هو الرأي فلا بد من التأؤزیل إلا:إذا قصد به المبالغة . تح 
قوله: (في سبیل الخیز) ومن تبعیضیة وھذا عبادة مائیة وأقاموا الصلا: عبادة بدئیڈ 
وقد کنی بھما جمیع العبادات الہدنیة والمالیة کما هو الظاھر ھنا فالمراد بالإنفاق الزکاۃ 
فولہ: ل٭ڑوآمرھم شوری*٭ [الشوری : : ۸] وسط بینھما للتتبيه علی أن اععا سے ارز 
ورأي صائب وللاهتمام بە یادر إلیٰ ذکرہ قبل ذکر أداء الزکاۃ وإقامة الصلاۃ 'والإتفاق من 
ار یمرن او ساٹھاي ٭ ۱ ۱ ۱ 


قوله تعالی : الین پت آما: بر ازع مغ بکیزوت گا ۱ 

قولہ: (فڈروالذین إذا أابھم البغی 4) اي الظلہ والتعلایٰ عم ضضررة والكَلَؤّم تی 
ہم ینتصرون مثل:الکلام فی هم یغفرون في إفادۃ الحصر وإنھم الأخصاء بالانتصار حال 
: الیغی فإذا ظرفیة لا شرطية رپ پور رس ری سوہ یٹ 
ینتصرون لما مر من رعایة الماصلة . عنم ۱ 
قولہ: (علی ما جعلە اللہ لھم کراهة التذلل) أي انتصارم وھو الانتقاء 02]) 
الوجه الذي ساعدہ الشرع المتین لا للحمیة الجاملیة فان اتی أبطلھا قوله نو "0" 
فی عموم الأوقات ومحافظة للحدود في بعض الأحیان . ۱ 
قوله: (وھو وصفهھم بالشجاعة بعد وصفھم بسائر اٹ لفضائل) ؛ ۱ھ 7 
ہی وسط القوۃ الغضبیة وی من أمھاٹ الفضائل. ولہذا قال بعد وصفھم بسائر أمھات 
٣‏ الفضائل أي بسائرغا والمراذ نالامیات الاصول التی یدور علیھا الفضائل والإیمان المشار 
ٰ إليه بقوله للذین آمنوا أصلھا علی الاطلاق والصلاةۃ عماد الدین 2,1 راس 
ویتفرع علیھا سائر ہی ٰ ْ 


قول: دودھي فیدر کَالْنَا بمعنی الفقائد قال ائر ا غب اك ےہ الا بمراجمۃ 
۱ البعض إلٰی البپعض من شرت المسل وأشرتهہ ۶ٰ8 ۱ : 


سورۂ الشوری/الآیڈ : ۳۹ 

قوله: 'ڑوحو لا بخالف وصفھم بالغفران فإنله ینبیء عن عجز المغفور:والانتصار عن 
مقاومة الخصم والحلم علی العاجز محمود وعلی المتغلب مذموم لأنه إجراء وإزاء علی 
البغي ٹم عقب وصفھم بالانتصار ہالمنع عن التعدي فقال : طوجزاء سیئة4 [الشوری؟٠]‏ 
الیة) وھو لا یخالف وصفھم بالغفران جواب سؤال مقدر وتقریرهما واضح وحاصل 
الجواب آنھما ٹي محلین مختلفین فالعفو عن العاجز المعترف بإساءته وإن لم یستعف فھو 
ممدوح حسبما وافق الشرع والانتقام من الخصم الائد فلا تناقض لاختلاف المحل والمکان 
فکل منھما عام خص منه البعض وقیل والاوجہ ان لا بحمل الکلام علی الشخصیص بل 
علی التقوی أي یفعلون المغفرۃ تارۃ والانتصار أخری لا دائماً لیتناقض فلا تنائقضش 
لاختلاف الزمان وھذا ضعیف |إذ الانتصار من الخصم المشاغب محمود دائماً وترکە لیس 
بمستحسن والعفو عن العجزة ممدوح سرمداآً قولہ لأنہ إجراء وإغراء علی البغی شامد علیہ 
وآما في العاجز فالعفو لیس بإغراء علی البغي لعجزہ وإنما صدر ما صدر من الیغی إما 
اتفاقاً أو سھواً آو اتباعاً للغیر لکن الأحسن ھا أشرنا إليه آنفاً من أن العفو حسہما ساعدہ 
الشرع ویژیدہ التعبیر ب٭ٛإذا ما غضبوا ھم یغفرون* والانتقام حیث یقتضيه الشرع الانتقام 
ولا یساعد الشرع ترکە سواء کان خصماً قویاً أو ضعیفاً قوله لأنه إجراء وإغراء الخ لا یلائم 
قوله تعالی : ولا تستوی الحسنة ولا السیئة٭ [فصلت: ]٥٣‏ إلی قولہ لکانہ ولي حمیم4 
[فصلت: ]٥٣‏ فإن المستفاد منە أن [حسان المسيء فضلاً عن العفو یدقع الخصومة ویورث 
المودة ویرفع الفتنة سواء کان المسيء خصماً قویأ قادراً علی المقارمة أر لا فالأحسن فی 
التوفیق بین النصوص أُن بقال ما ذکرناہ من أن العفو والانتقام حسہما ساعدھما الشرع ولو 
بطریق الإباحة ممدوحان وحیث لا یوافق الشرع ہوجه ما مذمومان قوله ثم عقب وصمًھم 
الخ إشارة إلٰی ارتباطه ہما قبله. 


ور 


قولە: وعو لا یخالف وصمھم بالخضران الخ یعتي أن ظامر قول: گل إذا أصابھم البعغٰيی ھم 
ینتصرون ہ4 [الشوری : ۳۹] یدل علی أنھم وقت إصابة البغي من العدو وعو وقت الخضب ینتقمون ولا 
یغفرون وقوله: ڈ٭وإذا ما غضبوا ھم یغفرون* [الشوری: ۳۷] دال علی أنھم وقت الغخضب یغفرون 
ولا ینتقمون وھذا یوھم بحسب الظاھر أن یوصفوا فی وقت واحد بوصفین متنافیین وحاصل ما ذکرہ 
من التلفیق أن غفرانھم وعفوھم إنما هو للخصم العاجز دون المقاوم وانتقامھم وعدم مغفرتھم للمقاوم 
لا للعاجز فاختلفت جھتا الغفران وعدم الغفران فلا تنافی بینھما ومثله ٭اذلة علی المژمنین أعزۃ علی 
الکافرین٭ [المائدة: ]٤٥‏ فھو من ہاب التکمیل وفي الکشاف هو أن یقتصروا في الانتصار علی ما 
جعلە الله لھم ولا یعتدرا قال الطیبي یعني دل الٹثرکیب علی مزید الاختصاص بالانتصار وذلك لمجیء 
الضمیر وایفاعہ مبتدأً وإساد ینتصرون إليه ومثله <وإذا ما غضہوا هم یغفرون4 وعليه قول الشاعر: 


جارس سی امیس ورام رزوى یت آتے سے توق 


ویبعد ان یجعل من باب تقوي الحکم لأنە إذا قیل ھم یغفرون البتة فھم أنھم لا یتجاوزون 
إلی الانتصار وإذا قیل عم ینتصرون قطعاً فھم أنھم لا یغفرون البتة . 


تی ۱ : سور إلضوری/ اللآباٹ : ۰ ٤۷‏ ۱ 
قوله تعال : یک ڑا کے ہے تر اع ال انم کی مت الا شسوروقا ۱ 
قولہ: (وسمی الثانیةٴ سیخة للازدواج ار لأنھا تسوء لمن تنزل بہ) تاڈزدراج أيٰ 

' للمشاکلة أوٴ استعارۃ لکوئە فی .صورة السیئة سمی سیئة مجازا ا قفوله آوؤ لانھا نسوء الخ 

فیکون حقیقة لکن المراد بالسیئة ما یقابل الحسنة وھیٰ ما خالف الشرع وجزاڑھا لیس ِسیيَة 
بھٰذا المعنی فالاکتفاء بالوجه الأوٴل عو المعول والقول بأن کون المراد بالاولی ما,یقابل 

الحسنة لا ینافي الوجہ الثانی ضعیف لأن السیلة حینِ لا تکون علی سٹن في الموضعین۔ 

قولہ: (لفمن عفا واضلح4 [الشوری: ]٠٤‏ بینه وبین عدوہ عدة مبھمة تدل 0 

عظم الموعود) فمن عفی عن المسيء دی کر کا کٹ یا ۱ 

الحدود فولهە بینە وبین بإزالة الحداوۃ وتحصیل المودۃ بسہب العفو المشروع ولٰو آتی :بالفاء 

۱ نی أصلح لکان ظھر دلالة عِلی ما ذکرناہ لکن أحیل ذلك إلی دلالة العقل الفاء في فمن 

عق لتفصیل المجمل السابق'من قزله وجزاء سیئة الخ فإنہ شع بان ترک الاہتصار اولی ذ 
ییمئودسیو ہر ار ترورض :ورای ات یج 

مبھمۂة الخ وأیضاً التعبیر بالأجر وصیفة علی یدل علی عظم الموعود کیا وکما۔ 


ترک تخَالی: نے نر کر ہےر ہے با 
تی انا رذ ن لی بی اح ہدک تہ تتاف آیھ ڑا وہ 

قوله (ڈانه لا یسب لظائمین4 المبندٹیٰن بالسینۂ والمنجاوزین قي اعد ىا 
ظلم وقد قریء بە بالمعاتبة والمعاقبة یبتدئونھم بالإضرار أو یطلیون ما لا بستحقونه تجبرآ 


علیھم علی ظلمھم ویفیھم) ٭إنه لا بحب الظالمین4 سلب کلي لا رفع إیجاب الکلي وھو 
بمفھومە عام ولذاقال المبتدئین بالسیئة الخ مع أن کونە تعلیلاً لما قبله یژید کون :المراد 


۱ ائمتجاوزین ٹيی الانتقام کكأنه قیل الحقو می وإصلاح ذات البین یه یه آحسن اللأآنہ تی لا 


قولە: 7رت تت وت ئن ایی ھی افعای ۷0عر فرسن 
للعفو والتجاوز می الجزاء بالسیئة ٹھجیتاً فھو من باب حسنات الاہرار سیئات المقربین لا 
ْ من باب المشٹاکلة رذلك آئد بعالی آعا اثبت ٭للدذین آمٹوا وعلی ربھم یتو کلون 4 [الشوری : ۱ 
]٦‏ صفتین رإن خالهم تارۂ ٛإذا.ما: غضبوا هھم یغفرون4 واخری ٭ٛإٰذا أصابھم البغيی ھم 
بنتصرون4 أرشدھم إلی خیرٍ الفضیلئین وأاولی الحسنتین فقال : ٭زجزاء سیئڈ سیئة مثلھا مہ 
[ائشوری: ]٤٤‏ وٹھذا ختمالایات بقول: فولمن صبز وغفر إن ذلك لمنغزم' الامورگ1. 
الشْرَری: ]٤٢‏ اي لمن معژومات الأمور ومن شیم أولي العزم من الرسل في النھایة العزم 

یجيء لمعنیین بمعئی الجد رالصبر وبمعنی الفرائض.: ْ 
۱ قوله: المبتدئین بالسیئة والمتجاوزین في الانتقام قال مد یی:د فانہ ‏ بحب 
۱ الظالمین٭ دلالة علی أن الانتصار لا یکاد یؤمن فيه تجاوز السویة والاعتداء خصوصاً ٹی جال 
سی سا قربما کان المجاڑی من الظالمین عو وج یکون 


سورۃ الشوری/ الاآیة : ٦٤‏ ۵ے ٢‏ 


المتعاطي ولو لم یقصدہ والتعدي سھرأً وخطاً وإن کان معفواً لکنه ذنب یجنک الاحتراز 
مھما آمکن وبھڈا البیان ظھر أن الختام بە أحسن من الختم بقوله: إنه یحب المحلان أو 
العافین قوله بعد ما ظلم بصیغة المجھول فالمصدر مضاف إلی المفعول ولمن انتض 
معطوف علی من عفی وصدر باللام لأنه مظنة الإئم کما أوضحناہ آنفاً قوله: لٛإنہ لا 
یحب الظالمینچ [الشوری: ]٠٤‏ اعتراضض لفائدة ذکرناھا قیل قوله فمن عفی اعتراض فلا 
يأباہ الفاء کما صرح بە النحاۃ فلا اعتراض''' عليه فاعلم فعلم المرء ینفعه انٹھی ولا کلام 
في کون الاعتراض بالفاء کما کان بالواو لکن کونه اعتراضاً غیر ظاھر فتأامل قوله 
بالمعاتیة الخ إذا کان الانتصار بدون تعدي کما یدل عليه قوله فٛ[نما السہیل علی الذین 4 
[الشوری : ]٦٤‏ ال قوله یبندلونھم الخ التعرض لە لما مر من عموم مفھومه وإلا المداسب 
یریدون فی الانتقام ارتباطاً لما قبله قوله أو یطلبون الخ أي یریدون في الانتقام قوله علی 
ظلمھم إشارۃ إلی الأول وہبعینھم إلی الثانی لف نشر مرتب روھذا مأاخوذ من تعلیقه علی اسم 
الإشارۃ وأشار إلی ان أولئك لھم إشارۃ إلی وھ لعشم 
الناس فولهە بغیر الحق احتراز عن مثل مقابلة الظالم المتعدي فإنہ فيی صورۃ البغی لکنه بحق 
وکذا البغي المٹضمن صلاحاً راجحاً کقتل الخضر الغلام وخرق السفینة, 


َ سے تیگ کی عم حر کی کی سے سے ح٭ ہے ہر دج ہہ 
قوله تعالی: ولمن صبر ور إِنَ دَك لن عرو لامور یا 
قولە: (ولمن صبر علی الأنی) صدر باللام لانہ مظنة لعدم الوقوع . 


قولە: ٭لإفمن عفی وأصلح فاجرہ علی اللہ [الشوری: ]٠٤‏ اعتراضاً لکن الفاء في فمن عفی یمنعه 
قال الطیبي ویمکن ان یقال إن المجازی لما نسب إلی المساءة فی قولہ: ل'لجزاء سیئة سیئة مثلھا 4 
[ڈالشرری: ]٠٤‏ کما تقرر والمسيء في ھا المقام مفسد لما قی البین بدلیل قوله: ٭فمن عفی 
راصلح ناجرہ علی اللہ ٭ [الشوری: ٠۰‏ وھر کما قال عدۂ مبھمۃ ومن اشتغل ہالمجازاۃ وانتسب 
إلی السیثة وأفسد ما فی الہین وحرم علی نفسه ذلك الآجر الجزیل بل کان ظالماً علی نفے إنە لا 
بحب الظالمین وقریب مه قوله تعالی: ف٭ومن عمل صالحاً فلائفسھم یمھدون لیجزی الذین آمنرا 
وعملوا الصالحات من فضله إِنە لا یحب الکافرین4 [الروم: ]٤٤ - ٥٤‏ قال الزمخشري فی تفسیرہ 
وتکریر الذین آمنوا وعملوا الصالحات وٹرك الضمیر إلی الصریح لتقریر أنه لا پفلح عندہ إلا 
المؤمن الصالح وقولە: ٭ٛإنه لا یحب الکافرین٭ [الشوری: ]٦٤‏ تقریر بعد تقریر علی الطرد 
والعکس ویمکن ان یحمل کلامه منا علی ھذا المعنی قوله من بعد ما ظلم لفظ ظلم علی صینة 
المبني للمفعول أي من بعد کونه مظلوماً فالإاضافة فی ظلمه من إضافة المصدر إلی المفعول قوله 
وقد قریء بە أيى قریء من بعد ما ظلم بدل من ظلمه. 


۲١)‏ تفع نما لصمہ اباب عق اکغار مد بات:الاتضار گدا ئل ولا وو ت سر سی 
صریح بیان باب الانتصار فھو لدفع المعائىة 7 بعد الااشعار ضمنا 


سَوَأالشوری/ الایتان: ٤٥:٤٤‏ ْ 
توله ۵۶ 1 9 99 الانتصار و یعد حین والغفز 
أخص منه ولو اکتفیٰ بە کما فيٴ قوله تعالی و وہ ۰] لی للٰذا ما غضبوا 
ھم یغفرون) لکفی لکن نبه بە لی أن الصبر مما یتنافس فيه المتنافسون فلیرتقب المرَثقبول . 
قوله: (أی إِن ذلك منہ) لأن الجملة خبر من فلا بد من تقدیر العائد وذلك إشارۃ إلی' لیر 
اوالمغفرۃ ة الدال علیھما صبر وغفر قالمعنیٰ ان ذلك الصبر والمٰغفرۃ منه أي من لمن عزم الأمزر أَيٌاٍ 
من معزومات الأمور التي یجب العزم علبھا و مما عزم الہ تعالی عليه أي أمر بە وہالغ فیە ۔ٔ. ٠‏ 
ٹول : (تحذف کما حقٍف في قولھم السسمن منوان منہ بدرهم للعلم بہ) مُنوان منه آي . 
من السمن رتوم ھرارا ان کون الصبر والمغفرۃ ممندوحان إدا وافق الشرع 2 یژد 0 
کما أشیر إليه بقوله: فومن یضلل ال4 [الشوری : نج ۱ : ۱ ۱ 
نولے نتعالی؛: ومن بِصلل الله ما لم از راز نا بی اید ا اکب 
یک تل اک سرن ین کیل لیا 7 
قَوله: ہے سے مرا نے کم وف لالہ نے رہ سافو رے تر 
بلغ من ناصر قوله من بعد خخذلان الله آشار إلی أن معنی یضلل بخذله وعدم التوفیق وهلہ 
العبارۃ شائعة في السئة أھل 'الحق تال الإمام في الفقه الأکہر غمن خذله فلا ٴیقال وقیل إِنه 
آشار5:ائی الات النفھوم من بضلل لائہ بمعنی یخذلہ والڈول أُي تفذیز بچہ سبت 
بعدہ علی أن الضمیر في بعد لل تعالی أوفق بمذھب أھل الحق. ا ٘۴ ْ 
ٰ قوله ٴ(إحین یرون فذکر بلفظ الماضي تحقیقاً) حین یرونہ أشار أولاً | إلی أن الماضني بمعنی 
مضاروٹ ال فڈر لع وکنا ول مسٹل لوفع لک لم بر باساشی اذا ہی علہ 
۱ یرسیت ہد و وو بر 011و200 
ٰ سے وآ کن ۳۷ جک دی 99 89 الْعاتٰ 2 ا القول 
لکمال دھشِتھم وفرط حیربْهم وإلا فھم یتیقٹون أن لا سبیل إلی الرد في الْدنیا والجملة 
در ہا می مم ا دی ا 
ت9 رلارل أظھر والمراد اْظالمین الکافرون . 


ہے الخ عر تیر کے عم َٔ ۔ے لی سے ۱ے ےا سر 
٦‏ ان ءا ک٦‏ ا "ع"ََت سر گے ا لزا 2 يةنعَتَابِ 
۳ 
: مقر نیا 


قوله : (علی النار قوله ویدل علبھا العذاب) أی علی النار الحذاب پ المذکور و توله 
لما رأوا العذ اب وعرضھم غلی الثار [حراقھم بھا. 


۲ 


نورااشزری(/349:5791 مت سےمىے سس مم ہہ مےخے 0ۃ ۲٦۷‏ 


قوله: (متذللین مثقاصرین مما یلحقھم من الذل) متذللین بیان حاصل المعنی وما 
ذکر فی النظم أبلغ منە لأنه تفصیل بعد إجمال إذ الخشوع هو الإخبات والتواضع اٹم بین أن 
منشأہ الڈل والخزي قوله متقاصرین إشارۃ إلی ما ذکرناہ أي متواضعین الخ وإشارۃ إِلْٰ ان 
من سببیة کما نبھناك عليه وھو مع ما قبله وما بعدہ أحوال عترادفة آو متداخلة أو یعرضول 
مفعول تریھم 

قولە: (أاي یبتدیء نظرھم إلی النار من تحريك لأجفانھم) أي یبتدیء إشارۃ إلی ان 
من ابتدائیة وکوئە بمعنی الباء ضعیف وطرف مصدر طرف إِذا حرك عینه ومنہ طرفة العین 
وھذا مقدمة النظر کما أن النظر مقدمة الرؤیة قوله من تحریك لأجفانھم إشارة إلی ما ذکر 
من أن الطرف بمعنی التحریيك لا مطلقاً بل تحريك العین والأجفان . 

قولە: (ضعیف) معنی خفي إ إذ الخفاء یستلزم الضعف فذکر الملزوم وأرید اللازم إذ 
الخفاء الحقیقی وھو مقابل الجھر لیس ہمراد ھنا. 

قولە : (کالمصبور ینظر إلی السیف) ومو المقتول صبرا نو رت فیقدم 
للقتل موثقاً فحینئدِ بنظر إلی الجلاد وآلڈ قتله کالسیف من طرف خفي أي مسارقة. 

قوله: (لوقال الذین آمنوا4 [الشوری: )]٠٤‏ أي یقول الذین آمنوا وفيه دلیل 
علی ان المراد بالظالمین الکافرون أن الخاسرین أيٍ الموصوفین بحقیقة الخسران 
وکمالھم الذین خسروا خبر ان الخاسرین و|فادةۃ الحمل بملاحظۂة الکمال فی المسند 
إلیه علی أن اللام للجٹس مراداً بە الفرد:الأکمل وفي اختیار الخاسرین في المسند (ليه 
والذین خسروا أنفسھم في المسند دون العکس آو إیرادھما علی نسق واحد نکتة بارعة 
بعرفھا من لله سلیقة صادقة . 

قولہ: (بالتعریض للعذاب المخلد) أي بسبب اختیار الکفر في أنفسهم وبالإغراء علی 
الشرك فی أهھلیھم وإن کان کفرھم باختیارهم . 

قولہ: (ظرف لخسروا) والخسران وإن کان فی الدنیا فإنه اختیار الکفر وإضاعة 
الاستعداد الڈی هو مثل رأس المال لکن لما کان ظھورہ قی یوم القبامة صح الظرفیة . 


قوله : کالمصبور بنظر إلی السیف في المغرب بقال للرجل إذا شدت یداہ ورجلاہ وأمسکه 
رجل آخر حتی بضرب عنقه قتل صبرا ومنه ٹھی عن المصبورۃ وهي البھیمة المحبوسة علی 
الموت . 

قول٭: یورم القیامة ظرف لخسروا والقول فی الدنیا فالمعنی أیھا الناظر تریھم یعرضون علی 
النار خاشعین من الذل وقد صدق فیھم قول المؤمنین في الدنیا ان الخاسرین ھم الذین خسروا 
أُنفسھم وأھلیھم یوم القیامة قولە أو لقال آي أو ظرف لقال في قال الذین آمنوا أي یقولوت إذا 
راوھم علی تلك الحال وعي حال عرضہھم علی النار ناظرین من طرف خفي قائلین لڑھل إِلی مرد 
من سبیل4 وإنما فسر الماضی بلفظ المضارع لان المعنی علی الاستقبال 0 بالماضی لتحقق 


۲۰۸ سور الشوزی] الایعان: کی ۷و 


توله: (والقول فی الدثیا آو لقال ي بفولون إذا رازھم علی تل الجال) وانول ٦‏ 
دنا سض می سال قولە أر تقال أي و ظرف لقال واعاضئ ماول دق الرترع 

قوله: انمام کلامھم) فیکزن کالفذلکۃ لما قبلہ والتاکیدات للبازنۃ ران 
۱ اب جو و تم سے سس سی س+تعیت 2 

قولە: اعت من ال وہ کے یکون مثل الفڈذلکة 0 ابتداء 7 سیق لتصدیق 
القائل المذکور . 7۲ ۱ ْ کت 
فوله تعا لی کے 20712 کارکژی ڈرو للر رک نی الزن مز کہا 
ٴ قولہ ا [الشوری: ])٦‏ الَیة) من قبیل انقساء لآجاد عللُ 
الآحاد فلا مفھوم بان لھم ؤي آر ولیان قوله سے ہو بت وع 
یضلل اللہ٭ [الشوری : ٦‏ للایة تڈییل للجملۂ المتقدمۃ . ۳ 8 
ْ قوله: (إلی الھدی آو النجاة) فیکون مثل قولہ: جرمن یضلل اللہ فما سویڈ 
]۳٣ 7‏ قدمہ لآله سر وھ موشضع ا قولہ پ النجاۃ 22 تلزمْ الھدی: ْ 
اذ وت تھے لن قبل ان یانی4 الشوری: 277 
ہن ٴ 


نوله تعالی: اَستيْما لک تن قبل ا ان ھکار اماک نت 
وہل 2ال کم زن سیر لپیا ٦‏ و" “8 
ول : ود کر یلہد فو کرو ایدو 
وجه للبناء وآجیب بأئه مین علی لغة ذکرھا النحاۃ وتملی هذہ اللغة وردٴفی الخدیث 
سب کت ۷ج سر سم وو سد یب مر رہ 
لمشابھته بالمضاف فکما أن التنوین 'في المضاف متروك کذلك عتروكِ في شبه المضاقٰ. 


قوله: (وقیل صلة انی اي من قبل ان بائي یوم من الله لا بمکن ردد) مرض 7 


وھوع دلك اف ٹاواقرے ثال رغو ان یتعلق یرم الٰمَہاعمة بخسروا والٹزل' "09 
القیامة واختصاص ذکر بوم الْمّیامة للتھویل وللاشعار بان شذا خسار لا خسار بہ بعدہ وأنه خسار 
ضربة ازم پڑیا۔ فولہ الا رد سس ےہ ست مقیم ا لان تذھیل ۔ ۱ 


0 ما لان وٹ لس کا آ اسر قد کون ای 
)٢(‏ فیکون أبلغ من قوله تعالی: نس عحت 


سورۂالشوری/ الآّیڈ: 4٥۸‏ ۔ _ __ ہہس سےسسهصه×.>_. ._ _._ فک _۔ ۲,٢۹‏ 
لفظاً ومعنی أما لفظاً فظاہر وأما معنی فلان الإتیان من اللہ تعالی واضح لا”قائدة فی إخبارہ 
والمقصود نفي إمکان ردہ من اللہ تعالی قوله لا یمکن ردہ ھذا یشعر بأن تعلعّه'ائی کنایة 
عن نفی إمکان ردہ لأن ما یأتی من قبل اللہ تعالی لا یمکن ردہ ولیس المقصود الاخجاںہأنہ 
یأتی من الله تعالی لأنه معلوم مفروغ عنه فحینثذِ فيه فائدۃ بارحة لکنە لکون خلاف الظَأَمرٍ 
ضعفه قولە لا یمکن ردہ یفھم منه أُن معنی لآمر دلە من اللہ لا یمکن ردہ علی أن جهھة 
الفغضيةه ضرورۃ. 

قوله: (مفر) أي ملجأ اسم مکان والمفر المھرب نفی اللہ جملة احتمالات الخلاص 
من العذابِ المقیم''' الدفع منھم بقھر ورد یوم العذاب والمھرب والملجاً والانکسار . 

قوله: (إنکار لما اقترفتموہ لأنه مدون فی صحائف اأعمالکم تشھد عليه ألسنتکم 
وجوارحکم) إنکار ما اقترفتموہ أي اکتسبتموہ أشار إلی أن نکیر مصدر من الأفعال علی غیر 
القیاس والمراد نفی الإنکار المعتد به فإله بمتزلة العدم لظھور بطلانه لثبوتہ فی صحائف 
الأعمال وشھادة الجوارح فلا ینافی قوله تعالی حکایة عنھم لواللہ ربنا ما کنا مشرکین 4 
[الأنعام : ]٣٢‏ وأیضاً قولھم ھذا وأمثاله لیس بإنکار حقیقة لأنھم لما فیھم من الدھشة 
الکبری والحیرۃ العظیمة کأنھم مسلوبو العقل والمصلف أشار الی ناك حیث قال ویحلفون 
عليه مع علمھم بأنه لا یتفع من فرط الحیرة والدھشة کما یقولون ربنا أخرجٹا منھا وقد 
نیقنوا بالخلود مسر یحتاج في الاإنکار إلی التاویل ۔ 

ٹول تعالی : فَإِنْ أَعََطوا تَا ارام ا ات 
کے سرب پر ساس ما قدمت أَيدِيِهِم فَإنَ الکن کے کہ 03 

قوله: (رقییاً أو محاسبا) أو لمنع الخلو لآنہ جمع في سورة النساء بیٹھما. 

قوله: (إن عليك إِلا البلاغ وقد بلغت) الحصر بالنسبة إلی الاإرسال فھو حقیقي وقیل 
أي لا الحفظ فالحصر إضافی تلوین الکلام وصرف لە عن خطاب الناس بعد أمرھم 
بالاستجابة وتوجيه الکلام إلی الرسول عليه السلام أي فإذا کان الأمر کذلك فإن لم 
یستجیبوا لك وأعرضوا عن دعاك إلی التوحید فإن المراد بقوله: ٭اسٹجیبوا لربکم4 
[الشوری: ]]۷٤‏ استجیبوا للرسول عليه السلام کما أشرنا إليه فظھر الارتباط ہما قبله. 

ول : (أراد بالانسان الج )''' لما سیجیء توضیحه. 

قوله: (لقولہ : فوإن تصبھم* [الشوری : ۸]] الاّیة) حیث جمع الضمیر الراجع إليه 
لأآنہ جمع في المعنی وأما إفرادہ في فرح فلرعایة لفظه وآراد بالجنس الاستغراق إذ الإذاقة 


(١)‏ وفیه نظر إذ من جملة الخلاص منە الشفاعة راعطاء القدیة کما صرح بە فی قوله تعالی: لواتقوا یوعاً لا تجزی 
نفس 4 الایة إلا أن یتکلف بتعمیم الاولیاہ إلی الشفیع والنصرۃ بقھر آر بشفاعة و بإعطاء فدایة تامل . 
)٢(‏ أي لا الواحد ولا الاحاد المعھودۃ ۔ 


کھ ۱ ۱ سورة الشزری/ الایڈ: ۸ _ 
والإصابة حال الإفراد دون انس من حیث ھی ھی وما ذکر وإت کان الہ البغض لا الکل 
لکن آسند ما للبعض إلی الکل في الموضعین والقول بأن الاستغراق وھم لألْنما ذکز لیس 
حال الجمع یرہ علیۃ ان ما ذکر لیس حال الجنس والماعیة بل خال الإفراد کما مَرَٴفهّي إما 
الاستغراق أر العھد الذمني لکن الشیخین أُطلقا الجنسن علی الاستغراق دون العھد الٹتی. 
نعم کون المراد العھد الذھني أولی إن صح إطلاق الجٹس عليه وأنکر البعض الاسنغراق 
وحمل علی الجنس المقابل للاستغراق والعھد الذھلي وفيه ما فيه وقیل الاول للعھد 
والثاني للجنس فیکون ضمیر تصٗبھم للاستخدام وھو تکلف ولذا لم بلتفت إليە المصنف . 


قولە: (بلیغ الکفران ینسی الئعمة رأساً ویذکر البلیة ویعظمھا ولم قائل سھا)یتی 
میس ےرہ ےویم ابد سد سای پسی می پت 
الاستغراق في الاول قوله ولم یتأمل سیبھا وھو المعاصي وعي المراد بما قدمت أیدیھم أي _ 
بنااکئیرے والتغیر تا قامت الع مق تی چنا کسی تم آت انتراد پوسا وآمد ره 
الڈنوب والتعبیر بالأیدي عن]لأنفس قد مر وجھه في سورة البقرة قوله ولم یتامل وَلم بقل _ 
× ری پر سھو امو سے عیع حسرث رم رر اہ کے و 
الاولی ولا پتامل۔ ٠‏ ۱ ٰ ٰ 


قولہ: .(وھذا وإن اختضل بالمجرمین: جار إسٹادہ إلی ہے سو 7 
أي آسند ما للبعض وھو الکفران فإنه مختص بالمجرمین دون الموحدین إلی الجمی:مجازا 
عقلیا ولا بشترط الرضاء کا ذھب إليه البعض قال المصنف في قوله تعالی : لاویقول 
الإنسان آئذا ما مت [مریم: ٦‏ المراد بە الجنس بأسرہ لأن المقول مقول یما بینھم 
یھ ادلھو وت می ھرا ب سوب سی راوس بش می ہبی 


قوله : ینسی النعمة رأساً إشارۃ إلی علة وضع المظھر اعنی لفظ الإنسان موضم ضمیرٴ 
افإِن مقتضی الظامر یقال فَإلْھم لجریان ذکر الموصوفین بالکفران لکن عدل۔عن الضمیر إلی 
الظاھر دلالة علی أن کفران الإنسان مسبب عن نسیائه نعمة اللہ وھذہ الدلالة افادھا اشتقائ ' 
لفظ الانسان سآ علی آنہ من االنسیان فھذا الاستتاف اأُعني فوله عز وجل : ۱ إن الانسائ: 
کفور4 [الشوری یں سو سی پوس ہو ہی 
زید صدیقث القدیم حقیق بالإحسان . 


قوله: وعذا وإن اخخص بالمتجرمین جاز إستادہ إلی الجنس لخاہتھم واندراجھم یہ یعتن ان هذا . 
الحکم الذي هو حکم الکفران وإِن کان مختصاً بالمجرمین لن الکلام مسوق في حق من أصابھم 
:سیئة بما قدمت أیدیھم جاز إسنادہ و سای سوب می وا سا ہیں رس 
إقامة للاکٹر مقام الکل ولاندراج المجرمین في جنس الإنسان المصحح لإسناد فمل فعل البغض إِلی الکل 
کما في قولكِ بنو فلان قتلوا زیدا والقاتل واحد منھم قال صاحب الکشاف ولم یقل فإنة:کفور 
لیسجل علی أُن ھذا الجنس موسوم بکفران النعم کما قال هلإن الإنسان لظلوم کفار٭ [إبرامی : ٤‏ 
کان الإنسان لربه لکنودم4 (العادیات : ٦‏ والمعنی أنه یذکر البلاء وینسی النعم و اھ هنا: 


سور الشوری/الابق: ١۸‏ ہ_. مے_ ہجےرمیًٗ... ‏ _. . مم لص ...۲۹ 
رسای و بس شس وس سی تو ہی پت میں 
وقوغع الکفران فیما بیٹھم کیف لا وق اشترط , بعضھم الرضاء وإن لم یسلم عند الَمٔص وھذا 
کالصریح بأن المراد بالجنس الاستغراق فکیف ینکر من أنکرہ ویلزمه إنکار ما فیٰمدورة 
مریم کما مر''' وقد علم مما ألقینا إليیك أن قوله وھذا وإن اختص الخ إشارة إلی الکفرَآت 
دون الفرح معه إٔذ المراد بالفرح الشکر والثناء دون العجب والخیلاء بقرینة قوله کفور نعم 
إِن فسر الفرح بالبطر ونحوہ من الخصال الذمیمة تکون الإشارۃ إلی الفرح والکفران . 

قولە: (ونصدیر الشرطیة الأولی بإذا والثانیة بأن لن إذائة النعمۂ محقمَة) کالصحة 
وسعة ذات الید والآمن وفي سس بالإذافة تنبيه علی تحققه لإإشعارھا بشدۃ الاصابة, 

قول: (من حیث إنھا عادة مقضیة بالذات بخلاف إصابة البلیة) رمي المراد من 
السیئة''' کالمرض والفقر والخوف من الأعداء فإن إصاہتھا مقضیة بالعرض إذ لا یرجد شر 
جزئي ما لم یتضمن خیراً کلیاً وعبر في الشرطیة الأولی بالرحمة مع أن المناسب للمقاہلة 
الحسنة کما فی بعض المواضع ٹلمشارۃ إلی ان إصابة الحسنة تفضل من ال تعالی ورحمة 
وأما السیئلة فبکسب العبد ولذا لم یذکر في الرحمة ہما قدمت أیدیھم . 

قفوله: (وإقامة علة الحڑاء ممٌامه ورصع الظاهر موصع الضمیر فی الثانیة) والجزاء 
فیکفرون”'' وعلة الجزاء قوله فإن الإنسان کفور ووضع الظاھر وهو الإنسان موضع المضمر 
وھو فإنه لسبق ذکر الوإنسان. 

قولهە: (للدلالة علی أن ھذا الجنس موسوم بکفران النعمة) وجه الدلالة هو أُن ذکر 
الجنس مع أن المقام مقام المضمر لنکتة والنکتة المناسبة عنا ما ذکرہ المص کون مذا 


کلامه فالتعریف فی الإنسان الأول فی قوله ٭راإتا إذا أذقتا الآضػان*4 للعہد وفی الثائی للجنس 
والقریئة الدالة علی العھد قوله ہما قدمت آیدیھم والمعھود الکفار المخاطبون ترتب قوله فإن اعرضرا 
علی قولە: ٭استجیبوا لربکم4 [الشوری: ]١٦۷٤‏ فھو من اقامة المظھر مقام المضمر لاْإشعار 
بتصمیمھم علی الکفران والایذان بأنھم لا یزعمون عما عم فیه وافراد الضمیر في فرح وجمع في وإن 
تصبھم وعم فی أن الإنسان لکفور لمفھوم واحد علی الترقي یعني لیس ببدع من ھذا الإنسان 
المعھود الإاصرار علی الکفران لن ھذا الجنس موسوم بکفران النعم فجعل لام التعریف فی الإنسان 
الٹانی المطلق دلیلاً علی ذم ھذا المقید ولّذلك قال لیسجل وھذا ہو المراد بقوله رحمه اللہ واقامة 
علة الجزاء مقامه إلی آخرہ یعنی أصل جزاء أُن تصبھم سیثة أن یقال کفروا لکن حذف الجزاء وأقیم 
دلیله وھو فإن الإنسان کفور مقامہ ووضع الظاہر مع موضع الضمیر للتعلیل والمعنی إِن تصبھم سیئة 
ہما قدمت أیدیھم کفروا بنعم اللہ لان جنس الإنسان مرکوڑ غي طبائعھم الکفران. 


)١(‏ من قوله تعالی: للویقول الڑإنسان آئذا ما مت [مریم : ]٦٦‏ الایة. 
)٢(‏ لا الْسِيكة بمعنی المعصیة. 
)٣(‏ وقیل ما أشار إليه المصنف من قوله ینسی النعمة ویذکر البلیة. 


۳ :س۹9 سس مو س شس و سے ورَالٗہوری/ الایتان 1۰ ہ8 
اآیسے عمرس با تا کا ات النْعمة باغے 0 کما نبەه عليه لاد بد دا ما ت من 
ان الإشارۂ ای کفران النعمة ذو الفرح معه : ۱ 
۱ ج سم رھ ہم ہر 


ٰ سس الو شف لکوت وَالَں تلق ما یشا2: 
لمن مشام در یا 


قوله: حسم سرت 
'عام للموجودات بأسرھا بناء غلی أن المراد بالسموات جھة العلو والأارض جھة السفل لکن _ 
.النعمة تفضل والبلیة جزاء سیئاته ومقتضی قوله کیف یشاء إإذاقة النعمة وإصابة البلیة مطلقاً 
سواء کان مستحقاً للبلیة بسیٔب المعضیة أو لا وکذا النعمة وھو کذلك لما مر من إصابة 
البلیة لغیر المجرمین ہے الار لاہ رالہھستے۔ قرقة رس والتعریض می 
بالصبر عليه بقلب سلیمء __ ۱ ۱ ٰ 
وت رن ٹور رد سا ارد ہے رہ مامد ود ا 2 
ولمن یشاء ویھب یدل علی دُلك لأن ما یلزم ویجب لا یجري فيه المشیة ولا یطلق: عليه 
الھبة وفيه رد علی المعتزلة والحکماء ء أیضاً قولہ ومجال.اعتراض لأنہ تصرفافي مُلکہ لا 
ایسال عما یفعل وھذا مما لا نزاع فیە لأحد من العقلاء. کت 
قؤلہ تمالی: از ملَوَجمم ڈکران وکا یکم 1 1ہ 
قوله: ۔(بدل مُن یخلق یدل البعض) أي یھب بدل البعض مرادہ بمنزلة بدل الِئض ہو 
آرید بیخلق فا یشاء العموم فِکونە بدل البعض ظاھر وإن آرید به مجموع ماٴذکر منا من 
أخوال العباد في الأولاد فکل واحد واحد بدل البعض والمجموع من حیث المجموع بد _ 
الکل ولا یضرزہ عدم رجوع الضمیر من البدل إلی المبدل.منه لما عرفت من أنە لیبن بدلاً 
کالمفرد علی أن رجوغ الضمیر إلی المبدل منە قي بل البعض لیس بکلي علی ما:حققنا 
ٴي رسالة کلمة الوحید حیثِ إن اسم الجلیل بدل بعض مع أنه لا ضمیر فيه إلی المبدل 
۔مئه أو یزوجھنم الضمیر للاولاد وما بعدہ حال مله مع ملاحظة العطف فالمغطوف: عليهٴ 
اوالمعطوف معاً حال بملاحة العطف قبل الحالیة قالوا ومعنی یزوجھم ان تلد غلاماً ئم 
جاریة آو بالعکس آو تلد ذکر آو أنٹیی توآمین ومعنی الثزویج وإن کان ظاھراً فیه لکە نادز 
والصواب الاکتفاء بالأول لأئہِ یتناول التوأمین وغیرھما لأن التوأمین ین ان تلد ذکرا ؛ ٹم جاریة 
رالاس رد لو بقاہ متحرق ات انا کسی با تد تل وإنما گرر اتا 

ٰ اھتماعاً لشانہ وإن منشا مجموخ ذلك ھو المشیٹة قط لا لاستحقاق آحد بذلك . 5 


و سم مر چٹ یع اہ کا 


قولٰە: لو سا سجر یی ماس مع ہس ازس 
یبخلق ما یشاء هنا یجعل أحوال عبادہ في الأولاد مختلفة فقوله: یھب لمن یشاء ےا 
بیان لا یعارض ذلك الاختلاف۔ _ ٰ ْ 


سورةالٹوری/الایۂ: ٠٥‏ م۔س۔س۔۔س۔س۔سسس۔سےووے..... ےس مے.. ‏ ۔ ۲٦١٢۳‏ 


قولہ: (والمعنی بجعل احوال العباد فی الأولاہ مختلفة علی مقتضی 'الفشیئتة نیھب 
لبعض إما صنفاً واحداً من ذکر أو أئٹی) ھذا البعض مقابل لقوله ویعقم آخرینٌوعن عذا 
قال إما صنفاً واحداً أشار به إلی أن المراد بقولهہ: یھب لمن یشاء إناثاج4 [الشوری 7 ]٦8‏ 
صنف واحد سواء کان متعدداً أو غیر متعدد وخصوص الجمع لیس ہمقصود أو من قبیل 
انقسام الآحاد إلی الآحاد قوله من ذکر أو آنٹی قدم ذکراً مع أنه مؤخر فی النظم للتثبيه علی 
أن الذکر بستحق التقدیم وتأخیرہ لنکتة . 

قوله: (أو الصنفین جمیعا) فالمراد ٹزویجھم صففاً لا عدداً وإلا لصدق التزویج علی 
اٹنین من الرجال أو النساء ولا یخفی أنه لیس ہمراد ونبه ہە علی أُن في النظم إطتاب فلو 
قبل یھب لمن یشاء إناثاً أو ذکوراً لکفی فی ؤفادة المرام وجه الإٍ٘طتاب ما ذکرناہ من امتمام 
شأن المشیئة وللتنبیه علی مغایرۃ الھبة وفي الثالث لم یذکر الھبة بل ذکر یزوجھم بدله 
للتنصیص علی المقصود لکن لما کان مآله الھیة أطلق المصنف الھبة لأن قوله أو الصنفین 
معناہ و یھب صنفین . 

قولہ: (ویعقم آخرین ولعل تقدیم الإناث لأنھا اکٹر لتکٹیر النسل) فلذا جاز تعدد 
الزورجات إلی الاربع والشری منھا ہما یرہد ہلا تعیین عدد ومذہ علة مصححة فلا إشکال 
بأن الرجال قدمت فی أوائل سورۃ النساء مع الوصف بالکثیر قال تعالی : ف٭ؤوبٹ ملھما 
رجالاً کثٹیراً ونساء٭ [النساء: ]١‏ وتقدیم الرجال لشراقتھم وأنھم قوامون علی النساء 
وتقدمھم فی الوجود۔ 

قوله: (أو لأن مساق الاَبة للدلالة علی أن الواقع ما یتعلق به مشیئة اللہ لا عشیئة 
الإنسان والإناٹ کذلك أو لان الکلام في البلاہ والعرب تعدھن بلام) والإناث كکذلك أي 
تعلق بھا مشیئته تعالی لا أُنھا خلقھا کما یشاؤون فإنھم إذا خلوا وطباعھم یشاؤون الذکور 
لا سیما في زمان الجاعلیة وھذا التعلیل أقوی من الأول وقریب من أن یکون عله مرجحة 


قولہ: أو لآن مساق الآیة للدلالة علی أن الواقع ما یتعلق به مشیئة اللہ لا مشیئة الإنسان فإنه 
عز وجل قال: لٛیخلق ما یشاء٭ [الشوری: ]٦٤‏ ولم یقل یبخلق ما یشاء الإنسان فکان الأہم عند 
بیان الأمور التی تتعلق بھا مشیئة اللہ آن یذکر أولا ما یشاءہ اللہ تعالی دون الإنسان وعي الڑإناٹ قال 
صاحب الکشاف قدم الإناث لأنہ ذکر البلاء فی آخر الایة لن سیاق الکلام أنه فاعل ما یشاؤہ لا ما 
یشاؤہ الڑإنسان فکان ذکر الإئاٹ اللاتی من جملة ما لا یشاؤہ الإنسان أھم والأھم واجب التقدیم 
قال صاحب التقریب وفيه بحثٹ إذ پمکن معارضته بأن الاأیة لسابقة ذکر فیھا الرحمة مقدمة علی 
البلاء فناسب ھذا تقدیم الذکور علی الاإناث لا یقال سیاق هذا آنە تعالی یفعل ما لا یشاؤہ الإنسان 
وھو الإناٹ فھو أهم فیکون أحق بالتقدیم لأنا نقول إنه تعالی لا یفعل ما یشاؤہ الإنسان لا أنه 
بفعل ما لا یشاؤہ الإنسان قإن قلت إنه فاعل ما بشاؤہ وقد شاء تقدیم الااث قلنا یشاء لحکمة أولا 
لحکمة فإن کان الثانی سقط أصل سڑال حکمة تقدیم الإناٹ وإن کان الأول کفت تلك الحکمة 
لتقدیم الڑإناث بدون ھذا التطویل والتعمحل قال الطیبي أما قضیة النظم فإن فوله: ٭ل ملك 


٠ م__ _ لن م. ._._...۔ گڈوورڈ8شوی/ا9ة‎ ٤ 
آر موجبة وکذا الکلام فی قوله والکلام فی البلاء رات الخ أی والعہجَعدھن أظم‎ 
البلاء وعن مذا قتلومن والحاصل أنه تعالی لما ذکر فی الاّیة الأولی البلاء'٣البلیة ذکر‎ 
ائجنس الذي کانت تعدہ العربِ بلاء لیلی ذکر البلاء فلا فلا إشکال بأن الرحمة مذکوتٍ ایشا‎ 
وھی نعمة تناسب تقدیم الذکور إذ الولي في ذکر البلاء فإن قیل لا ولي فی البلام: ایا‎ 
"> ۶ ۶ 0 لتوسط قولە تعالی: اللہ ملك السموات*4 [الشوری:‎ 
. ولذا اختیر تیر الفصل علی الوصل فلا ینافي الولي‎ 

قوله: (أو لتطییب قلوبْ آبائھن) بسبب تشریف الینات بالتقدیم [شمار اتی سبب ْ 
لتکثیر النسل فلا ینبغي الحزن والاضطراب من ولادتھن کما هو عادة.أھل الجاھلیة . ُ 

قوله: (اأو للمحافظة علی الفواصل ولذلك عرف الذکور) آر للمحائظة الخ ولٰذلك 
اختیر الذکور مع أُن المذکور ثانیا ا الذکر أن قوله ولذلك أي ولرعایة رو عرف کرد 
ولو نکر لا انتفی تلك المحافظة ۔ 
ا قولە: (أو لجبر افتأخیر) بالتعریف لما فی التنکیر من ہام التشقیر بناہ لی الا 
فلا یضرہ کون التنکیر للتفخیم في بعض المواضع وکذا الکلام في التعریف فإن فيه ئنوبھا 
ہڈکزغم في بت المواد دو۵إ بحض آخر لکن الغالب ٹي التعریف التشریف والتشھیر کان 


سرت زالارض4[الشوری' ۰۹ آرارد على سط الآبات لاٹ رسلا گل" 
التوبۃہ4 وو الذي ینزل الفیثٍ4 ٭ومن آیاته خلق السموات والأرض وما بث فیھما من:دابةہ4 
(الشوری: ۲۹] ولما ذکر بث الحیوان اوآراد أن یہین کفیة البٹ قدم استبدادہ بالملك واستقلاله 
'بالملکوت ثم ثئی بأنه خالق لمْا یشاۂ فاعل لما یریدٴلە التصرف في ملکه بخلق ہا یشام کیب ٰ 
یشاء ثم ثلث بقوله: ٭(یھب لمنْ یشاء٭ [الشوری: ۹ فرقي من ذلك العام إلی ذکر الإناٹ ٹم _ 
إلی إفراد الذکور ثم إلی. جمعھما فلا یٰدخل في الکلام إرادة الإنسان رکراھته وآما قوله: فیجعل 
لب او وت 4:[اشوری: ۰ کالاستدرك وتتمیم معنی الاستبداد ولذلك غیر العبارۃ إلیٴ يُجعلی. 
من یشاء ٹم ذیل الکلام وعلله بقولہ: : إنه علیم قدیر4 [الشوری: ٠‏ لیکون ذریعة إلی ذکز فضل 
من فضائل عذا التوع من المخلوق ومنتھی کلامه وغایة درجانه فقال: سو ا 
الا وحبا4 [الشوری: ]٢۰‏ لیذ بأن المقصود من الخلق والبث الدعوۃ إلی الله تعالی' والتوجیە إلي 
والعبادة له وختم السورة بذکر أفضلھم ؤأکملھم وأشرفھم. صلوات اللہ عليه وعلیھم أُجمعین :: 
گقزرقیدار شحائة علی را ناق افاسلۃ انا عی الرھ الاب ااکراعشٰ 
الفاصلة أیضاً علی الراء وذلك بٛآخیر الذکور عن الاناٹ ولنذلك عرف الڈکور إذ لز لع غرقب لکان 
القاصلة علی الالف۔ ون ےج ۱ 

قولە : ولذلك عرف غالاکر زرل فنآخر ای عرف الذکور سیت الفاصلۃ 7 ۱ 
ما حصل من تاخیرعم عن الإنأك:من معنی التحقیر وج الانجبار أنه لما أخرھم للعلة المٰذکورَۃ. 
تدارك تاخیرعم وھم احقاء بالتقدیم بتعریفھم لأن التعریف تنویه وتشھیر کأنه قال ویھب لمٰن یشاء . 
الفرسان الأعلام الذین لا یخفون عليکم ثم اعطی بعد ذلك کلا الجنسین حقھما من التقدیم والتخیر 
یسس مو سربو نت تا زاناتان ُ 
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قال وبھب لمن یشاء الفرسان الأعلام المعھودین فی الأذمان لشدۂ محبة اللاگور کأنھم غبر 
غائبین عن خواطرھم فاللام في الڈکور حینتلٍ للعھد ثم قدم ذکراناً علی نا ما مو حقه 
تنبیھاً علی أن تقدیمھن لنکتة ذکرت فلما حصل التثبيه علی ذلك أعطی کل جنس حخقلاولم 
پتعرض لە المصنف لظھورہ. 

قوله: (وتغبیر العاطف في الثالث) أي في قولە آر پزوجھم حیث اختیر آو والتعبیر بالٹاني 
لأنه القسم الٹانی کما نبە عليه أولاً بقوله فیھب لبعض ثم قسمہ إلی صنف واحد والٰی صنفین . 

قوله: (لآله قسیم المشترك ہین القسمین) وهو الانفراد بأاحد الصنفین القسم الأول 
صنف واحد من ذکر والثانی صنف واحد من آنٹی وبالنظر إليه فالمناسب وتغییر العاطف 
فی الثالث کما في بعض النسخ وجه صحة کون ثانیاً ما أشرنا إليه من أنە ثاب بالنسبة إلی 
صلف واحد غابة الأمر ان ذلك الصنف الواحد ینقسم إلٰی قسمین کما عرفته قسم من ڈذکر 
وقسم آخر من أنٹی ولکل من التعبیر ہالثانيی والثالث وجھ لکن الأولی نسخة الثاني لنھا 
أوفق لتقریر المصنف حیث جعل فیما مر الموھوب لە قسمین صنفاً واحداً أو صنفین ئم 
قسم الصنف الواحد ولو عطف بالواو وقیل ویزوجھم لتوھم''' أنه قسیم لکل من القسمین 
دون المشٹرك بینھما وأشار فی آئناء التقریر إلی أن لفظة أو للتقسیم لا للتشکیك . 

قولہ: (ولم یحتج إليه''' الرابع لإنصاحه بانه قسیم المشترك بین الأقسام المتقدمة) 
تس جو رات کہ وھ بیع تسشن 
بل قسیم للمشترك بین الأقسام المتقدمة فالواجب الواو ۔ 


قولہ: وتغییر العاطف في الشثالٹ لآنە قسیم المشترك بین القسمین یعئي جييء في الثاني بالواو 
الجامعة حبث قیل: ل٭ویھب لمن بشاء الذکورگ [الشوری: ]٦٤‏ وجيء في الثالٹ وھو قولە: ط ار 
یزوجھمہ [الشوری: ]٤٥‏ باأو القاسمة دون الواو لن الثالٹ قسیم للأمر المشترك بین القسمین 
اللذین ہما الاناٹ والذکور فکأنه قیل یھب لمن بشاء صنفاً واحداً من الأولاد أو صنفین فإن الصنفین 
قسیم للصنف الواحد فکان المقام مقام أو الفاصلة ولم یحتج قي الراہم وھو قولہ فریجعل من بشاء 
عقیماً4 إلی کلمة أو لظھور کونە قسیماً للمشترك بین الأقسام المتقدمة بدلالة العقل إذ المعنی ٭٭ٍ یھب 
لمن یشاء4 ولذا طٛویجعل من یشاہ عفیماًچ فإن یھب من یشاء ولداً أمر مشترك بین الأقسام المتقدمة 
وقولہ: ل۲ ویجعل من یشاء عقیماًچ4 [الشوری: ۰] قسیم لذلك الأمر المشترك وأشار رحمہ اللہ إلی 
ظھور کونە قسیعاً لە بقولہ لأافصاحہ بأنه قسیم المشٹرك بین الأقسام المتقدمة بعنی استغنی فی الدلاله 
علی أن الرابعم قسیم للاشیاء المتقدمة بدلائة العقل عن دلالة اللفظ واکتفی بھا عنھا فلم یحتج إلی 
کلمة أو فاکتفی بالواو الجامعة بین وھب الولد لمن یشاء وجعل من یشاء عقیماً فی مطلق الحصول 
والجھة الجامعة ہین المعطوف والمعطوف عليه تناسب التضاد. 


رك 7 7 التپ 0 ذلك وم 


"یل ڈو ور وھ تھے ور رت ۰ 

مولہ: (فبفعل ما بفعل: بحکمة واختیار) إشارۂ ال مَتَاسَة آخر الکاڈھیاؤلہ کید 
لکمال العنایة بمضمون الجملة قوله بحکمة: إشارۃ إلٰی فوله ٭علیم*٭ [الشوریٰۂ ۰] لکن ۱ 
الأولی ما یفعل بعلم إذ العلمٰ خارج عن مفھوم الحکمة کما صرح بە في سورة الَبْقَرٰۃ في 
قوله تعالی: ۂلإٛإنك نت العلیٰ الحکیم٭ [البقرة: ۳۲] فوله کے ہے قدیْر علی 
طریق اللف وائنشر الموتب, : 


قوله تعالی : وت کت >7 سیت َ٣ت‏ ول : 
کو وت کا تہ حسجبۂ پیا - 
قولہ: (وما صح لە) ای وا امکن لە وما کان 'کڈا نعل تار ہمعتی ۳“ 

سس ماف نا أمکن کمامر مراراً والمراد ھنا نفي الصحة والإمکان أي ونا صح لفرد 
من أفراد البشر وکان بمعنی التامة وفاعله أن یکلمه الله بوجہ من الوجوہ إِلا وٰحیاً لا بان 
بوحی إليه فوجیاً منصوب بنزع الخافضیة أو منتصب بالمصدر کما سیجيء . ٦‏ 

قوله: (کلاماً خفیاً) آيٴ المراد بالوحي 'ھنا الکلام الخفي بقرینة قوله: ان یکلم ۱ 
اش [الشوری: ]٤٤‏ والا فالکلام :لیس بشرط في الوحي فإنه إما وحی جِلیٰ أؤاخفی 
والأول لە أقسام ثلاثة کما فضل في قن الأصول الاول ما ثبت بلسان الملك فوقع فی سُمعة 
بعد علمه بالمبلغ بآیة قاطعة والرآن من عذا القبیل والثاني ما وضح لە عليه اللسلام:بإشارۂ 
سو ہا بت شر وو سی پر سر وھد لے 
ان أراد بنور من عندہ والآخیران وحی ولیس بکلام. .09 ۱ 

قوله: درد بسرمة لان مٹل لیس قي اہ مرکبا من حروف مقطمة توف علی . 
تموجات متعاقہة) لأآزہ تمٹل.''٢‏ ] یىی المراد بہ تصویر المعنئی سو ای السامع لیس . 
مثل کلامنا ختی یحتاج إلیٰ صوت وترتیب حروف لیکون خفیأً سریعاً کما نشامدہ في 
87 اعاضرطی دج سو ربا 


۱ قوله: أنہ تمثل لی في ذاہ مرکبا تعلیل لکون الوٴحي مدركاً بسرعة اي بدر ذڈكٰالکلام 
الموحیٰ بسرعة لن إدراکه إنماٴمو بطریق التمثل فإله یکون بسبب تمثٹل صورۃ الکلام فی جمیغ 
اعضاء من آونعی إلیه لا بختصل إدراکه بعضو دون غضو ولا بجھة دون جھة ب لٰبُدرك ْجمیغ _ 
الأعضاء ومن جمیع الجھات لا سب تموج الھواء المتکیف بکیفیة الحروف المقطعة الخازحة عنِ _ 
مخارجھا الموصل لتلك الکیفیات إلی الصماخ متعاقبة حرفاً بعد حرف حتی یحتاج :ادراك بعضھا 
إلی انقضاء بعض وانصرامه علٰی التعاقب الموجب لبعاأء الإٴدرالٰك فإذا کان إدراکه بطریق ق اللتمثل 
ایکون بسرعة وإن کان کلاماً طوپلاً وعليه ما روي عن بعض خوص عباد الله تعالیٴأنه تلافيمقدار: 
و ہیر و یں ہے سوہ ْ 


ْ (۱) تی لکونہ خا لا فا در بسرعةہ 
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ہالکلام هنا الکلام اللفظي علی ما اختارہ المصنف ردا علی الزمخشري کما سیأثقٍقوله وھو ما 
یعم المشافہ بە صربح فیما ذکرناہ قوله لیس في ذاتہ أي فی حقیقتہ ووجودہ مرکبا تن حروف 
مقطعة کاللفظ القائم بنفس الحافظ من غیر ترتب الأجزاء لعدم تقدم البعحض علی البعضٹوله 
تتوفف علی تموجات متعاقبة صفة لحروف مقطعة والنغي متوجه إليه دون الموصوف أی عو 
تمٹل وتصویر لیس في ذاته مركباً من حروف مقطعة علی ھذا الوصف وإن کان مرکبا من 
حروف مقطعة بدون هذا الوصف لأئه لیس بأآله اللسان حتی یحتاج إلی تموجات متعاقبیة 
والمراد بالتموج ھنا تموج الھواء لأن الحروف تعرض للصوت وھو تموج الھواء والتعاقب هو 
التلفظ بالحرف بعد الحرف الاآخر کتلفظ السین فی ہسم اللہ بعد التلفظ پالپاء. 


قوله: (وعو عا یعم المشافه به کما روي في حدیث المعراج وما وعدہ به في 
حدیث الرؤیة) وھو ما یعم المشافه بە والضمیر راجع إلی الوحي کما هو الظاھر أو 
راجع إلی التمٹل والمشافه بزینة اسم المفعول المخاطب به من اللہ تعالی بدوٹ واسطة 
کما ورد فی حدیث المعراج وفرض الصلاة فيه إذ خاطبه ال تعالی بکلام سمعه منه 
علی وجە لا یعلم کنھه إلا الله تعالی وما وعد بە أي بتکلمه مشافھة ئي حدیث 
الرؤیةڈ'“ کقوله عليه السلام إنکم سترون ربکم لکن المراد رؤیته عليه السلام لان 

قوله : (والمھتف بە) أي المھتوف بە أي التکلم من وراء حجاب آشار إليه بقوله لکن 
عطف قوله الخ . 

قولہ: (کما اتفق لموسی في طوی والطور) أي في الواد المقدس حیث نادی ۶إني 
آنا ربك فاخلع نعليك٭ [طە: ]۱١‏ قال المص في سورۃ طه قیل إنه لما نودي قال من 
المتکلم قال إني نا اللہ فوسوس إليه ]بلیس لعلك تسمع کلام شیطان فقال عليه السلام آنا 
أنه عليه السلام تلقی من ربە کلام تلقیاً روحانیاً ثم تمثل ذلك الکلام لبدنە وانتقل إلٰی 
الحسی المشترك مانثقش بە من غیر اختصاص بعضو وجھة انٹھی وھذا کتوضیح ما ذکر 
هنا قال المص في آوائل البقرۃ ولعل نزول الکتب الإإلھیة علی الرسل بأن یتلقفه الملك 
من اللہ تعالی تلقفاً روحانیاً أي القرآن مثلاً وإن کان مرکباآً من الألفاظ والحروف لکن 
أمین الوحی جبریل عليه السلام أدرکه بسرعة لأنه تمٹل لیس في ذاته مرکبأً من حروف 
مقطعة تتوقف علی تموجات متعاقبة فإذا کان إدراکه بطریق التمثل والارتسام الدفعي 
یکون بسرعة وإن کان کلاماً طوبلاً مشتملا علی أجزاء کثیرۃ بلا تقدم وتاخر بیٹھا 
والموجب لبطء الإدراك تموج الھواء المکیف بکیفیة اللحروف المقطعة الخارجة معن 
مخارجھا لآأن ذلك الھواء المتموج یوصل تلك الکیفیات إلی الصماخ عتعاقبة حرفاً بعد 


. من أئه تعالی یکلمه کذا قبل‎ )١( 


۸ .×× تػسسصسصمہ ‏ یے ھیشروزاق' ۱ 

حرف فیحتاج إدراك بعضھا إلی انقضاء بعض وانصرامہ علی التعاقب فیلؤ الیطء قّمعی . 
قوله تلقفاً روحانیاً أي أخذاً سریغاً روحانیاً أي معدویاً غیر مکٹس بکسڑة الحروفٰ : 
رام ضر وکذا ود ابی ہر میں سم رش وإنما اطِنبنً یں 


قولہ: کن علف قولہ ون ور۔ حجاب4 عليه بخصہ ٴبالاول 209 
ید شی ۱ ۱ 


ٰ قوله: (وقیل المزاد بە الإلھام والالقاء في الروع) فائله الزمخشري دے یی 

جعل الزمخشري التکلیم ثلاثة أقسام علی ما طریق الوحي ئم فسرہ وقال رھو الالھام 
والقذف في القلب سواء کان یقظة :او مناماً وھو أعم من الالھام واستشھد علیٰ أنه ورد بھڈ1_ 
المعنی بیت عبید وآراد الوحني من الله تعالی بلا واسطة والظاھر من کلامه أن الوحي لا 
بسن پالاگریاہ اور الدکررل تتلق ود خطاہ میں تا وع آارر موس واج 
للمسلمین من هذہ الأمة وغیرهٰم وقد صرح بە صاخب الکشاف والآأخیر ان التکلم من ورام 
حجاب أو برسل رسولا فمن نکر الرؤیة استدل بھذہ الاأیة لحصر تکلیمه تعالی للبشُز نی 
او لیو ود رر ور بہار در را سور ایا 
هو أصلاً لم یرہ غیرہ ولا قائل بالفصل والجواب أنه لا نم عدم رزیة من یکلمه وإنما یکوٹ _ 
کذلك لو لم یکن التکلم عاماإلی التکلم شفاعاً وذا ممنوع کما عرفتہ من تقریر المصٰ ولوؤ ٴ 
رس عو دہ سس ےہ سو بی شور وا مہ مر بت سی 
ان لٹا دلیلاً علی وقوع رؤیة اللہ تعإلی ذ في الآخرۃ فضلا عن إمکانھا کما بَينْ في الکلام 
والمص جعل هذہ الایة دلیااّ علی جوازھا دون وقوعھا مع أن التکلم شفامٰاً یدل علیٰ ٰ 
بے سے ہس سی سر و سرب سس 
علیٰ الجواز دُون الوقوع وإذا کان المراد الالھام والالقاء في الروغ ہضم الراء اي ا 


قوله: سو یرس ر ریہ 
مہ مت ید موہ سوہ ید سی سر وا سک 
للمھتف إذ الھتاف یجوز أن یکول من وراء الحجاب فلا وجه لعطف من وراہ الحجاب عليه بأو . 

قفوله: ان نٹ عٹی نفراز الرفیۃلا می انفامتا جا ریش اساخب اکنا میم 
سی ہی ہے سا ےہ أن یکلم الل إلا علی ثلا؛ 
اوجە إما علی طریق الوحي وع الالھام مو رت ہے ْ 
االذیي یخلقہ في: بعض الأآجرام من غیر أن یبصر السامع من یکلمہ لأئە في ٴذاته غبر مرثي وفولە منْ 
سس لسے ‏ ت ہ نو بن ععت و ۱ 


)١(‏ وفي بعض النسخ فالأیة کما اجتارہ المعدي فھو تفریع علی قوله وھو ما یعم المشافة والظامر ان تفری 
علی کون المراد بالوحيی المشاقه. ١‏ 


سورۃ الشوری/ الإآبة: ۶١‏ ۲۹۹ 
اختارہ الزمخشري یکون الاستثناء منقطعاً لا متصلاً إذٛ لا یقال لمن الھمہ اللہ تغالی آنه کلمه 
حقیقة بل مجازاً لغویاً وعلی ما اختارہ المص یکون الاستثناء متصلاً وھو الظامَٰالمتبادر 
ولھذا مرض مسك الزمخشري . 

قوله: (أو الوحي المنزل بە الملك إلی الرسل) عطف علی الالھام فیکون المراد 
بالوحي معناہ المتعارف وھو ما أُنزل الملائکة علی رسله وھذا غیر ما اختارہ المص لأنہ 
خص به التکلم مشافهة والزمخشري خص بە ما وقع بلسان الملك علی الرسل والقرآن من 
هذا القبیل کما مر الڑإشارة إلیه ۔ 

قولە: (ئیکون المراد بقولہ: طآو یرسل رسولام4 [الشوری: ])٤٥‏ الآَية) أو یرسل إلیە 
اي إلی البشر نبیا الخ فیکون المراد بالیشر الأمة والرسول النبی المبعوث إلیھم ولاحتیاجه 
إلی ھذا التأاویل أخرہ الزمخشري مع ان المراد بالوحي معناہ المتبادر ورجح الأول مع أنە 
خلاف الظاھر لأنه لا یاباہ. 

قولە: (أو یرسل إليە نبیا فیبلغ وحيه کما آمرہ وعلی الأول المراد بالرسول الملك 
الموحی إلی الرسول) أو یرسل رسولاً وعن ھذا قال وعلی الاول أي علی کون المراد 
بالوحي الالھام الملك أي جبریل الموحي أي المبلغ الوحي فإسناد الموحی إلبه مجاز وکذا 
المراد برسولاً الملك الموحي علی مسلك المص أیضاً فالحاصل أن المص حمل البشر 
علی النبي والملك ثم حمل وحیاً علی التکلم شفاھاً وحمل قولە أو من وراء حجابِ علی 
الوحی من وراء حجاب علی طریق التمثیل لہ بحال الملك المحتجب الذي بکلم بعفضی 
خواصه من وراء الحجاب فیسمع صوته ولا یری شخصہ وذلك کما کلم موسی وکما یکلم 
الملائکة وحمل قوله أو یرسل رسولا علی الوحي بواسطة الملك والکل حسن واضح سوی 
الاول فإنه مبلی علی أنە عليه السلام رأی ربە لیلة المعراج بعین ؛لرأس وقد اختلف فبه فلا 
یٹم ما ذکرہ علی مسلك من آنکرھا بالنسبة إلی النبيی عليه السلام نعم یتم ہالنسبة إلی أھل 
الجنة فی الآخرۃ فیکون المراد بالبشر عاماً لآحاد الأمة أ٘یضاً لأنه تعائی وعدھم أن یکلمھم 


ولا یری شخصەه وإما علی أن یرسل رسولا من الملائکة قیوحي الملك إليه کما کلم الأنبیاء غیر 
موسی إلٰی ھنا خلاصة کلام الکشاف وجە دلالة هذہ الاأیة علی جواز الرؤیة أنە تعالٰی قابل من وراء 
حجاب قولہ إلا وحباً فیستفاد منه أن الوحی ما یکون علی وجہ المشافهةه والمشافهة تقتضي أن 
یکون کل واحد من المتکلم والمخاطب ؛ ہمرأی من صاحبه ولا یقال فیمن کلم غیرہ وھو غیر مرئی 
له أنه کلمه مشافٰهة . 

قوله: فیکون المراد ہقوله فٛأو یرسل رسولا فیوحي بإذله ما یشاء4 لفظ أو پرسل ليه نبا 
خبر یکون أي فعلی کون المراد بالوحي الملك المنزل إلی الرسل یکون المراد من رسولا في قوله 
أو یرسل رسولا نیبأً من البشر لا ملکاً لثلا یلزم التکرار المستغنی عنە بذکر الأول قولہ وعلی الأول 
المراد بالرسول الملك الموحي إلی الرسول أي وعلی أن المراد بالوحی الکلام الخفی یکون المراد 
برسولاً فی أو برسل رسولا الملك الموحي إلی الرسول لا الرسول من البشر. 


۲۷۰ صورۃ الشوری/ الایة: ۰ ه 


في حال الریة في الجنة فیکؤن المراد أن یکلمۂ الله تعالی في الآخرۃ کڈ آن المراد ئي ٣‏ 
القسمین الأخیرین الوحی فی الدنیا.إما بلا واسطة أو بواسطة ات تی ٰ 
عموم البشر سواء کان ئیباً أو بغیر لہنی ٹم حمل الوحی علی الالھاء تارۃ وعلی معناہ'المتبادر 
آخری ووحمل قوله أو من وراء حجاب علی أن یسمعه کلامہ االذي بخلقه فی بعض الأجڑام 
بن غیر أ۵ پمیر السامی من یکلم گریی الامتمارۃ الشایلیۃ بسال اللك الشرب کیا ۱ 
مر وحمل أو یرسل رسولاً ان یکلمهە بواسطة الملك تارۃ وحمله علی أن یکون المراد ۱ 
سی اوس سے پوس سس سی سی ہف چہ و 
ٰ قوله: ہت و سج چو مل 
محذوف والارسال نوع من الکلام) ووحیاً الخ أىی ممعولاً مطلفاً لأن وحباً نوع من الکلام 
آو بتقدیر کلام إلا' کلام وحي والاستثناء مفرغ من أعم المصادر قوله لان من وراء حجاب ْ 
الخ بیان لکونە منتصباً بالمصیٰدر بأنه صفة کلام محذوف حذف الموصوف وھٰو المنتصب ْ 
بالمصدر في الحقیقة وأقیم الصفة مقامہ فجعل منتصب بالمصدر قوله والإرسال نوع من 
الکلام بیان أیضاً وجە کونه مصدراً ٠“ ۹ ٦‏ سپ ھی 
نظھورہ وفیه نظر لان کون الإرسال نوعاً من أظھر منە. ۱ 
قولہ : (ویجوز أن یکون وحیاً وبرسل مصدرین ومن وراء حجاب ظرفاز وقعتٰ ْ 
آحوالاً) بیان وجه آخر لإعرابْ جذہ الٹلائة بأان الاولین ندحخذراآت]لازل صریح وٰالثاني مأول 
ومن وراء حجاب ظرف وقعٰت أحوالاً بتاویل المصدر باسم الفغاعل أي مُوجیاً ومرسلا 
ومسمعاآً من وراء خجاب فتکوت حالا من اسم الجلیل اخر هذا الاحتمال مع أنه مقدم فيٰ: 
الکشاف لأنھُم صرحوا بأن المضدر المسبوك من ساد تپ 'معرفة بل أعرف المعارف : 


قوله: لأن من وراء حجابٔ صفة کلام محذوف یعٹی إذا کان وخیاً مغ ما عطف عليه من قوله. 
۱ لاو من وراء حجاب٭ وقولہ فأو یرسل رسولاچ منتصباً بالمصدر یکون مفعولاً مطلقاً لیکلمه لان 
الوحي کلام خاص من مطلق الکلام کقھقری في رجع الفھقری فإنه رجوع خاص من مطلق'الرجوع 
فإذا کان انتصابہ علی المصدر یکون کل واحد مما عطف عليه منتصباً علی المصدر فیجب أن پژول 
اقغولہ ۶ آو من وراء حجاب چ۹ بکلاماً من وراء حجاب وقوله أو برسل رسولا بإرسالاً رسولا وکلا ما 
سس چم سی یھو ور وت حو شر یہہ ا ا 
یسیو سس نیا ہار سب بت ۱ 


رو : ویجوز ان یکون وت ویرسل مصدران ا أاي ویجوز ان یکون وحیاً زرل نشترن 
وقعا حالاً من قاعل یکلم وھو اللہ تعالی بمعنی موحیاً ومرسلاً ومن وراء حجٔاب ظرفاً فیٰ موقع الحال 
۔بمعنی کائناً من وراء حجاب وْعل وقوع قوله مصدران وفوله ظرف سو سوہ و 
والأصل مصدرین وظرفاً بالنصب:لأئھماٴ خبران لیکون قولہ إنە علي عن صفات و ور 

نا تقتضیه حکمتہ یعني ھذہ الفاٰلة تعلیل لما سبق أي ما صح لأحد من البشر أن یکلمٰه الله إلا علیْ 
8۵ 0 سرماعدیےیہ لی بیدا 


سور الشوری/ الایة : ھ۰ ١‏ ك٢‏ 


لانه ہتاویل مصدر مضاف إلی المعرفة دائماً وشرط الحال أن تکون لکرۃ وٰقكمنع سیبویہ 
وقوغ الفعل مع أله حالاً ولھذا آخرہ المص تنببھاً علی ضعفه والقول بأن المعرفڈهأولة مثل 
اب سوا پرار سا سرت یر جوں یں ا یی 
غیر مطرد وفيی شرح التسھیل أئه قد یکون نکرۃ أر یضاً آلا یری أنھم فسروا أن یفتری ہمفترق 
زا ہام شی بد اسعامم امعف لضتات لی اناو زمرہ علات انشہور 
وتخریج النظم الجلیل علی عثٹل عذا مما لا ینبغی اعتبارہ. 

قوله: (وقرأً نافع أو یرسل برفع اللام) علی أنه حال فیوحي أیضاً مرفوع لکن سکن 
آخرہ لثقل الضمة وقیل إنە بتقدیر المبتدأ أي أو هو پرسل أو معطوف علی وحیأ أو علی ما 
یتعلق به من وراء حجاب أي یسمع من وراء حجاب أو پرسل وح تکون الجملة حالأً 
معطوفاً علی الحال المفردة فبحتاج إلی بیان وجه الحال الأولی مفرداً والثانیةۃ جملة وأما 
اضمار المبتداً فی یرسل ان حمل علی ہذا فتقدیر المبتدأ لغو لأن یرسل یصح أن یکون 
حالاً بدونە إلا أن یقال آرید الدوام والثبوت فجعل الحال جملة اسمیة وإن أرید أنھا 
مستأئفۂ فلا یظھر ما بعطف سوی قولہ: ف٭وما کان لبشر ان یکلمه الله [الشوری : ]۵٥‏ 
ولیس حسن الانتظام ونختار الحالیة وتوجیھهە ما مر من إرادة الدوام وإن تم ما ذکر 
من اللغویة لزم أن لا یوجد الجملة الاسمبة خبرھا فعل حالا ولا ریب فی شیوعھا 


حکمته قي إرسال الرسل وھم کل عتوھم ومن ثمة نودي أآفضل خلق اللہ وأکرمھم عليه بقوله فإما کنت 
تدري ما الکتاب ولا الإیمان ولکن جعلناہ نوراً نھدی بە من نشاء من عبادناہ4 قال محیی السنة ٹڑھا کنٹت 
تدري ما الکتاب ولا الإیمان4 یعني شرائع الاہمان ومعالمه وعلماء الأصول علی أن الأنبیاء مؤمنون 
قبل الوحي وکان النبي پل قبل الوحي علی دین إبراعیم ولم یتبین لە شرائع دینه وقال ابن الجوزي لم 
پرد به الإیمان الڈي هو الإقرار باللہ لان آباءہ الذین ماتوا علی الشرك کانوا یؤمنون باللہ ویحجون لە مع 
شرکھم وقال ابن قتببة لم تزل العرب علی بقایا من دین إسماعیل من ذلك الحج والختان وایقاع الطلاق 
وائغسل من الجنابة وتحریم ذوات المحارم بالقرابة فکان رسول الل قلاُ علی ما کائوا عليه من الیمان 
باللہ والعمل بشرائعھم تلك قالِ صاحب الکشاف الإیمان اسم یتناول أشیاء بعضھا الطریق إليه العقل 
وبعضھا الأطریق إلیہ السمع دون العقل فعنی بە ما الطریق إليه السمع دون العقل وذالك ما کان له فیه علم 
حتی کسبە بالوحي آلا تری أنه قد فسر الإیمان فی قوله تعالی: ل'وما کان اللہ لیضیع (یمانکم٭ [البقرۃ : 
۳] بالصلاۃ لأنھا بعض ما یتناوله الإیمان قال صاحب الانتصاف معتقد الزمخشری رحمہ الل ان فعل 
الطاعات من الإیمان حتی یخرج تارکھا ومرتکب الکبیرۃ من الإیمان وظن أن ھذہ الأیة حجة لە إذ لو 
کان بمجرد التوحید والتصدیق لما انتفی عن النبي ق قبل البعث لکونہ مصدقاً قبل البعث فوجب حمل 
الإیمان المنفی علی التصدیق وفعل الطاعات التي لم یتحقق قبل النبوۃ وجواہبە ان التصدیق یعني بە 
الإیمان بال وبرسولہ النبی ڑُ یخاطب بالإیمان برسالة نفسه فاستقام نفي الإیمان عنه قبل الوحی قال 
مکی ما الأولی نفي والژثائیة استفھام رفع بالابتداء والکتاب الخبر والجملة في موضع نصب بتدري مذا 
آخر ما أملیته فی حل ما في سورۃ الشوری الحمد للہ علی توفیق الإتمام فالآن اشرع مستعیناً ہفضله 
ومستھدیاأً بھدیتہ فی حل ما في سررة الزخرف والل یقول الحق وھو یھدي السبیل. 


سور الشٰری/ لہ 7 
صفات المخلوقین 9 ۱ +5 و 
ْ قولہ 9 نقتضیۂ حکمتہ فیتکلم تارۃ بوسط وتارۃ بقیر وسط |ما عیالَلما ميْ 
وراء حجاب) فة2 ارتباطه ہما قبله وآن خثام الایة أآنسب باولھا فوله وتارة بغیر وسط 
إما عباناوھو قوله: ظإلا:رحبا4 [الشوری: ]٤٥‏ قولە: وإما غؤمن وزاء حجاب 4 
[الشوری: ٢۰‏ ھذا أیضاً بغیر وسط وأنت تعلم أن ھذا من ة قبیل الْمثیل وکذا توله: عیاناً 
محمول علی التمٹیل قدم اقم حطر ااظ لعاف رفا انا بخلاف ا 
بغیر وسط فإئه منقسم إلی قشمین فیکون بمنزلٰة المرکب المؤخر مما ہو ہمنزلة البسیط وآما 
ٹي النظم الکریم فلان التکلمٰ بغیر وسط أعلی المراتب والتکلم سویظور ہو 
من وراء حجاب فقدم الاول علیٰ الثاني وقدما علی الثالث وما ذکزہ۔ھنا ما اختارہ أولإ۔< :ٴ 
قوله تعالی: بََذَيِكَ ارتا لک یک کان ار ا کلت ریما الیک رک يک 5ر ۱ 
جعلئه نبا ہیی ہی۔ من فشاة مِنْ عاونا وَاَِك اہی ای مّطر مُسْتَقی ْ ٍ: ۰ : 
قوله: (وکذتاںیٰ!' ومٹل ذلك الابخحاء البدیع ُوحبنا 7 280 ا مس قنله لہ 
لی ما بعدہ والکاف للتشبیه آو للعیئیة فھو مفعول مطلق أي أُوحینا اليك ایجاء مٹل الابحأء 
المذکور والتقدیم إما للاھتمام أو للحصر لکن الایحاء المذکور شامل لھذا الایحاءٴفیتوھم 
أنه تشہیه الشيء بنفسه بالنظر إلیە فتامل فيی جوابہ وقیل وکذلك فعل الوحي الجشھوز لغیرلك 
و مٹل ما غي مذہ السورۃ والشارۃ لما بندہ کما مر انتھی ولا یخفي ضعلہ اذ الإشارۃ لی 
ما قبله صحیح حسن والمشار إلیہ التکلیم المنقسم إلی الأفسام الٹلائة ٴ : 
۱ فولە: ارس بر لی زار سای دا فا بغار سے وین 00 
استعارة لان القلوب تحیی یه أي حیاة معنویة فالحیاۃ أیضا استعارۃ أي کما أن الخیوان 
یحپی بالروح كذلك القلوب تحییٰ بالوحي فذکر المشبه بە وأرید المشبه وثنکیر :الروح 
للتفخیم قوله من آمرنا یزیدہ شاناً ومعباہ من الإبداعیات الکائنة بکن من غیر مادة وتولد من _ 
اصل کالأعضاء أو وجد ہآأمزنا وحدث بتکوپٹٹا کذا فسرہ المص في قوله تعالی : ٭قل 
الروح من أمر ربيی 4 [الإسراء: ٥‏ وھذا وصف ؛ لطروح باعتبار أصل معناہ و ماك کی 
و تی چتت ۱ 
خلق بی یہ ینا او والمعتی ینغ رسلنہ بعنی ارت ہممنی ارسلا بلوحی 
با أر بالتضمین ولهذا مزضه وفیه رد السجز علی الصدر حیث صدر الورة إِلکریم 
بقوله : ٭کذلك یوحی إليك 4 [الٹوری: ۳] الأیة ۔ ۱ 
قوله: لا مت تدری)م تئة والجمع ین الما والمستبل لاعيه علی دوج ذذ 


۲۳ 


7 ملف علی ما ھم مت من قولہ نا آوحین إلی بشر یاحدی الطرق المذکورۃ واوحینا ایحاء کذٰئك: الغ: 


سور الشوری/الاّیة: ٦۹٢‏ ن__.___ ___.... .  _‏ ہے .٤‏ ___ م۲۷۳۴ 


واستمرارہ وما فی قولە ما الکتاب استفھامیة منسلخة عن الاستفھام الحقیقی ولا الإیمان 
ولا زائدہ مؤکدۃ للنفی السابق . 

ولە: (اي قبل الوحي) یعنی أن المضي المقرون بالمضارع بالنسبة إلی زمانٴالٌٰحجي 
لکن بطریق الاستمرار والاستیعاب وقیل المراد قہل وحی النبوۃ بدلالة ما بعدہ وھو قوله لم 
یکن عتعبداً قبل النبوۃ الخ ولك أن تقول إله لا یحتمل غیر وحي النبوۃ۔ 

قولەہ: (وھو دلیل علی آنه لم یکن معبداً قبل النبوة بشرع) من الشرائع المتقدمة فلم 
یکن أمة للبی من النبیاء قال الإمام الرازي الحق إن محمداً عليه السلام قبل الرسالة ما کان 
علی شرع نبي من الأنبیاء علیھم السلام وھو المختار عند المحققہن من الحنفیة لأله لم 
یکن أمة ئبی قط لکنه کان في مقام النبوۃ قبل الرسالة وکان یعمل بما هو الحق الذي ظھر 
عليه فی مقام نبوتہ بالوحي الخفي والکشوف الصادقة من شریعة إبراھیم وغیرھا کذا نقله 
سو ری سض دی رہ ود نے و کر اس 
إبراھیم أو علی شرع مہم و چو ھذہ الاَیة وفی کلامہ إشارۃ إلی أن 
المراد بالڑیمان شعب الإڑیمان لا التصدیق فقط وإلا لقال وھو دلیل علی أنە لم یکن مُصدقاً 
قبل النہوة مع أنه لا مساغ لھذا القول أصلا فظھر ضعف ما قاله السعدي ثم في کلامه دلالة 
علی أنه حمل الإیمان فی النظم علی معناہ الظاھري فیلزمہ خلاف ما اجمعوا عليه من ان 
الأنبیاء علبھم السلام قبل البعثة کانوا مؤمئین عارفین الإیمان انتھی والعجب أن قولە لم 
یکن متعبداً الخ کیف یننظم حمل الإیمان علی التصدیق وھذا سھو فاحش وموحش بل 
کلام صریح فیما ذکرنا وھو کون المراد بالإیمان شعب الإیمان أي الأعمال الشرعیة 
الماخوذٰۃ من الشرائعم المتقدمة ویحتمل أن یکون المراد الأعمال الصالحة فقط لان الإیمان 
یستعمل ٹی الشرع بھذا المعٹی وإن کان مجازاً کقوله تعالی: ٭وما کان اللہ لیضیع 
ایمانکم4 [البفرۃ: ]٤٤١‏ أي صلواتکم صرح المص به في سورۃ البقرة ویحتمل ان یکون 
المراد مجموع التصدیق والإقرار والاعمال التي لا سبیل إلی إدراکھا من غیر سمع فیکون 
مرکباً والمرکب بنتفی بانتفاء بعض أجزائه ولا یلزم من انتفاء إدراك الأعمال التي لا سبیل 
إلی إدراکھا من غیر سمع من الشارع انتفاء التصدیق وإن لزم انتفاء مجموع المرکب من 
حیث المجموع وعليه ورہ النظم الکریم حیث نفی عنه عليه السلام الإیمان آلا یری أن 
العشرۃ تنتفی بانتفاء واحد من أجزاء العشرةۃ مثلا مع بقاء آجزاٹھا التسعة مثلاً کما تنتفي 
بانتفاء مجموع الآجزاء وتعیین أُحد سن می س س رو سی یی 
انتفاء الڑیمان الذی یراد بە التصدیق والأعمال المذکورۃ بانتفاء بعض أُجزائه وھو الأعمال 
فقط اجماع الأمة علی أن التصدیق بالل تعالی ووحدتہ ونحوھما مما بدرك بالعقل متحقق 
فی الرسول عليه السلام وفي سائر الأبیاء علیھم السلام أیضا . 


قولہ: (وقیل المراد هو الإیمان ہما لا طریق إليه إلا السمع) أي التصدیق المجرد کما 
هو الظاھر لکن لا مہطلقاً بل الإیمان بما لا طریق إليە إلا السمع ولا یلزم منە نفي الإیمان 
الذي لە طریق إليه بدون سمع أعني النصدیق بوجودہ ووحدانیته وغیرعما عما یدرك بالعقل 


وہ کس اکچھد سورہ لشرری الَةٗ گید ۱ 


ویٹوقف الشرع عليه ولا یتوقف هو علی الشرع للزوم الدور المحال وَالْذْینة علیٰ ذلكٰ ٰ 
اجماع الامة من لدن آدم علیٴأتھم عارفون بربھم ووحدانیتہ ونحوھما والفرق -إنِ ما اختارہ 
المص الإیمان المرکب عن التصدیق والاعمال الشرعیة ونفی المجموع بانتفاء بعظناجزائہ 
کما عرفته وما نے ھی و سس وی سی تد والتصدیق ونفی عله علیہ ۱ 
السلام ھذا المجموع بانتفاء بہ بعْضی الأجزاء وھو التصدیق الذی لا یدرك إ إلا بالسمعع ولا یلزم 
منە انتفام التصدیق الذي یدرک بالعقل ھذا ما تیسر لي فی حل ھذا المرام والعلم عند ال 
الملك العلام وبعض أرہاب الُحواشي حل ھذا المقام بغیر ما سنح لي من الکلام. 
اہ قولە: (أي الروح أو الکتاب أو الإیمان)''' أی يٍ الروح وھو الوحي قدمہ لان نولە 
نوراً یلائمه أشد الملائمة او الکتاب رو سر سیت 
مطلق الکتابٍ . ۱ ۱ ۱ 
ْ قول: افورً) آي کنور تشبیه یلی۔ ہر ٰ تّ0 
قوله: (بالتوٴفیق للقبول والنظر فیه) بالتوفیق”' ومذا معنی عدابة اللہٴتعالی:قوله 
والنظر فيه مناسب للکتاب أي ہذلك النور والوخی وم الایمان سرت 
یتمحل وآما التوفیق للقہول قعام بلا تکلف . ١‏ 
اہ قولہ: (طولنك لنهديٰ إلی صراط مستقیم4 و ۲] خو الإسلام و وقریء 
لتھدی أآي لْھهدبيك الل) وإانك لتھدي أي لترشدہ هو الإسلام آ و الحق وفراءة لتھدی ہیان _ 
الکماله وقراءة لتھدي من الثلائي مات کسی ْ 


ئ 


قولە تعال یآ ای مان الکو: وعاق آلار 

قولە: (بدل من الأول) بُدل الکل . ٦‏ 

ثولەه: (طله ما في السنسموات وما في الأرضن* [الششوری: ۷ خلقاً ولک ای لہ 
جمیع الکائنات کما مر توضیحه في آیة الکرسي . ۱ ۱ 
۱ قوله: 7 727 
پل من قرأ حم عسق کان ممن پصلي عليه الملائکة ویستغفرون لە ویسترحمون لم) بارتفاع 
الوسائط أي في یوم القیامة حمل ضیغة المضارع علیٰ ظامرھا من الاستقبال وقیل 
اللاستمرار أي یرجع أمور ما فیھما قاطبۃ إليه لا إلی غیرہ والحدیث المذکور مؤضوع الحم _ 
سر سی سس مود سرت فو عدے 
۱ ہے بتدت 0 


سے 


مھ سم و ہے ھ مھ وو 
آلا ای اللہ کر بر لوہ ھ 


7 ہر زا ےتا ۱ 
۲ ا بالتوین ٹاإسلام وی اِك لتودی آي نیدی من شا من عبادا هر من قبلالاحتباك کا 
الظاهر ویحتمل أن یکون عاماً لن نشاء ولہیرہ ہ إذ الوصول لیس بمعتبر في عدایتہ عليہ السلام. 


ثوله: (سورۂ الزخرف مکیة قیل إلا قوله: !٭واسال من آرسلنا4 [الزخرف: ]٠٤‏ 
الّیة وآیھا تسع وثٹمائون) مکیة أي بالإاجماع سوی الایة المذکورة فقیل نزلت بالمدینة وقیل 
نزلت بالسماء في المعراج وآیاتھا تسع وثمانون وھو مختار المصنف وقیل ثمان وثمانون . 

ٹون تعانی: حم لیيگا والکتب الَيْنِ یی بنا جعللة دن عَرَا لم 
٠>‏ مجن ےس 

ارت لٹا 

قولہ : (٭حم* [الشوری: )]١‏ الکلام فيه کالذي مر فی فاتحة السورة المصدرۃة 
بالحروف المقطعة . 

قولہ: (اقسم بالقرآن علی آنه جعله قرآناً عربی وھو من البدائع) أقسم بالقرآن أشار بہ 
إلی ان المراد بالکتاب القرآن المبین أي یبین الرشد من الغي ونبە بە أ٘یضاً علی أن حم هنا 
لیس بمقسم بەه وإلا لقیل والکتاب عطف عليه کما قال فی سورۃة یسن فالواو إما عطف علی 
حم إن جعل مقسماً به وإلا فواو القسم ولعل عدم تعرض احتمال العطف لقوله وھو من 
البدائع ولمالم یتعرض کون حم مقسماً بە فسائر الاحتمالات جار فيه وکلام المصنف 
منتظم لھا والمراد بالقرآن إما کله وھو المتبادر أو جنسە الشامل لکله وبعضه لکن المراد 


سورة الزخرف 
مکیة وأیھا تسع وثمانون 


قوله: رشھو تس البدائع أى شذہ الایمان البہدیعة افغاشت القسم والمقسم عليه قال صا جتب 
التقریب المقسم ذات القرآن والمقسم عليه٭ ورصفه وھو جعله عربیاً فتغایرا والموصوف مع الصفة 
متناسہان کقول أبي تمام وثناباك آنھا آغریض إلی وحق ثنایاك أن ثنایاك آبیض طري ال محبي 
الستة اأقسم بالکتاب الذي آبان طریق الھدی من طریق الضلالة وأبان ما یحتاج إليه الأمة من 
الشریعة ڈلٛإنا جعلناہ قرآناً عرببا4 [الزخرف: ]٣‏ وقال الإمام التقدپر هذہ حم ٹم ابتدأً وقال 
إوالکتاب المبین٭ والمراد منە الکتابة والخط أقسم بالکتاہة لکٹرة ما فیھا من المنافع فإن العلوم 
إنما تکاملت بسبب الخط فإن لمتقدم إذا استنبط علماً یثبته فی کتاب وجاء المتأخر زاد عليه فیتکائر 
لھا الفوائد والقاضی رحمہ ال فی الاستشھاد بالبیت سلك مسك أھل الذوق فإن الحب المنتھي لا 


۵ 


۳٣٢ ::د90ادل٥اروہظک‎ __ ہہ‎ ٦ 
رتخد ورس فرب او ار فی الا ار زم ا کس‎ 
۳ فی قولہ: ٭ٛإنا جعلناہ4'' (الزخرف: ۳] وذکر قرآنا لتمھید ذکر عریبً فھو کال موطد‎ 
- ۱ ٰ فالحال في الحقیقة عربباً.‎ 
قوله: ابہاائت راایضی یہ نزرسا یی رازرفرمتای سی ایز‎ 
البدیعیة وھو المراد بقولہ وھو من الہدائع إذ الجمع بیٹھما بدون ٴتمحل في غایة من'البراعة:‎ 
_ وآما القول بأنه لما فیە من الثثليه علیٰ أنە لا شيء أعلی منه حتی یقسم بە عليه فضعیف لأنِ‎ 
ہہ تر بس سو سورد تہ دو سی‎ 

المقسم بە ذات الکتاب والمقسم عليہ صفة العربیة بل جعله عربباً رد علیھم في قولھم إنە 
مفتری وبھذابندئع الاشکال بان جعله غرت ا مز بدیھی فلا یظن الفائدۃ فی إخبارہ فضلاً 
۱ عن المقسم عليه وجە الائدناع هو ان المقصوہ'' القائلین بأن القرآن مفتری رمخْتلق لا 
الا خبار فقط فلھٰذا آکد بٹاکیداٹ وج کونە عربا قد مر في قولہ تعالی: 0 , 7 

اعجمیاً 4 [فصلت : ٤‏ الایة. 
ا قولە: (کقول أبي.تمام: 

ونسنابسال انپا ےت کك" 

وثنایاك بکسر الکاف لاته خطاب للمرأً ة ,المحبوبة وھي مقدم الأسنان والإغزیضْ 
الطلع ویقال لکل أبیض طري ویطلق علی البرد ویصح إرادۃ کل متھا وھذا مثل قوله کأنبا 
یبتسم عن لؤلؤ منضد أو برڈ ار اقاح قوله إغریض جواب القم ومقسم عليه فیتناسپ: 
المقسم بە وھو اكکنایا ادن ا الواو فيه للقسم فیٔصح الاستشھاد به وقیل إن الجوان _ 
قوله بعدہ ببیٹین من القصیدة: ٰ ٠‏ 9 "+۶ 

ےا سای ااچرز لے ادرانسپسن اضسسوض ۔ 
قوله لیکاد أي شی ویتعصّی والغمام جمع غمامة بمعنی السحابة والاشجارٍجمع ْ 
ج سو تر بوفہ اسر سی جو ٰ 


بری لان رت را ا ئن ئل (ت اق انواصحاب کنا ان انام لا آز: 
سای رمک ھر ال مال شاو رغالم فو سس رہ شعاد رشری 
إن آل حم جدیر بذلك روی عنٴالدارمي عن سعید بن إبرامیم فال: کن الحوامیم یسْمین المرائس 
وروی الزجاچ مرفوعاً مثل الحوأمیم في القرآن مثل النحبرات في الثیاب قال الحرري في در الٰغراص 
مجوسب سمش سای سم مھ دی و 

ٴ(١)‏ آن جعل جملتاہ ہنعتی خلقت الا تھو غمول ان ظامر آر نی الحقیة المضعول الائی بَا 


۱ آرتمھید لقوله: ٭للکم تمقلون*4 أي جعلنا عریباً لا عجمیا.‎ )٣( 
فیکون مکسورا أیضاً لگونہ جواب القسم وفی کلامہ لغ تعقید یعرف بالتامل.‎ )۳( 
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قول: (ولعل اقسام اللہ تعالی بالأشیاء استشھاد ہما فیھا من الدلالة علی'الْفقسم عليہ) 
أي ولعل إقسام اللہ تعالی ببعض مخلوقائہ*'ٗ یکون لما قي المقسم بە مما یدل علیْاالمقسم 
عليه فیکون موافقاً للقسم في کلام العرب فإنه لتاکید ثبوت المٹسم عليه وتفویتہ فھنا بڑکد 
المقسم عليه ہذکر ما دل عليه والترجي لعدم القطع بذلك لجواز أن یکون لإظھار شرافة 
المقسم به کما ذکروا في غیر ھذا المحل. 

قوله: (والقرآن من حیث إنه معجز عظیم) شروع في بیان تحقق ذلك في القرآن 
المقسم به وھو بما فيه من إعجاز بدل علی أنه تعالی جعل کذلك أي عربیاً وذکراً علباً 
حکیماً لاشتمالہ علی منافع العباد وصلاح الدارین قوله صیرہ الخ یدل علی أن المقسم عليه 
جعل الل القرآن عربیاً لأعربیته والمستفاد بیان التناسب کون المقسم عليه عربیة ففي کلام 
نوع تثسامح . ْ 

قوله : (مبین طریق الھدی وما یحتاج إليه فی الدیانة أو بین للعرب یدل علی أنە تعالی 
صیرہ کذلك) مبین طریق الخ أشار إلی أن المبین من أہان المتعدي ومفعوله محذوف ٹم 
أشار إلی جواز کونه من أبان اللازم بقوله أو بین أي ظاھر في نفسه للعرب خصہ بە لکونە 
علی لسانھم. 

قولہ: (لکی تفھموا معانيه) نبە بہ علی أن لعل مستعارۃ من الترجي للتعلیل الخطاب 
للعرب قوله معانيه قدرھا''' لآن حصول المنافع الدینیة والدنیویة منوط بمعانيه. 

تولہ تعالی : وَلمُ فآ التپ اتلم حَمۂ ا 

قولە: (عطف علی آنا وقرأ حمزۃ والکسائی بالکسر علی الاستثناف) فتکون داخلة في 
حیز القسم ومن جملة المقسم عليه'" قوله علی الاستثناف لتقریر علو شأنه الذي ینبیء عنه 
الإاقسام بہ وعليه فالمراد الاستثناف النحوي وبحتمل الببانی کأنه قیل کیف حاله حتی أفسم 
عليه فاجیب بذلك. 

قولە : (فإنه أصل الکتب السماویة وقراً حمزۃ والکسائی ام الکتاب بالکسر) فإلہ أصل 


قوله: لکی تفھمرا معائيه قال صاحب الکشاف ئعل مستعار بمعنی الڑرادۃ قال صاحب 
اللانتصاف ان معناہ لتکونوا بحیث یترجی منکم التعقل وھو تأویل مطرد. 


)١(‏ وما ذکرہ المصنف مشکل في کل موضع کقولە تعالی : ل٭والعصر إِن الإنسان لفی خسر 4 [العصر: ١۔ ]٢‏ الاَیة. 

)٢(‏ والمراد بالمعانی المعاني اللغویة لان ترتیبھا في النفس ثم ترتیبھا الألقاظ في النطق علی حذوھا علی وجہ 
ینتقل الذھن ہتوسلھا إلی الخواص في الافادة بلا تنافر ولا نعقید هو البلاغة فیکون ترتیب المعاني اللغوي 
علی الوجه المخصوص منشأا البلاغة ومبدا البیان والمراد بالفھم الفھم علی عذا الوجه المخصوص 
لبعرفوا لخروجه عن طوق البشر وینقطع اعذارہ بالکلیة . 

(۳) فولہ ومن جملة المقسم عليه لکن ما ذکرہ بقوله ولعل إقسام اللہ تعالی بالأشیاء تحققه ھنا غیر واضح. 


۲۷۸ سورۃ الزخرف/ الَبة ٤‏ 


الکتب آشار به إلی ان لاس اھ ماد آوائل سورة رة الَعَاَِعِةٍ وان الکتابٰ 
بمعنی الکتب لا بمعنی المْصدر ولکوت المراد بە الجنس أفرہ غي النظم الکریم وجمخ 
المص لگرت المراد به متعدتاً وأصالته لکون الکتب مقولة من اللوح وقرئء ال ٗالکتاب _ 
پالکسر أي بکسر الھزۃ اتباعاً للمیم أو الکاف جح سس إِذ کسر بی و 
الوصل علی الثاني ن۔ 7 
قتولہ (محقوظاًعندتا بن لتغیر) آ لدینابمعنی عندتا کتایة عن الحفظ آو استار 
تمثیلیة ومٹل ھذا بعبر بالعندیةً المکانة والمراد ما ذکرناہ. 


7 تقو اما تی کپ لکرد سور من یھ فی اکب ای ا داد اکب 
۱ قوله: لٹو حکمة الف من ضیع الصسیة فحیتظ لا مجاز فی اتاد وا رید 
موصوف بالحکمة فیکون مجازا في السبة لاتھا وصف صاحبھا. ۱ ْ 


قولە: مقر راہ نہ اونگ مز کس فیس نی فمرد حرف 
سا ارام جو سر می او دو وہ 
السلام لا المحکم المقابل للمفسر والنص والظاہر . 

قوله: (وھما خبران لأن وفی أم الکتاب متعلق بعلی واللام لا یمنم] مھ خبان لن 
علی تقدیر کونە مستانفاً وأيضاً علی مذھب من یجوز تعد الخبر بدون عطف قولە واللام لا 
یمنعه لما قال ابن ھشام وغیرہ واللام فی الأصل داخلة علی أن:والأصل لن زیداً قائم 
فکرھوا توالي حرفین بمعنی فأخروها فلذا سمي اللام المزحلقة فلما تغیرث عن اأصلھٰا: 
وعمل ما بعدھا فیما بعدھا لطلب صدارتھا فجوز تقدیم ما في خیرھا علیھا فلا إشکال بأنھا 
حرف ابتداء له الصدر فمن حتھا أن لا یعمل ما بعدھا في ما قیلھا. ‌.+ ْ 
۱ قولهہ: (او خال من ولدینً بدل:منا) آو حال منه اي من القسمیر في لخلی آو لہ لالہ 
فی الأصل صفة نکرة قدمث علیھا فصارت حالاً قوله ولدینا بدل مدە أيٴ من قولہ ام 


ثوله: وھما خبران لن قال صاحب الکشاف ٗلعلي حکیم؟4 خبران لأن وقوله في آم: 
"وم جو سے موس ر وھ فو یہی مت 
فی الدار لقائم وقال أہو البقاء في أم الکتاب متعلق بعلی واللام لا یمنم ذلك تم کلامه والزجه في 
لام فی لعل تی هن لا ہن تلقہ بہ لان ہن الا کی الما من اضق خر لام لاجد 
ْ فإله لا یجوز فی الدار رید قائم ویجوڑ زید ني الدار لقائم . 

اقولہ: أو حال من الکتاب المعنی. أقسم بالکتاب المبین کاثناً فی اصل الکتاب ره انتذود: 
ٰ الذود الطرد أی فنطرد ونبعد الذکر والموعظة عنکم استعیر الضرب للتنحیة والتبعید علیٰ طریقٴ 
الاستعارة التمثیلیة حیث شيه حالة ھذا التبعید بحال ذود غرائب الابل عن الجوض بولغ فیه ثم 
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الکتاب آو قوله لعلي وکلاھما مستقیم وھو بدل الکل علی الثانی وبدل ألئتمال علی 
الأول إذ المراد ہأم الکتاب اللوح المحفوظ . ْ 

قوله: (أو حال من الکتاب) المضاف إليه ووجه الصحة هو أن المضاف في خکم 
الجزء لصحة سقوطه ولْتکلمًہ آخرہ . 


سے ر۔ 


قوله تعالی: آفنضرثٌ تک اليْگِر''' صفحاآن کشر فقوم مسرفات یا 
قوله: (آئنذودہ ونعد عنکم مجاز من قولھم ضرب الغرائب عن الحوض) أننذودہ الخ 
ومذا تفسیر لھذا اللفظ ہالمعنی المراد هنا ولذا قال مجاز من قولھم الخ أي الکلام استعارۃ 
تمثیلیة شبه الھیئة المنتزعة عن أمور عدیدة وھو القرآن ومن لم یذکر لە القرآن وأعرض عنه 
ولم یعلمہ ما فیه بھیتة آخری منتزعة عن أشیاء عدیدۃ وھي أھل غربة وردت الماء مع إبل 
أصحابه والضرب والطرد عن الماء بحیث لا مساغ لە الانتفاع بالماء فذکر ما عو موضوع 
للھیثة المشبهة بھا وارید الھیئة المشبهة وفي مثل لأضربنه ضرب الغرائب الإبل وقال الحجاج 
یھدد آھل العراق فی خطبته والل لأضرہنکم ضرب غرائب الإبل وإليه أشار المص کما قیل . 
قوله: (قال طرفة: 
اأضرب عىحك الیموم طارقیا ضربك بالسیف قونس الضرس) 
طرفة بفتح الطاء والراء والقفاء وحکی أرباب اللغة بأن تسکین الراء خطأً مشھور فلا 
اعتبار لما نقل جوازہ عن بعض أھل الدب اضرب بفتح الباء وأصله أضربن بنون التاکید 
الخفیفة فحذفت والطارق ما یأتي لیلا وھو بدل اشتمام من الھموم والقونس وھو عظم ناتي 
بین أُذني الفرس والشاھد استعارۃ انضرب للمنع فکذا استعیر للمنع في النظم والجامع 
اللزوم لان المنع یلزم الضرب آو المشابهة لان سبب کل منھما الغضب في الغالب أو في 
إیراث الألم والھم ویلائمه التعبیر بالاستعارۃ فتکون استعارة تبعیة . 


استعمل نا ما کان مستعملا مناك قال المیداتی ضربه ضرب غرائب الیل ویروی أضربه ضرب 
غریبة الإبل وذلك أن الغریبة تزدھم علی الحیاض عند الورود وصاحب الحوض یطرد الغریة عن 
وسط الحیاض ومن ذلك قول الحجاج پھدد أھل العراق والل لأضربنکم ضرب غرائب الإبل وفال 
الاعشی أضرب عنك الھموم البیت أي اضربن فحذف النون الخفیقة وبقیت الباء علی الفتح 
وطارقھا بالتصب وھو ما یطرق بائلیل وھو بدل من الھموع بدل الاشتمال والقونس منبت شعر 
الناصیة وھو عظم مرتفع يین أُذئي الفرس وما في البیت یحتمل المشاکلة عبر عن معنی الدفع بلفظ 
الضرب لوقوع ذکرہ في صحبة ذکر الضرب بالسیف فإن المعنی ادفع عنك الھموم ۔ 


)١(‏ فوله افنضرب عنکم الذکر إذا جعل الذکر بمعنی القرآن کان ذکوہ من إقامة المظھر مقام المضمر 
تفخیماً لتقدم ذکر القرآن وفي قول صاحب الکشاف علی معنی افنضرب عنکم إنزال القرآن والزام الحجة 
یه تنبيه علی أن الذکر لیس بمعنی القرآن بل هو ذکر العیاد بعا فيه صلاحھم فھو بمعنی المصدر حقیقة 
ولیس من [قامة الظاعر عقام المضمر کذا ذکرہ صاحب الکشاف کذا قبل ۔ 


نے 


قوله: (والفاء للإعطف على محذوف یمتي اٹھملکم فتضرب عنک)الکر) ھذا اأحد 
موی بج اسراو و سر ار لی سو وجب ای 
المعطوف عليیه والمعطوف:معاً وھو للاإنکار الوقوعي أي لا نھملکم ولا ٴنفترت ولا 
انمنع عنکم الذکر بإنزاله علی خلاف لغختھم کما سیأتي قال این الحاجب الفاء لبيَاَأنِ 
ما قبلھا سبب لما بعدھا انتھٔی والظاھر منە أنە إشارۃ إلی مسلك آخر وھو.أنْ الفاء مقدم 
اعلی الھمزة والجملة معطؤفة علی ما قبلھا والأاصل فانضرب قدم الھمزة ة علی الفاء 
لاقتضائٹھا الصدارة.فما قبلھ"ا وھو: قوله تعالی: ہم سر سس یرہ بہ 
سہب لما بعدھا ور إنکار المنع المذکور . ۱ 
قولە: رے سر و فا سس ھر سید شر ھت 
من غیر لفظه کقغدت جلوسآً والمعنی متحد ولذا قال فإِنِ تنحیة الذکر وو معنی نضرب 
إعراض فیکون صفحاً بمعنی: |عراضاً مفعول مطلق لنضربِ لتوافق معناھما فکأنه افنغرضن 
عنکم الذکر اعراضاً أو افتبعدٴ عنکم الذکر تبعیداً ولکونە ظاھراً قدمه ولأنہ ٹلتاکید . ٤‏ 
قوله: (أو مفعول لە) عَلی أنه علة حصولیة فحیندِ یلاحظ تغایرہ لنضرب کما۔ن في 
الأاول لوحظ اتحادہ باعتبار لژومه کما عرفته فإن التنحیة یلزمھا الإعراض وبالنظر إِليْه یکون 
مفعولاً مطلقاً وبالنظر إلی التغایر یکون مفعولا لە فلا إشکال بأنه یلزم تعلیل الیم بنفْسٰه 
فقوله فإن تتحیة الذکر عنھم إعراض فیه تسامح والمراد أنه یسٹلزمه قال في سورۃ 
لوالعادیات صبحا [العادیات : ]٤‏ نصبه بالعادیات فإنھا :تدل بالالتزام علی. الضابحَاتِ . 
ٰ قوله: (او حال بمعنیٰ صافحین وأصله أن تولي الشيء ٭ صفحة عنقك) صافحین 
أي معرضین وھذا أیضاً بثاء علی تغایر الصفح لنضرب ولو لم باول وجعل حالاً 
للمبالغة لم یبعد وأصله سو سس سوی لیو سو سن و ا 
لم شاع في الوُعراض . ۱ ۱ ۱ ٰ 
قولە: (وقیل إنه بمعتی الجانب فیکون ظرفاً ویژیدہ أنه قریء صفحاً نالضم زرحیظاز 
۔یحتمل أن یکون تخفیف صفح جمغ صفوح بمعنی صافحین) صفحاً بغم الصاہ والفاء 


۱ قتول : فإن تتحیة الذکر بمنھم أعراض لما اقتضیٰ جعل مفعوٰلاً مطلقاً من بر لفظ' الفعل 
المذکور أن یکون الصفح والضرب امتحدین في المعنی کقعدت جلوسا وظاھر معنی الضر. 
دیس مت سو ری سور وھ بد مرو وو 
عنھم إعراضن ۔ ۱ ْ 
قول: رأصله آن تولی الشیٰ مصفحة عنقك أي آن توجُه إلی اشن بی سے ار 
لوازم الاعراض فکی بە عنہ فالصفح العفو وأصله الإعراض بصفحۃ الوجه کانه اعرزضن بؤجھھ عن 
ذنبه قال ١‏ لراغب صفح الشيء :عرضه وجانبه کصفحۂ المّٗیء ورصفحة السیف والصمفح ترک 'الذئتب 
وھو أبلغ من العفو ولذلك قالہْ تعالی: : ففاعفوا واصلفحوا حتی پأتی اللہ بأمرہ4 [البقْرۃ: ۱۶۹]ء: 
ٰ قولهہ: ویزیدم آئہ ریہ نسفحاً بالضم وجہ التابد آن اضفح بالسم متعین نی معنی الجانب 
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جمع صفوح ثم خفف فیکون حالاً أو ظرفاً من غیر حاجة إلی التاویل وفي قوٰلهّنیحتمل الخ 
[شارة إلی کوئە مفرداً والمراد بالتخفیف إسکان العین بعد کونه مضموماً کرسل“لٰضمتین 

قولە: (والمراد إ|نکار أن یکون الأمر علی خلاف ما ذکر من إنزال الکتاب علی لغتھم 
لیفھموہ) والمراد أي الاستفھام للڑنکار الوقوعي وقد مر تفصیله کون الأمر علی خلاف 
ذلك أن ینزل القرآن علی لغة العجم کما مر بیانه في أواخر سورۃ فصلت (أي لن کنتم). 

قولە: (وھو فی الحقیقة علة مقتضیه لترك الإعراض عنھم) وھو ني الحقیقة الخ أي 
ظاھرہ علة للضرب بمعنی الوعراض أي لم نعرض عنکم لکونکم مسرفین مصرین علی 
الإاسراف وإن کان ھذا یقتضی ذلك بل أُنزلنا علیکم کتاباً یھدیکم الحق وینجیکم عن 
العذاب المطلق لکن فی الحقیقة علة مقتضيه لترك الإعراض أي إنما ترکٹا الإاعراض لانکم 
قوم مسرفون منھمکون في الإسراف وتجاوز الحد فلو اعرضنا عنکم وأنزلنا کتاباً علی غیر 
لختکم لبقیتم علی ذلك الإسراف المؤدي إلی خلود العذاب فکونکم مسرفین جاعلین علة 
مقٹضیة لترك التبعید والاعراض لکمال مرحمتنا فالظامر یقتضی کونە علة للمنمي والحقیقة 
یوجب کونە علة للنفی والمآل واحد عند التامل الصادق لان المدار فرط رحمة الل تعالی 
فی الوجھین أما الأآول فیشعر أن إسرافھم وإصرارھم علی الکفر سبب للوعراض عنھم 
لکونه علی خلاف الرضاء لکن ال تعالی لم یفعله لکمال لطفه وأما الثاني أن إسرافھم 
وانھماکھم في المعاصي سبب لترك الإعراض لکمال مرحمته فالمال واحد ولذا قال 
المیصنف وھر فی الحقیقَة الخ لان الاول راجع إلیھا فی نفس الأمر. 

تولە : (وقرا نائع وحمزۃ والکسائي إِن بالکسر علی أن الجملة شرطیة مخرجة للمحقق 
مخرج لمشکوك استجھالاً لھم) مخرجة أي تلك الجملة الشرطیة المصدرۃ بأن الذي للشك 
فھی بزنة اسم الفاعل من الأفعال قوله للمحقق وھو إسرافھم مخرج المشکولك حاصله ان 


لا احتمال لە غیرہ قوله وح یحتمل أن یکون تخفیف صفح أي وعلی القراءة بالضم یحتمل ان 
یکوڈ صفح بضم الصاد وسکون الفاء تخفیف صفح بضمتین جمع صفوح بمعنی صافحین فیکون 
حالاً من فاعل نضرب أي انھملکم فنمنع عنکم الذکر معرضین عن الوعظ أو التذکیر. 

قولە: وھو في الحقیقة علة مقتضیة ائرك الاعراض یرید أن قوله: فآن کنتم قوماً مسرفین 4 
[الزخرف: ]٥‏ مقدر باللام علة ظاعراً للاعراض المدلول عليه بقوله اقنضرب لن تمرنھم علی 
الاسراف یقتضی ظاھراً أن یتر تذکیرهم ویعرض عنە بناء علی آنە لا ینجع فیھم التذکیر والنصح 
لکنە فی الحقیقة علة لترك الاعراض المدلول عليه بھمزۃ الانکار لآنھم لانصافھم ہالإسراف 
محتاجون إلی التذکیر والإصلاح . 

قوله: علی أن الجملة الشرطیة مخرجة للمحقق مخرج المشکوك یعني کان ظاهر الحال 
سو ہت لان إسرافھم محقق لا شك فیه لکن عدل عن الظاھر وجيء بکلمة ان الموضوعة 

للشك تنزیلاً للمحقق المقطوع منزلة المشکوك استجھالاً لھم أي نسبة لھم إلی الجھل فکأنھم 
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استعمال کلمة ان المستعملٰة في المشکو في المحقق مبني علیٰ جعَإمخاطب کان 
شاك فیه قصذاً إلی نسبة الجھل بارتکابە الإسراف فإن من عصی اللہ جاھل بْكْفلِ ینٹزع من 
۔جھالته فصور الشرط بصورة ما بقرض وجودہ وإلی ھذا التفصیل أشار المَِصتقنِ یفوله 
استجھالاً لھم أي نسبة الُجھل إلیھم وھذا مسلك صاحب الکشاف وتال صاع 
التلخیص قد یستعمل أَثزفي مقام الجزم للتوبیخ أي لتعبیر المخاطب:علی الشرط 
وتصریر أن المقام لاشتمالۂ علی ما قلعم الشرط عن أضلە لا پصلح أي ذلك المقام إلا_ 
لفرضه أي لفرض الشرط مع أنه محقق ثابت بدامة نحو !لافنضرب عنکم الذکر صفحاً أن 
کنتم قوماً مسرفین 4 فإِن الشرط وھو کونھم مسرفین أي مشرکین مقطوع بە لکن جيء 
بلفظ أن لقصد التوبیخ علی الإسراف وتصور آن الإسراف من العاقل فی ھذا ۔المقام یج 
أن لا یکون إلا علی مجرد الفرض والتقدیر ولا تعرض هنا لتنزیل المخاطب العالمٌ منزلة 
الجامل لأنه نكتة آخری نقابلة لنكتة التوبیخ کما لا تعرض في الوجہ لارل لتربیخ 
المخاطب فاحذر عن خلط أحد الوجھین بالآخر وأما کون الشرط الإسراف في المستقبل 
وھو لیس بمتحقق فلا یحتاج إلی تأویله ہما ذکر فجوابه أما أولإً فلان ۷۶ھ ا" 
المسرف بقاؤہ علی حاله ومٹل ھذا یعد في العرف جزعماً بل الصوابٰ ان المزاد جو 
الإسراف في الماضي' المتحقق في الحال ومن ثمة قال الکوفیون إن إن ھٹا بمُعئی اذ 
وعند المبرد والزجاج کلمة نر لا تقلب کان إلی معٹی الاستقبال لتمحفبه للزمان مع 
کثٹرهة سج نے المقتاخ للسید قدس سرہ. 


قوله وا یا یل الجزء) نوف أو حر تفس الجزاء عند من جوز لجز اقم 


ول تعالی : رک رسلا ین نف الََ (2ِیا 


ٹول : (وکم آرسلنا4 [الزخرف: ٦‏ کم خبریة مفعول أرسلنا ترقا الارفن 
ْ متعلق بارسلنا ساس پت توچ ریت جب رہیے الامم 


شاکون فی اتصافھم برذیله الإشراف لان مقتضی العلم بائرڈاٹل المذمومة أن 77 العالم بھا ولا 
۱ بتصف بشی۔ ٭ منھا قال صاحب الکشاف هو من الشرط الذي ذکرت أنه یصدر عن المذل بصحة 
۱ الأمر المتحقق لٹبوته کما یقوٴل الأجیر ان کنت عملت لك فوفني حقي وھو عالم بذلك ولکن. 
یخیل في کلامہ أن تفریطك في الخروج عن الحق فُعل من لہ شك قي الاستحثاق مع وضوخه 
اسٹجھالا له:قال الطیبی وکذلك ظآن کنتم فوماً مسرفین 4 [الز خرف : ]٥‏ استجھالا لیم في آٹھم 
فی معرفتھم أُن القرآن عربی منین وقد آبان طرق الھدی من طرق الْضلالة وأہان منا یحتاج الأمة فی 
آبواب الدیانة فرطوا فيه مثلٴ تفریط من لم یعرف ذلك وشك فيه فالتعریف فيٍ الذکر للعھد 
الخارجی التقدیري لن قوله قرآنً عربیاً فی معنی الذکر ونقول سے کور 
من غیر لفظ سابق إشعاراً بالعلیة والمراد بە الشرف ‏ والصیت٠.‏ 


تو رما قٹھا دلپل ون وما نبل ھذہ الارة وھو تولہ (تصرپ عنکمالذکر مٹتا4 


سورة الزخرف/ الأبتان: ۸:۷ سے سشر۹ٌہہںہ ہے _۔ ۲۸۳ 
السابقة وشرکھم لم یمنعه معن إرسال الآانبیاء لکمال لطفه وسعة رحمته وم ذلك صدر 
منھم ما صدر من استھزاء نبي یوضح السبیل ویقیم الدلیل وما بأتیھم صہفة 'الیمضارع 
لحکایة الحال الماضیة أي وما آتاھم من نبي من زائدة ولیس النبي ھنا من قبیل شع 
الظاھر موضع المضمر فتامل . 


قوله نعالی : وَمَا بأیھم ین تج لا گانا یوہ یَتتیئرۃ لیا 

قوله: (تسلیة لرسول اللہ عليه السلام عن استھزاء قومه) إذ البلیة إذا عمت سھلٹ 
ولما فیه من الوعد لە والوعید لھم کما سپأتي . 

قوله تعالی : فَامْلکا مد ينہُم بطشا ومطیٰ مدل الاون ری 

قولە: (فأملکنا أشد) الفاء للسببیة لان إرسال الآأنبیاء سبب فی الظامر للڑإملاك 
بمعونة استھزائھم . 

قوله: (أي من القوم المسرفین لأنه صرف الخطاب عنھم إلی الرسول مخبراً عنھم) 
أي من القوم المسرفین المذکورین أي في الخطاب فإنھم مخاطبون فیما مضی ولذا قال 
لأنہ صرف الخطاب عنھم الخ ویسمی تلوین الخطاب والمراد بالخطاب مطلق الکلام 
الملقی إلی الغیر لا الخطاب المقابل للتکلم والغیہة ولیس في کلام المص إشارة إلی 
الالتفات لأن من شرطه أن یکوث المراد بالکلام فی الحالین واحداً والمراد بالکلام الثاني 
الرسول عليه السلام وبالڈول المشرکون کما قال لانه صرف الخطاب عنھم إلی الرسول الخ 
قد مر في آوائل ھذہ السورة الکریمة ما ینفع ھذا المقام قوله مخبراً عنھم وھذا معنی صرف 
الخطاب إلی الرسول عليه السلام أي ھذا الکلام رهو قوله تعالی: ظ وکم آرسلنا4 
ژالزخرف : ]٦‏ الاّیة کلام مع النبي عليه السلام قال النحریر التفتازانی فيی شرح الکشاف 
وقیل هذا لیس من الالتفات شيء لما فيه من الخلل لأنه بعدما خاطب المسرفین صرف 
الکلام عنھم إلی النبي عليه السلام وأتی بھم في جملة من شملە الضمیر الغائب ففي قوله 
یأتيھم الالتفات وأما ضمیر منھم فلجریه علی مقتضی الظاھر لسبق التعبیر بالغیبة فی فلا 


دلپل لجزاء الشرط والتقدیر ٭آن کتم قوما مسرفین [الزخرف : ]٥‏ لا نضرب عنکم الذکر صفحأً 
بل نعظکم ونذکرکم وخامة إسرافکم . 

قولە: لأنه صرف الخطاب عنھم إلی الرسول مخبرا عنھم تعلیل لرجع ضمیر منھم في أشد 
منھم إلی القوم المسرفین یعني خاطبھم بقوله طٛأفنضرب عنکم الذکر صفحاہ4 بسبب استھزائکم 
وفي إنزال هذا الکتاب العظیم سبب لحیاة الخلائق اجمعین بل لا نترککم ونلزم ب٭ الحجة عليکم 
ننھلککم کما اھلکنا من هو أشد منھم بطشاً ولتسلیة الرسول ٹل عن استھزائھم أعرض عنھم تارکاً 
خطابھم والتفت إليه قي قائلاً فاملکنا أشد منھم رأتی بقولہ: فلکم آرسلناہ لوا یأتیھم4 
[الز خرف : ]٦‏ الأپتین معترضاً ہین المعطوف والمعطوف عليه مؤکداً لمعنی الصلیة . 


4 جد۔ سورۂ الخرف/ الاب‎ ٦ تے‎ ٣۸۷ 
الات فیہ من وجة التھی ولا الات في قولہ یاتبھم ایض لما عرفت مسا شرطہ ان یکون‎ 
المراد بالکلام فی الحالین واحداً والمراد بالضمیر الغائب الأمم السالفة بَقرّینة فزله ني‎ 
الأولین والمخاطبون ھم المسضرفون في زمنە عليہ السلام بقرینة قوله آفنضرب عَلَك الذکر‎ 
. فلا یشملھم ضمیر الغائب وٴلو سلم شمولہ فلا التفات أیضاً لأن العام لیس :عین الخاض‎ 
فالمراد بالکلام لیس واحداً في الحالین نعم ضمیر منھم راجع إلی المسرفین کما صرح بل‎ 
ا المص وبدل عليه قوله أشد لآن المراد بالأشد الأولون والمفضل عليه المبْرنون لا محالة:‎ 
فالقول بائە ملڈولین سھو فاش لأنه یستلزم تفضیل الشيء تو صد کید با‎ 
منھم التفاتاً فی الجملة فلا تفعل.‎ 


قوله: وو وچوچچوچچووجوچڑو و 
علی الأولین) قصتھم العجیبة تفشیر للمثٹل قوله بمٹل ما جری الخ إذ الإخبار بأئه مضی مل 
الأولین لا فائدۃ معتداً بھا سٰوی أنه وعد للرسول بالنصرة ووعید للمکذبین المہتھزئین 
بالعقوبة إذ الاتحاد فی العله وجب الاتحاد في المعلول. 


قولە : لوان سھا بل وین سام غمن تن الخطاب والادباء یسمون: العفاتا 
أیضاً کما فصل في شرح التلِخیص أنتھی . 
' رق مال 7 سے کر مس ور کمچ سے ‌ٔ سے ئد نے 


قولە تعالی کو کا تا وت وَالارض لَیقولَن عَلَقَوْنَ الس 7 
قولہ: (لعله ۔لازم مقولهٰم او ما دل عليه إجمالاً أقیم مقامہ) لعله أي ما ذکر من العزیز 
العلیم لیس مقولھم لأتھم لم یصفوہ بھذہ و سو بے بت المقاشرة ون 


قوله: لعله لازم مرٹھم وانما لم قطع بنہ مقولھم إذ لو کان مفولھم کون جمم ىا عطلف 
عليه من الصفات المسرودة إلیٰ قوله: ٭منقلبون*4 [الشعراء: ۵۰] داخلا في کون نقولا لھم وفیھا 
ما لا یجوز أن یکون مقولھم زھو قوله: ٹافانشرنا به بلدة میتاً کذلك تخرجوت4 فلا بد أُن یازل 
الکلام بأن یقال الفاظ هذا الجواب الدالة علی تلك الصفات المتعالیة لیست عباراتھم التی أجابوا 
بُھا عند السؤال عنٰ خالق السلموات والأرض إنما جوابھم ح اللہ وجوابھم ھذا لکولە مَبِعلٰواً 
لمعاني تلك الصفات حکی اللہ تعالی جوابھم بما دل عليه جوابھم واسٹلزامه لا بنفس جوابھم 
فعلی هذا یکون قوله 'إخلقھن العزیز العلیم مع ما عطف عليه مقول الل تعالی المترخم عن 
بر ہجوت اعت موی اج و حر بب و 
ففسر الله تعالی قولھم بھذہ الاأوصاف روی الأزمري عن آ بي الھیٹم أنه قال لا یگون إلھاً حتی 
یکون معبوداً ورحتی یکون لعاہذہ خالقاً ورازقاً ومدبراً وعليه مقتدراً فمن لم یکن کذِلك فلیس بإله 
وإن عبد وقال المالکي إُن اللہ نلم للإله بالحق جامع لمعاني الأسماہ الحسنی ماعلّم وما لم یعلم 
ونظبر تضمن اسم اللہ تعالی هڈّہ المعاني في ھذا المقام تضمن اسم الحاتم الجواد:وروي عنہ أنه 
قال وھذا حسَن ولە نظیر عرفاً اوھو آن واحداً لو أخیرك مثلا أن الشیخ قال کذا وعتی بالشیخ زہدا 
ٹم لقیت زیدافقل لە إن فلاناً'آخیرني أن زیَدا قال کذا مع أُن فلاناً لم یجر علی لسانە زَبداً وإنما: 
70 9ً‌پبِ۷َ ۰ 


سورۃة الزخرف/ الّیۂ : ۹ ۸۵( 
تعالی منە المبداً والمعاد مع أنھم یٹنکرون المعاد ولذا قال تعالی : ٭افانٹنا به بندگ4 
دی ١‏ الخ بل لازم مفولھم او ما دل عليه إجمالاً فمقولھم الله أقیم العزیز العلیم 
تقریراً لإلزام الحجة إنھم قالوا : في الجواب اش أي خلقھن اش إذ لا مجال لغیرعافان 
چٹ ہیں اوج یر أنە علم للذات بالوضع کما اختارہ الجمھوڑ 
فمدلوله الذات العلي المستجمع لجمیع الصفات فلفظة اللہ یدل علی الصفات العلي برمتھا 
دلالة التزامیة ومن جملتھا العزیز العلیم فأفیمت مقام لفظة اللہ وإن نظر إلی أنه موضوع 
للذات الموصوفۃة بالألوہیة والاتصاف بجمیع الصفات التی تلاحظ <داخلۃ فی الموضوع لہ 
بالمشخصات في غیرہ تعالی فھي دالة علی ذلك إجمالا بطریق التضمن وھذا الأخیر غیر 
متعارف بیٹھم فإنه عند المص وصف صار بالغلبة کالعلم وعند الجمھور هو علم للذات 
المخصوصة فقط وأما کون الصفات داخلة في الموضوع لە لم نطلع عليه لکن هذا مقتضی 
کلام المص ولھذا ذھب بعضھم إلی ھذا المذکور وفیه ما لا یخفی من المخالفة للمشھور 
فالاولی أن الأول إشارۃ إلی آئه علم للذات بالوضع ولا دلالة لہ سوی الذات مُھذہ الصفات 
لازم مقولھم بدون الدلالۂ ویؤیدہ قول الفاضل المحشي والفرق بین الوجھین هو العموم 
رالخصرص من وجه لاجتماعھما في اللازم البین ووجود الاول ہدون الثاني فی اللازم 
الغیر المدلول والثاني بدون لاول نی المدلول الغیر اللازم کالجود للحاتم قوله أو ما دل 
عليه إجمالا إشارۃ إلی أن لفظة الله وصف فی الأصل صار علماً بالغلہة کما اختارہ المص ۔ 


قوله: (تقریرا لإلزام الحجة علبھم فکأئھم قالوا اللہ کما حکی عنھم في مواضع آخر 
وھو الذی من صفته ما سرد من الصفات) تقریرا لإلزام وھو قدرتهہ علی البعث والتوحید 
ونفي إله غیرہ لأئھم لما قالوا في الجواب اللہ وآأنه مستلزم الاعتراف ہما ذکر من الصفات 
أی العزۃة والقدرة التامة علی کل ممکن حتی البعث فیوچد تقریر إلزام الحجۂة علیھم بھذا 
اللزوم ویرد عليه ان الإقرار بالشيء لا یستلزم الاعتراف ہکل لازمہ بینا کان أو غیر بین لا 


الله الٰذي یحیلون عليه خلق السموات والأرض من صفتهہ کیٹ وکیٹ وقال صاحپ الانتصاف ہل 
بعضه من قولھم رھو خلقھن العزیز العلیمچ4 کقوله تعالی: ٭ولئن ساألتھم من خلق السموات 
والأرض لیقولن ال4 [لقمان: ]٦٢‏ ئم وصف الل سبحانه وتعالی نفسه ہذلك وساق سیاقاً واحداً 
فذلذلك حذف الموصوف من کلامہ کما لو قلت لرجل من أکرمك فقال أكرمي زید قلت لزید وھو 
حاضر آأنت الجواد الکریم ٹم جاء أوله علی الغیبة وآخرہ علی الانتقال إلٰی التکلم ففي قوله آنشرنا 
کی موسی صلوات ال عليه ٭لا یضل ربي ولا ینسی الذي جعل 4 زمله : 

]٥٥- ٥‏ إلی أن قال فاخرجنا علی العُیبۂۃ أولاً والتکلم ثانیاً وھی مطابقة لھذہ إلی منا کلام 
صاحب الانتصاف وھو المراد بقول القاضی رحمہ اللہ ویجوز أن یکون مقولھم رما بعدہ اسیثناف 
کما قال محیي السنة لیقولن خلقھن العزیز العلیم أقروا بأن الل خالقھما واقروا بعزہ وعلمه ٹم 
عبدوا غیرہ وآنکروا قدرته علی البعث لفرط جھلھم إلی ھنا ٹم الاخبار عٹھم ثم ابتدأ دالإً علی 
نفےه بصنعه فقال : لڑالذي جعل لکم الأرض مھدائ4 [طہ: ]٥٥‏ الاآبات . 


۲۸ ۱ ہے ٭سورة الزخزف/ الای: ٠‏ 
یآ لإقرار بآن الأشہاء ثابفة والعلم بھا متحقق غیر مسٹلزم للاعترافنجدوٹھا ولو سلم ۱ 
ذلك فلا بستلزم الاعتراف بالبعث لان إنکارھم البعث لیس | إلا لانہ غیر ممکن:والقدرۃ إنما 
تتعلق بالممکن فھم مع اعترافھم بأنہ تعالی قادر علی کل ممکن ینکرون البعٹ لغم (مکاتہ _ 
والقول بأان سلوك هذہ الطریٰقة لااٍشعار بأن اتصافه تعالی بما سرد من جلائل الصمّاِث 
والأفعال وہما یستلزم ذلك من البعث والجزاء أمر بین لا ریب فيه وإن الحجة 'قائمة عَليهم 
شاؤوا أو أبوا ضعیف أیضاً لما عرفته من أن سبب إنکارھم البعث عدم إمکانه في زغمھم 
اون دعوی البدیهھة غیر مسمٰوعة قي محل الئزاع فلا بد من:بیان إمکان الیعث ود بیته 
المصنف في أوائل سورة البقوٰة. ٤‏ ھ+۶ 
ٰ ْ قوله: ڑویحوز ان وق مقولھم) أي ما ذکر فی عذہ اي ین الارسات یمر 
لعله مقولیم وقد ادعی الہبعدي ان ضمیر یکون راجع إلی ٭لؤخلقھن العزیز الغلیم 4 
وضمیر لعله راجع ما ذکر من الأوصاف إلی آخر الایة ففيه تفکیك الضمیر .ولا غبیر فیە 
عند قیام القرینة والأمر فیہ سھل وإنما الڑإشکال في ألە لما کان یصح أت یکون ھذا ۱ 
اسیڈیںمیوادے سٹیر شور ساس سوج یہ مو 
البعیدة عن الأذھان السلیمة:قتدبر فإن العقل یتخیر وأیضباً یؤید ھذا ما ذکرناہ من إلبحٹ . 
وأنھم نعترنون بأنه تعالی العزیز:العلیم الخ وإنکارھم البعث لعدم إمکانه في 'زغمھم 
کرات یہ رش تی یت چ ر وت 
وبالجملة بین الکلامین تناقض صریح فلیتامل , 

قوله: (زنا :یمم انتخاف) ولیں:فقولاً ٹھم لمکان :وه تعالی: "۶ھ" 
١ .2‏ الخ والزمخخشزي جعل ھذا القول مانعاً من کونە مقولاً لھم وجزم بأن 
مقول اللہ ولم یجوز کونە مقوْلاً لھم لقوله أنشرنا بە الخ فاشار المص إلی جوابە بن قولة : 
فالذي جعل لکم4 [الزخرف : ہت سیت و ہر رہہ 
من تتمة مقولھم۔ ۱ ۱ 
۱ قولل: 00 9+ رعجصت ہے ٦‏ ط2 
حیث قال أی ي إِنھا کالمھد للصبي مصدر سمي بە ما یمھد لینوم عليه وفبه: إشارة إلی ان 
الٹاس برمتھم إلا من عصمہالله تعالی کالصبیان فھم نائمؤ ئمون وإذا ماتوا انتبھوا: ٰ 
ات قول: وت اقی کر ممدانالاکت) شر ناک کاب لال کی انا 
وھنا عکس فخالف عادته وی جعل قراءة الآکٹر أصلاً لکن لا باس لان الکل قراءة متواترۃ ولا 
۱ کرس سو ہش سڈسیسس سنوی مہب رکچ 


قولہ تعالی : الَزی جَعَل ا ۶ئ ای تنا عصل لک مہا مُبْلالملکم مَلکم تَهْکَد بٹکھ 
ٴ قوله: (تسلکوٹھا) بین وجہ التعبیر یالسبل بأن جعل لھا ذلولاً کما في سور الملك 
۱ سب مب رسیسہورےے سے 


سورۃ الزخرف/ الایة: ۱١‏ ۸۷ 
والاودیة والبراري تسلکونھا من أرض إلی أرض لتہلنوا منافعھا ولا قال تعسالي طلعلکم 
تھتدون4 [الزخرف: .]٢‏ 

موله: (أي لكي تھتدوا إلی مقاصدکم الدنیویة أو إلی حکمة الصانع بالنظر نی 
ذلك) وھذا منافع الأخرویة وو لمنع الخلو إذ حذف المفعول للتعمیم وأشار إلی أن 
لمل مستعار لكي . 

قوله: (والذي نزل) أعید الموصول لأنه نوع آخر مغایر لما قبله ولم یعد فی سورۃ 
طه لان التنبیه علی مغایرۃ ما بعدہ لما قبله لیس بواجب والأفعال والتفعیل فی مثله سیان 
ولذا جيء هنا بنزل وفي غیرہ بائزل ۔ 

قولہ تعالی : الیل یں السسآہ مآ بقدر کانشرا ید سامتلا ٹذریوت للا 

قوله : (ہمقدار ینفع ولا یضر) لا ینقص ولا یزید عن حد ینفعه ولا یزید علی ذلك 
وما وقع في بعض الأوقات من الضرر بکثرۃ المطر أو بقلتہ فلتضمنہ خیراً راجحاً عليه وان 
لم نطلع عليه فإنە قال المص في تفسیر قوله تعالی: طبیدك الخیر4 [آل عمران: ]٤٢‏ من 
آل عمران إذ لا یوجد شر جزئي إلا ویتضمن خیراً کلیا. 

قوله : (فاأنشرنا ب4 [الزخرف: ۱) فاحیینا بە کما فميی موضع آخر الفاء الْتعتَےےة 
باعتبار شروع النماء عقیب نزول المطر . 

قوله: (مال عنه النماء) وفي نسخة زال عنه النماء وھو أوضح والمآل واحد هو إشارۃ 
إلی أن میتاً استعارۃ مصرحة لزوال النماء عن الأرض کما أن الانشار أی الاحیاء استعارۃ 
اإأحداث النماء ونضارٹھا وقد مر بیائه علی وجه الشبع في سورة البقرة في قوله تعالی: 
لإوکنتم أمواتا 4 [البقرۃ: ۲۸] الاَیة والمراد بالبلدة الأرض الطیبة التراب کما فی سورۃ 
الاعراف من قوله تعالی: ٭والبلد الطیب4 [الأعراف : ]٥۸‏ الاّیة ویحمل المطلق علی 
المقید فی مثله اتفاقا ۔ 

ٹول : (ونذکیرہ لان البلدة بمعنی البلد والمکان) بمعنی البلد وو المذکور قوله 
والمکان إشارۃ إلی وجه کونه بمعنی البلد أي لأنہ ماول بالمکان لا بالبقعة وأیضاً فيه إشارةۃ 
إلی أن البلدة مطلق الأرض لا البلدة المعروفة کما نبھنا عليه. 

قوله: (مٹل ذلك الإنشار) أي المشار إليه الإنشار المدلول عليه لقوله تعالی : 
لفانشرنا بە4 [الزخرف : ]۱١‏ وصیغة البعد للٹفخیم صفة لموصوف مقدر أي تخرجون 
ونلشرون إنشاراً مٹل ذلك الإنشار قدم لرعایة الفاصلة ئبه بە علی أن فی ذلك الڑنشار دلیلا 


فوله: بمقدار ینع ولا یضر أي بقدر حاجتکم إِليە لا کما أنزل علی قوم نوح بغیر قدر 


قوله: مال عنه النماء تفسیر میتاً فإن الماء بە حیاۃ الأرض فإذا مال عنھا کانت ہمنزلة المیت. 


۸م .سس سسسسشسسسسس ہہ مووڈالزخرف/ال9یة: ۲ 
علی إمکان البعث کما مر تقزیرۂ في سورة الفاظر حیث قال أي مثل لم المواٹ نشوز 
الأموات: فی صحة ٥‏ المقدوریه ا لیس نثھما الا احتمال اختلاف المادۃ ہ فی قبس عليه 
وفلك لا مدخل فیا وقي کلامہ تثیہ علی آن المادة تتحدة فی المفیس ال ا لم 
ااختلافھا لا یضرنا.: ُ ٦‏ ۱ ْ 
٣‏ قوله؛ (تخرجون من قبورکم وثرأ ابن عامر وحمرٰة والکسائی تخرجوق بت الن. : 
رصم الراعاء ۱ ۱ 


قوله تعالی: زی حا الا 77 کت1 ثَمَ ابر لان رن کا 580 
قوَلة: (والڈی خلق) اعادۃ الذي لما ذکرناہ. ۰ 
قوله ہہ س مت سس اترھہاسی او لاعت 
المشھور وبین الازواج في یس بامما تنبت الارضص٭ (یس : ٦‏ من النباتِ والشجر ومن 
أنفسھم الذکر والأئٹی ومما لا یعلمون وأزواجاً مما لم یطلعھم الله عليہ ولم یجل لھُم طریقاً 
إلٰی معرفة قیل وما قیل إ إِن ما سواہ تعالی زوچ لأنہ لا یخلو من المقابل کفوق تحت ویمین . 
وشمال والفرد المنزہ عن المقابل هو اللہ تغالی دعوی اطرادہ ۂ في الموجودات بأسرھا لأّ یخلو. 
عن النظر وفي. قوله تعالی: و شی سا ک4 لا ریا ۰ ۹])] إشارۃ إلی:ما قیل 
قال المصنف ھناك فی تفسیں زوجین نوعین للعلکم تذکرون 4 [الذاریات : ۹ فتعلموا آن 
ٰ التعدد من خواص الممکنات وأن الواجب''' بالذات لا یقبل التعدد والانقسام فیندفع النظرٴقتدیر 
قوله: (ما ترکبوتە علیٰ تغلیب المتعدي بنفه علی المتعدي یغیرہ) ما تركبوئہٴإشازۃ 
ریا رپوا در سس با بای وی میں دی رودھ' شون 
الخ ولو قیل ما ترکبون فیە:ٴلکان الأمر بالعکس لکن ما ذکرہ هو الأصل ععلی ان :حذف 
العائد المجرور فیه اختلاف والتخلیب في النسبة إلی المتعلق وھذا غیر متعارف في التغلیب . 
اہو یں سی اس مو سے سی جس ھی 
من أفراد المجاز وھو جائز انفاقاً. 
قولہ: (ڈ بقل رکیت الدیة ورکیٹ فی السقین'”' رکبت الاب کقولہ َو وزہ وزینة 


20 مرکو بے سور جے داوم وہر ید 
رکیت السفیة وقد سی العلقان تی قولھم ما کیہ متلیً گلا بلا وا فجپ المشیر ا 
معنی الْتغلیب . اے !ُ 


)١(‏ وآله منزہ عن المقاہل والمعارض ۱ کک ےھ 

)٢(‏ وفی السعدي أي ۲ اعتباري الفعل لقونہ علی الآخر وإِلا فلیس ھنا فعلان متغایران بالذات 
ہیں رو سر وی سی من آن النْخلیب 'في 
النسبة إلیٰ المتعلق۔ جحتے 


سور الوخروف/الآیڈ: ۱۴ ہہ ہ.ہ۔ہہٹہ۔ےہ ‏ ق۶ _.. - ۸۹؟ 
ورکبت فی السفینة کقوله تعالی : ٭ّوإذا رکبوا في الفلك٭ [العنکیوٹتئ19] وقال: 
طڑارکبوا فیھا بسم اش [ھود: ]٦٤‏ الخ واستعماله في الفلك ونحوہ بکلمة فياللرمز إلی 
مکاتبھا رکون حرکتھا غیر إرادیة قال تعالی: فإوعلیھاہ* [البقرۃ: ]۲۸٢‏ أي علی الأنعام 
وعلی المفلك الایة وفيه پتعدی الرکوب بعلی ومقتضی ذلك إن رکبت الدابة من قبيلٔ 
الحذف والایصال أو یقال إله متعد بنفسه ومتعد بعلی الأول بملاحظۂة الرکوب فثط والثانی 
بملاحظة الاستعلاء علی الدابة مع الرکوب ۔ ۱ 

قولہ : (أو المخلوق للرکوب علی المصنوع لە) أي غلب المخلرق للرکوب وھر 
الدابة علی المصنوع لە فالتغلیب علی ھذا في ما وضمیرہ الذي یتعدی إليه بنفسه دون 
النسبة کما فی المفعول وقد کان وجھه في الاول أنه نظر إلی التعلق فخغلب ما هو بغیر 
واسطة علی غیرہ وھنا التخلیب فی أحد المرکوبین لقوتہ لکونە مصنوعا مخالف التقدیر 
أو کذبه. 


ہہ ہس یو گر ۳را سج کر 


قوله تعالی : ا نستواعلی ظھوری ٹم تدکروا زعمة رز دا آسکویج عليلو و انت 
ای سخر آنا هٰداوھا کتا لم 0ق 

قوله: (أو الغالب علی النادر ولذلك قال: ٭٭لتستووا علی ظھورہ*4 [الزخرف: ۱۳] 
أي ظھور ما ترکہون وجمعه للمعنی) ولذلك أي لأجل التغلیب فی الوجوہ کلھا قال تعالی 
ڈلتستووا علی ظھورہہ 4 أی ظھور ما ترکبون أي لما غلب ما رکب من الحیوان والدواب 
علی السفن وأطلق علی المجموع المرکوب عبر عن القرار علی الجمیع بالاستواء علی 
الظھور مع أنه المخصوص بالدواب وجمعه أي جمع الظھور مع إضافته إلی مفرد للمعنی 
فان مالفظه مفُرد ومعلناء متعدد . 

قوله : (إذا استویتم عليهہ) إشارة إلی أن ذکر ظھورہ لمزید البیان وإلا فیکفی ذکر 

عليه وحدہ. 


سے 


قوله: أو المخلوق للرکوب علی المصنوع لە أي أو علی تغلیب المخلوق للرکوب وھو 
الفلك أو علی تغلیب الغالب الآکٹر علی النادر القلیل قال صاحب الکشاف غلب المتعدي بغیر 
واسطة لقوته علی المتعدی ہواسطة قال صاحب الانتصاف قوله غلب المتعدی لیس مجوزاً فإن 
الفعل المتعدي إلی الفلك هو القعل المتعدي إلی الانعام غیر أن العرب خصتہ في بعض مفاعیله 
بواسطة والاختلاف فی الآلات التعدي أو في عدد المفاعیل لا بوجب اختلاف المعنی فالفعل 
الا حد بعدونه تارۃ ویقصرونە ثارة نحو شکرت واخواتھا ریجعلون علم وإن تعدی إلی مفعوليه 
مرادفاً لعرف المتعدی إلی واحد والأولی أن یقال تقدیرہ ۶ٛوجعل لکم من الفلك والانعام ما 
ترکبون٭ [الزخرف: ]٣١‏ أو یقال غلب آحد اعتباري الفعل علی الآخر وھو اسھل من التغلیب 
اقول فوله ما ترکبون فیه لا یشمل الأنعام إذ لا یقال رکیت في الدابة . 

قوله: ولذلك قال لنستووا علی ظھورہ4 أي ظھور عا ترکبونہ أي ولأجل ألە تغلیب الغالب 


ك٢۲۹“۰‏ سور الزخرف/الَة: گی 


ٰ قوله: (تذکروھا بقر سب ماع تی تذكرعَْثِعل:عدم ارت 
للتنبيه علی أنھا للتراخي فِي الرتبة قوله بقلویکم أي الذکر المعتد بە*'٭:الیذکر القلبي 
معترفین بھا لأن ما فيٴ القلبٰ یظھر۔فی اللسان حامدین علیھا وھو المزاد باعت [فکوالمراد 
الشکر العرفي والحمد باللسَان أعظم شعبه فلذا تعرضه دون الحمد باللسان افقط فَإِلهت_ 
اولاً علی آن تذکروا روسن سی یں با عدایں و روم سوب کور 
سب رک 


تن ریس مہ شب لتف' 
واطلق نغمة ریکم للإشمار بأن اللائق للعبد إڈا رکب الدابة تذکر جمیٔع تعمٰہ الئٰي 
أئعمھا عليه زیدخل فيه نعمة الرکوب دخولاً أولیاً وبھذا البیان ظھر أنه حمن الڈکَز لی 
الذکر القلبي لکونە منشأ لسائر الذٍکر فالتعرض للذکر اللسانی لکونە من لؤازمه إذٴالاناء 
سس وید خی اس ہے سر سم بمیں آی ا 
المشترکین علی أنه یجوز عنذِ المصتف : ۱ ۱ 

ٰ قوله: (ظوۃ تقولوا سبحان44 [الزخرف: ۳ یة) یعنی سبحوا الڈی ینسخر' 
پشھامہوچوب یرلیہ ی وو مد اراس و ان 
: یکون المراد التسبیح أ ولا والحمد ثانیاً أو العکس إذ الحمد یستلزم التنزیه عما لاأ یلیق 
او الحمد امنل عنا لأن المْقام مقام تعداد النمہ وإنما لم یجیء ولتسبخرا کِمُا هو 
المناسب لما قبله للتشویق إلی ھذا القول أعني سبحان الذي إذ التسبیخ یطلق علی 
التنزیه بأاي کلام کان سبحان الذي سخر أي جعله منقاداً لنا أي النفعنا وتصضدیر الکلام. 
مسجم جدکف سیت ا نے و بہت و 


علی النادر ول اشتررا ظھورہہ4 فإن الاسٹواء علی الظھوز مخصوص الائماء تَلََلَة 
الرکوب ئٹي الانعام وندرته ئي لن ود بھما بالاستواء علی ظھور أحدھما ذکر 2 فادادة 
للخاص تنزیلا للنادر منزلة المعڈوم. 

فولٰ٭: وجممہ للممتی آی جسم الظھور وا کا ما آافیف مر لی واعتاًللمعٰی و 
الضمیر عبارة عن لفظ ما الموضول وھ مجموع المعتی . 
۱ قولە: تذکروھا بقلوبکم معترفین بھا أو حامدین علیھا وفي الکشاف ومعنی اذکر تعمة الہ آد 
یذکروھا في قلوبھم معترفین بھا مستعظمین لھا ثم یحمدوا علیهٰا بالسنتھم ٹم کلامہ أَا:دلالة:فولہ: ٣‏ 
'فؤئم تذکروا نعلمة ربہکم4 [الزخرف: ٣۰‏ علی قول الحمد فمن حیث استحضار النعمة موجب لە 
للشکر وفي العدول من تحمدوا إلی تذکروا تصویر حالة کون الرکوب مذللا منقاداً وآنه لولا تمکین 
اش لم یتمکن منە ولذلك قرن به کلمة التعجب وھو قولەه: طسبحان الذی سخر لا ھذا4 
[الز خرف : سر مم وو دی ہہ :سی ید ۲ 


10 ولٰذا اختیر تذکروا علی تحمدرا لان المتبادر من الأحمد الذگر اللسانیي فقط 


سورةالزخرف/الاَيیة: ۱۳ خ۔سےسے۔ مہہ ۹سس سس سلگہ !۲۹ 
الشیء العجیب قولهہ: ٭روما کنا له مقرئین 4 [الزخرف: ۱۳۴] جملۂة حالِیْه مبنیة لکون 
التسخیر المذکور أمراً غریباً ینبغي التسبیح حین مشامدته وھي في المعنی:کالتعلیل 
لکون التسخیر أمراً عجیباً والکلام لدوام النفی لا لنفی الدوام بملاحظة النفی اولا:ئم 
الدوام المستفاد من کان ثانیا وتذکیر اسم الإشارۃ لتأویله بالمرکوب ولیس للتحقیر بَلْ 
لتصویر ما عو المراد ولا پبعد أن یکون للتفخیم . 

فوله : (مطیقین من أقرن الشیيء إذا أطاقہ واصل معناہ وجدہ قرینه إذ الصعب لا یکون 
قرینہ الضعیف وقریء بالتشدید والمعنی واحد) وأصل معناہ الخ علی أن همزۃ الأفعال 
للوجدان ولما کان قرین الشیء مقاومه فھو مطیق لە في الأغلب أو عادۃ آرید بە لازم معناہ 
مجازاً ٹم اشتھر قصار حقیقة عرفیة فقوله إذ الصعب''' لا یکون الخ بیان للمناسبة بین 
المعنی الأصلىی وما أرید منەه ھنا وبیان علی الأغلب . 

قولہ: (وعنہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم أنه کان إذا وضع رجلہ في الرکاب قال بسم اللہ 
فإذا استوی علی الدابة قال الحمد لل علی کل حال ل٭سبحان الذي سخر نا ہذا*4 إلی قوله: 


عن علي بن أبی طالب رضی اللہ عنە أنه آتی ہداہة فلما وضع رجله في الرکاب قال بسم الله فلما استوی 
علی ظھرہ قال الحمد ل ثم قال : فٛسبحان الذيی سخر لنا هذا وما کنا لە مقرنین4 [الزخرف : ]٣١‏ ٹم 
حمد اللہ تعالی وکبر ثلاتاً ثم قال لا إلە إلا آنت ظلمت نفسي فاغفر لي فإنه لا یغفر الذنوب إلا أنت ٹم 
ضحك فقیل لە فقال رأیت رسول اللہ پل صنع کما صنعت ٹم ضحك فقیل من أي شيء ضحکت قال 
إِن ربك لیعجب من عبدہ قال رب اغفر لي ذنوبي یعلم أُن الذنوب لا یغفرھا غیري قال صاحب 
الکشاف وعن الحسین بن علي رضي اللہ عنھما أنه رأی رجلا رکب دابة فقال : طسبحان الذي سخر لٹا 
مذاگچ [الزخرف ؛ ]٣۳‏ فقال وہم آمرنا قال: أن تذکروا نعمة ربکم کان قد اغفل التحمد فنبھه عليه وھذا 
من حسن مراعاٹھم لاداب اللہ ومحافظتھم علی دقیقھا وجلیلھا جعلنا اللہ من المقتدین بھم والسائرین 
ہسیرتھم فما أحسن بالعاقل النظر في اللطائف الدیانة یعنيی کما نظرت إلی صنعة من الصناعات المتقنة 
المونقة وتعجبت فبھا فانظر إلی کل لطیفة من لطائف الدیائة ومحاسن الشریعة فتعحجب مله فإن کل نطق 
وسکوت بل کل حرکة وسکون فيه من الآأسرار والحکم ما یقضي منە العجب کل العجب وایاك أن 
تغفل عن شیء منھا اھمالا فتحرم علی نفسك کمالات لا غایة لھا. 

قولە: وعنه عليه الصلاة والسلام أنه کان إذا وضع رجله الحدیث من روایة مسلم والترمذي 
وأبی داود والدارمی عن اہن غمر ان رسول ال يڑک کان إذا اسٹوی علی بعیرہ خارجا إلی سفر 
حمد اللہ تعالی فسبح وکبر ثلاثاً ئم قال: ٭سبحان الذي سخر لنا هذا وما کنا له مقرنین وإنا إلی 
رہنا منقلبون4 [الزخرف: ۱۳ء ]٣١‏ اللھم أئي أسألك البر والتقوی ومن العمل الصالح ما ترضی 
الحدیث قولہ أو لأنه مخطر أی أمر ذو خطر. 


)١(‏ بیان لکونه أقرن الْشيء بمعنی اطاقه فرعاً علی معنی وجدہ قرینہ فإن من وجد شیثاً قرینہ لم بصعب عليه 
وھو بمعنی اطاقه ولا ببعد أن یکون تعلیلاً لقوله: وما کنا مقرنین لکونە صعباً فی أصل الخلقة کذا قبل لا 
حاجة إليہ لآان قول وما کنا عقرنین یفید ذلك لأئه حال فی معنی العلة. 


کی سورة الزظٰرف/ ا79 ٤‏ 


(وانا لی ربا لمنقلبون 4 [الزخرف: 14ول آج ارت کور غراف ون 
قاله ابن حجر قولە إذا وضع زجلە أي إذا راد وضع رجلە قال بسم اللہ لأنه أَْذو بالْ وھو 
دلیل علی صحة جواز الاکتفاء ٭به بلا ذکر الرحمن الرحیم قوله قال الحمد لل عتلیقولہ: 
قائم تذکروا تعمة ربکم4 [(الزخرف: ۳ ولا یظن أنه یدل علی أن المراد بالذکر الّذکز 
ا ا کک ا ا ای ری ا ا کا 
ذکرناہء من أن المراد بنعمة رہکم مطلق النعمة ویدخل نعمة الرکوب دخولاً آولیاً وکذا یدخل 
سای ہر و ما یں چیہ ہر یہ سید کات 
غیر مأول بالاکٹر, 


قولہ تعالی : ى آ رك کیٹ ۵ ۱ !١ے‏ 
قولە: (٭وإنا إلی رہنا 4 [الزخرف: )٤‏ عطف علیٰ فإسخر نا4 [الزاخرف  ]٠٢٦‏ 
'ومن تتمة المحمود عليه إذ الانقلاب إلی الرب من اعظم النعم لکونە ذریعة إلیٰ الحیاۃ 
الابدیة والنعم الخالصة السرمدیة وصیغة الجمع مع أن القائل واحد لأن التشريك فی مثلہ 
مثل التشریٹ فی الدعاء آوے م حفسل المقصود وتغایر المتعاطفین إذ الانقلاب إِلیلی . 
الرب للجزاء بنکرہ ہ کثبر من الناس آو یترددون فيه فالمقام مقام التأاکید فاکد بتاکیداٹ 
الجملة الاسمیة وکلمة ان واللام ولتحصیل عنذہ الفائدۃ لم یراع لمحسنات الوضَْل آی: 
التناسب بین الجملتین في الْفعلیة والاسمیة إذ التسخیر لکونہ أمرا بدیھیاً لا یحٹاج إلی _ 
التاکید والظاھر طوإنا إليه لمنقلبون4 [الزخرف: ]٤١‏ لکونەہ معطوفاً علی فآسخر لنا4 
[الزخرف: ]٣١‏ لکن أظھر في موضع المضمر لکمال التقرر وللتفخیم واختیٰ اسم اِلربْ 
ھا دون غیرہ لان الانقلاب من آثار التربیة . ۱ 
قوله: ا راجمون واتصالہ بذلك) لما کان ذکرہ فی وقت والرکوب وجھہ خنیا ٰ 
حاول بیان اتصاله ومناسبته لم قہله فقال واتصاله بذلك. ۱ 
قوله: (لآان الرکوب للٹنقل والنقلة العظمیٰ هو الانقلاب إلی | اللہ تعالی) لان آزکویٰ۔ 
للتنقل''' من:موضع ہی و یس پر یپ زیت لی المحل الذی انتقل 
منه هو الانقلاب إلی اللہ تعالیٰ . ۱ ٴ 
قوله: (آو لألہ مخطر) أي محل خطر ہفتح الطاء ارتا مرخ آئے اامرلغ. 
في الخطر أي الخوف لما فیه من احتمال السقوط المؤدي إلی الھلاك في بعض:الأحیأن . ۱ 
قولە : (فیئبغي للراکب أن لا یغفل عنه ویستعد للقاء اللہ تعالی) ناظر: إلی ال ھی ٰ 
أيٰ یلبغی للعاقل رر و سر بسانت سر می یی 


)١(‏ وکذا راکب السفیتة فإن الخوف فیه آکٹز لکن لم یرد فی الحدیث وما نقله صاحب 490090 لی 
یحو کان إٹا رکب السفبنة قال ا فردہ حجر بآنہ لم یعھد آئه عليه 


سورة الزخرف/ الأَیة: ٥١‏ ۲۳۴ 
ریسععد للقاء ال إشارۃ إلی ان المراد بالانقلاب الانقلاب للجزاء وإكکِان المراد 


الانقلاب ہالموت . 

قوله تعالی : مَجَعَلَوألم بن عبادو جا ان الب لکٹور مین )ا 

قولہ: (متصل بقولە: ٭ولئن سالتھم٭چ [الزخرف : ۹]) اتصالاً معنویاً کما ہینه 
المصنف اي وقد جعلوا لە بعد ذلك الاعتراف أي ذلك الاعتراف یناقض الجعل المذکور 
لان الملائکة من جملة ما في السموات والأرض کعزیر والمسیح وقد عرفت أن السموات 
یراد بھا جھة العلو والأرض یراد ہہ جهھة السفمل فیشملان ما فی السموات والأرض وبعد 
ذلك الاعتراف جعل الملائکة ولداً له تعالی تفی الخلق عٹھم۔ - 

توله: (أي وقد جعلوا لە بعد ذلك الاعتراف من عبادہ ولداً فقالوا الملائكة بنات الل) 
إشارۃ إلی وجە اتصاله به وھو کون الجملة حالیة من فاعل لیقولن بتقدیر قد وھذا الجعل 
الجعل اعتقاداً مذا مستلزم للجعل قولاً قوله ولداً یطلق علی الواحد والکئیر وتخصیص 
الملائکۂ بالذکر لان خزاعة من العرب یقولون الملائکة بنات اللہ قاتلھم اللہ أئی یؤفکون 
والمذکور سابقاً کفار العرب لا مطلق الکفار. 


قوله: (ولعله سماہ جزءاً کما سمی بعضاً لأنه بضعة من الوالد دلالة علی استحالتہ 
علی الواحد الحق فی ذاتہ)''“ بضعة بکسر الباء وفتحھا أي قطعة منە توجیه استعمال الجزء 
والبحض بمعنی الجزء لا بمعنی الجزئي بمعنی الولد وھذا بدل علی أنھم یعتقدون أن 
الملائكة بنات اللہ تعالی حقیقة لا بمعلی التبنی وقد فسر المصنف وغیرہ قوله : ٭وقالرا 
اتخذ اللہ ولداہچ [الیقرۃ: ]۱١١‏ بالتبنی وظاھرہ یخالف ما في ھذہ الاّیة ونحوما ٹلا نغفل 
فرله رائلہ تعاز زغار ال نااگرتا بی اف اضل سی الافتاد لا اتی اہ حا 
تسمیة عن اعتقاد قوله علی استحالتہ لان الجزء بقتضي الترکیب وقبول الانقسام والترکیبپ 
یقتضي الإمکان لاحتیاج بعض الأجزاء إلی بعض وقد ثبت ببرھان ساطع أنه واجب وجودہ 


قول : دلالة علی استحالته علی اللہ تعلیل لسماہ الأول وقولە لأنه بضعة من الوالد تعلیل 
لسماہ الثانيی سماہ جزء دلالة علی استحالة الجزہ علی اللہ تعالی لان التجزي من صفات الأجسام 
واللہ تعالی متعال عنه علواً کبیرً والمعنی ولٹن سألتھم عن خالق السموات والأرض لیعترفن به وقد 
جعلوا لە مع ذلك الاعتراف من عبادہ جزءاً فوصفوہ بصفات المخلوقین . 


وما ذکرہ السعدي من أن المعنی إذا رکب راکب فیھا فلیقل الخ فقوله قال إخبار فيی صورۃ إنشاء معنی 
تھو خلاف الظاهر ۔ 

)١(‏ في ذاته متعلق بکل واحد من الواحد والحق إما استحالته علی الواحد فی ذاته فاان المرکب لا یکون 
واحداً بالذات وإما الحق في ذاته أي الثابت في ذانە فلآن المرکب یحتاج في ذاته إلی أجزائە فلا یکون 
ثابتاً موجوداً في ذاتہ ولا یخفی عليك أن الأاول من عن الثاني فذکرہ لمزید الٹوضیح . 


۹6۔..۔۔ ہہ نہ ۔۔۔ ‏ تقسسبمشام ٦:‏ 
موجد لغیرہ بأسرہ قوله بعد ذٌلك الاعتراف بعد في مثل هذا المقام یسٹالکل نقی البمّد لا 
ني معناہ الحقیقي ۔غلا مجال: لأن یقال رید أن ذلك الجعل کان بعد الإقرارئیکون مذا 
الجعل رجوعاً عنه مہطلاًٴله وکذا قول الکشاف مع ذلك الاعتراف لفظة طع فیة. 
للاستبعاد فلا مساغ لن یقال إه لا یناسبٰ التعبیر بالماضي واستعمال لفظ بعد ومم فی 
الاستبعاد شائع والماضي في مثل ھذا للاستمرار لان ھذا الجعل وقع منھم قي الماضي 7 
ولم یوجد دلیل علی الانقطاع فیفید الاستمرار وبھذا أول قوله تعالی: وکان الل علیماً 
حکیما م4 [النساء : ١١‏ صپُرح بە المصنف في تفسیر قوله تعالی: ری 
اخرجت للناس ہچ [آل عمران: ٠ئ‏ للاپیة. ْ 


قوله: (وقریء جڑء بضععین) وفي بعض الئسخ وقرأً یکو نز لاولی لا لان عبر 
بالمجھول عن الشواذ في الاکٹر وھنا القراءة المذکورۃ من السیعة . ٰ ٰ 
ٰ قوله: (ظاھر الکفران ومن ذلك نسبة الولد إلی الله تعالی) ظاہر الکفران' أي مبین من 
أبان اللازم واللا م ما للعھد وٴالمعھودوت ھم الکفرۃ المذکورون أو للجنس فیکون الیحكم ُ 
عليه باعتبار بعض آفرادہ ومآلە التغلیب سواء کان المراد کفران اللعمة کما ہر می 2 
الکفر المعھود قوله ومن دذلك الخ نا الٰھدیة 9ء9وئ) ارتباطه ہما قبله .' 


قوله 0 0 + 
یقولونه عن جھل مفرط وتوھم کاذب أو تقلیداً لما سمعوہ من أوائلھم من غیر بعلم بالْمعنی 
الذي أرادوا بە لأنھم یطلقون: آلاے لاح َال عق الیزٹز والائ او بالل إذ لو علموہ 
الما جوزوا نسبة الاتخاذ واعتقاد الولد لہ قوله والتحقیر و وا الاحتمال الآخیں: 


قولهہ تعالی : پر شس رت 
قولہ: (معنی الھمزة ۂ فی آم الإنکار والتعجب من شأنھم) یعني ان أم منقطغة بمعنی ہل 
والھمزۃ الاستفھامیة للاإنکار الوقوعي أيٍ ھذا الاتِخاذ غیر واقع وڈکز التعجیب:لانفھامه من 
الإنکار ولازم لە فلا جمع بین المعئیین المجازیین إذ التعجیب لیس ہمراد ضن اللفظ بل 
مفھوم من عرض الکلام<_ ٴ ٴ 
قوله: کے لو رمراران مار راس چراراا یی عارتاہ چیود اس 
ٰ مما اختیر لھم وأبغض الأشیاء إلی ) فالإنکار من جھتین الأخسیة وتعدد الأخخسیة اؤکٹرتة 
قوله مما اختیر لھم وھو الدکرِ 7 [شارةۃ لی معنی ظوأصفاکم, بالبنین؟٭ . ٰ 
قوله: (بحیث |ذا آبشر بە أحدھم اشتد غمۂ به کما قال ٭وإذا 77 الحسلٰ: )۲۴۸ 
سی سو مس یپوی شا 1 ےج 


)١("‏ ای لجول المرکپ کا قیل و تظر ظادرہ الجھل الیسیط کما بناہ۔ 


سورڈالزخرف/الاّيیا: ۱۷ مہ ہہ . ہسصس8سرم. .. گے ۴۲۹۵ 


قوله: (وإذا بشر أحدھم) التعبیر بالتبشیر إما مجاز باعتبار ذکر المقید 'إزادۃ المطلق 
أي أخبر بولادتھا أو بالنظز إلی ما ئی نفس الأمر ہما ضرب للرحمن مثلا وعذاأبلغ نی 
الذم من قوله تعالی في سورۃ التحل: ڈ٭وإذا بشر أحدھم بالأنٹی4 [النحل : ]٣۸‏ واختیار 
الرحمن إشارۃ إلی أن عذا القول فظاعتهہ مجلبة لغضب اللہ تعالی بحیث لولا حلمه ورحمتة 
لتکاد السموات یتفطرن منه وتنشق الأرض أٔي لخرب العالم . 


قوله نعالی : وَإدَابِقَ ہم بعَا رب لن ملا طل مَعمَم موا وع کیہ لیا 

تولہ: (بالجنس الذي جعل لە مثلا إذ الولد لا بد وأن یماٹل الوالد) نبە بە علی آن 
معئی ضرب ھنا بمعئی جعل المتعدي إلی المفعولین وما موصولة حذف عائدہ وھو 
المفعول الأول وآأن المثل بمعنی الشبه وھو أصل معناہ أشار إليه بقوله إذ الولد لا بد آن 
یمائل الوالد وجعل ما عبارة عن جنس الاناثٹ لن البشارۃ وإِن کانت بالفرد بخصوصه لکن 
ترتب الغم الشدید علیھا لکونە من جنس الناٹ الذي هو أخس من جنس الذکر ولا یقال 
وجعل ما عبارۃ عن جنس الإناث لن البشارۃ لیست بفردہ وخصوصہ لآن الجنس لعدم 
کوئە موجودا فی الخارج إلا می ضمن الفرد علی اختلاف فیه لا یصلح البشارۃ به. 

توله: (صار وجھه آسود فی الغابة لما یعتریه من الكابة) صار وجھه أي ظل منا 
ہمعنی صار مطلقاً وترك قوله أو دام الٹھار مع ذکر في سورۃ النحل لآن کونە کذلك لیس 
لمختص بالٹھار قوله أسودڈ'' معنی مسوداً ولما کان الصیغة للمبالغة قال فی الغایة تنبیھاً 
علی اشتدادہ فی الکیفیة وھو کنایة عن اشتداد الم والھم وللتنبيه عليه فیما مر بقوله اشتد 
غمه لم یتعرض لە ھنا۔ 

توله : (مملوء قلبه من الکرب) جملة تذییلیة مقرر لما فھم من قبله إذ الکاہة ي الغم 
قوله مملو قلبه من الکرب ھنا ومملو غیظاً في الٹخل من قبیل التمثیلات ثم الظاھر ان 
جملة وإذا بشر مستاأنفة سیقت لییان اجٹرائھم علی اللہ تعالی تقریراً لما قبلھا من إنکار 
الانخاذ المذکور وھذا أولی من أن تکون حالاً علی معنی أنھم نسبوا إليه ما ذکر ومن 
حالھم أن أحدھم إذا بشر بە ضاق لە الحیل وعیت لە العلل والالتفات للڑیڈان باقتضاء ذکر 
قبائحھم ان یعرض عتھم وبیحکي لغیرھم لکونھم معرضا عن الحق حرمواعن لذۃ 
المخاطبة وأما الالتفات في وأصفاکم لتشدید التوبیخ والتوبیخ بالمواجھة أشد تاأثیراً ولذا 
المخاطبة إذا کان الخطاب للتشریف وھو إما عطف علی اتخذ داخل فی حکم الإنکار 


قوله: بالجنس الذي جعل لە مثلا یعئي المراد بما في قوله ہما ضرب الجنس وھو الجنس 
الممثل به قوله وفی ذلك دلاله علی استحالة فساہ ما قالوہ وجه الدلالة أنھم نسبوا إلی الخالق ما 
بکرھون نبته إلٰيھم. 


رھ آسود صصق ش منٛپة سے للفاعل ۔ 


وڈ چھو تس وھ ور الزخرف/ الایة: ۸۵۰ 


راقسنس ر الافر آز ال قاع باضمار قد وتفصلیل الھمزۃ المثاوئی: مُن أم قد مز 
وہل المسبوك من أم للانتقال من بطلان جعلھم ذلك الولد إلی [نکار الاتخاذ الکو لکن ۔ 
الانتقال لیس بطریق الابطال بل بطریق الترقی وقد بائ من مجموع الکلام أن نعنی الاتخا: 
بطریق الولادةۃ کما یدل عليه قوله تعالی: کی و عولہ چو بس ال 
الآیة وقد فسرہ باثتبني في سور یونس فتامل ولا تغفل._ ٰ ٠‏ 
قوله: (ونی ذلك دلالات علی فساد ما قالوہ) أي في بیان أنھم إذا ا اع 
دلالات علی: فساد ما قالوہ حیث یجعلون لمن تعالی عن الولداما مذامحله عندمم: 
واجترؤوا علی إضافة اتخاذ ألخس الوثد إليه سبحانه مع ظھور استحالتة لمن کان له شيء 
من العقل ونبذ من الحیاء قال تعالی: فلکم الذکر ولە الانئی تلك إذا قسمة ضیزی ْ 
[النجم : ۱ء )٢‏ أي جائرة: َّْ٘٭٭و 
قوله: (وتعریف البٹین لما مر في الذکور) قولہ وأصفاکم لین والمراد ما مر فی 
سور الشوریٰ رحاصلء أنه لما قدم ألبدات لکونه أنسب بالمقام فان الکلام مسوق لإنکار ما 
نسبوہ لە فعالی جیر تأخیر الیین بالتعریف فلإشار إلی اَْهم معھودون عندھم لکوٹھم لّضبْ 
أعینھم ففي تعریفھم لأجل الیْنویه عو اس ساوت سی و۱ ون 
تحریفھم فی سورة الإسراء مع تقدیم ذکرھم قلبعض النکتة ھن علی | نہ لم یذکر البنات ہنا قال 
اتعالی: اٹم ریکم بابٹین وائخذ من الملاِکۃ ن49 [الإسراء' ۰لا ْ 
ہے قوله: (وٹریء مسود زمسواد علی أن في ظل ضمیر المبشر ووجھه مسود ج۸ 
وقعت خبراً) وقریء مسود بالرفع ومسواد من اسواد للمبالغة قوله وقعت خبراً أيٴٴجملة 
وجھہ جو پد بے جع سس صار المبشر وِجھه رس 
ومسواد ففيه مبائغة لتکرر الإسناد . 7 


قوله تعالی: آرکن بُتتَڑاف اليدِمَثَنِ لفار کڑ ببر للا 

قوله: (أي أو اجعلوا لِه أو اتخذ من یتربی في الزبنة بعني البنات) :. انمعلوا لہ آی 
من منصوب بفعل مضمر معٰطوف علی جعلوا فیکون تکریر الإنکار والإنکار ح للتوبیخ . 
لکونە إنکارا للواقع قوله أُو 'اٹخذ إشارۃ إلی أن من منصوب بمضمر معطوف علی:اتخذ 
فالھمزةٴخ لإنکار الوقوع قِدم الأول لأنه إنکار الواقع-والأصل اجتروا علی مثل هعذہ 
العظیمة وجعلوا لە من الخ وفيه جزالة المعنی فلا یبالي بکثرۃ ة التقذیر والحاصبل أن الھمزۂ 
داخلة علی المعطوف عليه المحذوف وکلاھما منکر بإنکار الوقوع والمعنی علی إلثاني . 
نود تی نس سم لی لس مود سب بس 


فوله: وتعریف البین لم مر في الذکور أي لمحافظة الفاصلة أر۔لجبر التاخیر کمامر فٔي. 
اوجھ سر سے رو 6 تعالی : فإیھب لمن یشاء إنائا سو وت الڈکورہ 


سورۃ الزخرف/ الاَیة : ۱۸ ۲۹۷ 


مفعول جعل أو اتخذ لأن الھمزۃ لصدارتھا یمنع من ذلك أي من عمل ما قبل٭فیما بعدہ 
قولہ من یترہی فی الزینة الخ یٹربی من التربیة بالباء الموحدۃ معنی ینشأ مع قیدہ فيی“الحلیة 
أي الزینة وھو کنایة عن البنات سواء کانت تتربی في الزیئة آو لا وفي جعل الزینة رق 
للتربیة مبالغة عظیمة ولفرط رغبتھن الزینة کأنھن محاطة بالزینة احاطة المظروف بالظرف . 

قولہ: (وھو فی الخصام4 [الزخرف: ۱۸] في المجادلة) تذکیر الضمیر تعبیرہ بمن 
جملة حالیة أي ومع ذلك فی الخصام أي في المجادلة. 

قولە: (مقرر لما یدعیه من نقصان العقل وضعف الرأي) تفسبر مبین علی آنه من أبان 
المتعدي والمفعول محذوف کما آشار إليه بقوله لما یدعیه واللام لتقویة العمل أو لتعبیرہ 
ہالمقرر والمنفی القدرة لا نفی الإبائة مع القدرة فالمعنی غیر قادر علی تقدیر مدعاہ کما هو 
حقه فالسلب کلی أو غیر قادر علی تقدیر عموم مدعاہ فالسلب جزئي وهو الظاھر وکذا 
الکلام فی غیر فادر إما سلب کلي آو سلب جزئي وعلی کل حال ففيه تقویة الانکار 
المذکور بأن من حاله کذا کیف بجعل للواحد الحقیقي مع استنکافھم عنە. 

قولە: (ویجوز أن بکون من مبتدأ محذوف الخبر أي أو من ھذا حاله ولدہ) والخبر 
المحذوف لا یبظن جملة مرکبة من مبتدأ وخبر لن الخبر ولدہ قوله ھذا حاله صفة من 
فالھمزة حینثٍ لإنکار الوقوع وضعفه لأنه یلزم حینثذٍ عطف الجملة الاسمیة علی الجملە 
الفعلیة بدون داع لأن ظاھرہ إما عطف علی جعلوا لە الخ أو علی أم اتخذ . 

قوله: (وفی الخصام عتعلق بمبین وإضافة غیر إليه لا تمنعه کما عرفت) لان هذہ 


قوله: مقرر لما یدعيه من نقصان العفل فإن المعتی أو جعلوا للرحمن من الولد من ھذہ 
الصمٰۃة المذمومۂ صفته وھو أنه ینشا فی الحلية أي یتربی في الزینة والنعمة وھو إذا احتاج إلی 
مجاثاۃ الخصوم ومجازاۃ الرجال کان غبر مہین لیس عندہ بیان ولا پأتی ببرھان یحج به من 
بخاصمه وذلك لضعف عقول النساء ونقصانھن عن فطرۃ الرجال ویجوز أن یکون من مبندأ فال 
محبی السنة وفي محل من ثلاثة وجوہ الرفع علی الابتداء والنصب علی الاضمار مجازہ آو من 
بنشأ می الحلیة تجعلوئه بنات الله والخفض رداً علی قوله مما یخلق وقوله ہما ضرب قدر رحمه الله 
الفعل بعد الواو قبل الموصول في أو من بنشآ إشعاراً بأن الواو في آو من یستدعي المعطوف 
والمعطوف عليه جملة قولہ آم اتخذ مما بخلق بنات فقدر المعطوف أیضاً فعلاً مناسباً لە عاملاً في 
من الموصول واقحمت الھمزۃ ہین المعطوف والمعطوف عليه مع الاستغخناء عنھا بما فی المعطوف 
عليه لمزید الانکار الذی یعطيه معنی الھمزة فی أم المنقطعة فالجملة الشرطیة التی ھی قوله: ڈ٭رإذا 
بشر اأحدھم4 [الِرخرف: ۱۷ الاأیة معترضة ہین المعطوفین لتاکید المنکر ۔ 

قولہ: وإضافة غیر إليە لا تمنعه أي إضافة غیر |لی المبین لا یملع تعلق في الخصام به یرید 
أن المضاف إليە لا یجوز أن یعمل فہما قبل المضاف فلا یقال نا زیداً مٹل ضارب بخلاف أنا زیداً 
غیر ضارب لأن غیر لتضمنه معنی النفي کان ہمنزله حرف النفي فیجوز أن یقال آنا زیداً غیر ضارب 
کما یجوز نا زیداً لا ضارب . 


۴)۸ ۔صبورة الزخرف الابة ۹۰ 7 


لان کلا ضا لکون غیرہمعنی لا ھن فلا شکال بن لمشاف ہجوز عملہ یا 
قیل المضاف کما عرفت فی سُورۃ الفاتحة . ۱ 


ول (وقرأ حمزۃ والکسائي وِحفص ینشأ أي یرہبی وقریء ینشیء ہت 
ونظیر ذلك اعلاہ وعلاہ وعالاء بمعنی) ینشأً من الثلائی أى یرہی من الثلاٹیٰ أبضاً ا 
7ئ نی من العیل ویٹاثا بمعناہ فالقراءة أُربعة اتی انال رض رفا 
قوله تعالی: ٦‏ و ٣1‏ 


سا 0ت سم ظر خر 7 


تہم ولسٹلون ا 


قوله: (کفر آخر نضمنہ مقالھم شنم سے موٗیپمیزڈ 
الله انقصھم رأیاً وأاخسھم صنفا) کفر آخر ولذا تعرض له مع انفھامه مما سبق لن مرادھم 
بالبنات الملائکة کما صرح بم المصلف وفي توصیفھم بقوله عباد الرحمن إشارۃ إلی بطلان _ 
قولھم إنھم بنات الله بالٹلویح لی دلیل البطلان بأنھم مخلوقو اللہ والمخلوق لا پُجانسٰ 
مکونە الواجب لذاته فلا یکونون له ولد لأن من حق الولد أن یجانس والدہ ولما کان فیه 
تنقیص الملائکة والکذب علیهھم کان کفراً آخر لأئه فی الحقیقة تکذیب آیات الل الدالة علیٰ: 
پر رہ لو یع نچ و یزیر ور سے ٢‏ 
إلی ما ذکرناء وھذا منشأً کفرمم*'“. ۱ ُ 

قولە: (وقریء عبید وقرأ الحجازبان وابن غامر ویعقوب عند لرضیر عق مدیل 
زلفاهم وقریء أنٹا وھو جمع الجمع) عند الرحمن بدل عباد الرحمن علی کوئە استعارة . 
تمثیلیة شبه الھیئة الماخوذٰۃ من۔الملاثکة وقربھم من اللہ تعالی بحسب التجرد* عن الغلائق 
وی لے عو سو می و وش کوو ور تی مر 
سورس می سے شور ہے و عم سی جمع الصیع لان تا ٰ 
ہضمتین ککتب جمع إئاث وو جمع جمع أنٹی 
ا قولہ: (احضروا علق ال ایام فشامدومم تن لک میا یعلم پالمشامنۃ) سر 
سحھور' ہی سیت ۱ 7 ٰ 


ٰ یس وقریہ عبید آی قزیہ عبید عبید الرحمن ید عن الرحمن وقرأ لحجازیان ون عامر 
وڈ اما حد اشرشع للا یمان قب من کا0 : ۱ -1٦‏ 


۔(١)‏ أو إنکار الملائکة وعدم الاعتقاد 7 الوجه الذی کانوا عليه. 
)٢(‏ إشارۃة إلٰی أن المراد باکرمھم 082 التجرد فلا پنافی ٤0‏ ى۶ 0 


سور الزخرف/ الآیة:  ..... ٠٢‏ سی سشپتزبٹٹس ‏ سس سس ٹسسسہ یہ  .‏ ۲۹۹ 


قولە: (وھو تجھیل وتھکم بھم) للاٍشعار بأنھم لفرط جھلھم یقولزق:ه کأتھم قد 
شاھدوا خلقھم . 

قول: (وعن نا أآشھدوا بھمڑۂ الاستفھام وھمزۃ مضمومة ہین بین وآاشھدرا بعد: 
بیٹھما) بھمزۃ مفتوحة ثم بأخری مضمومة مسھهلة بین الھمزة والواو مع سکون الشین وقرا 
قالون بذلك وبوجه آخر وھو المد بإدخال الألف للفصل بین الھمزتین والباقون بفتح الشین 
مع شمزهة واحدة فناقع ادخل ھمزۃة التوبیخ علی اشھد الرباعيی المجھول فسھل ھمزته الثانیة 
وادخل الفاً کرامة اجتماع ھمزتین وتارةۃ اکتفی بالتسھیل وھو أوجە عند القراء والباقون 
ادخلرا عمزة الإنکار علی الثلاثی کذا قیل قوله فنافع ادخل مسامحة والمعنی فنافع اختار 
القراءة التی ادخل فیھا ھمزة التوبیخ الخ المرویة عن النبي عليه السلام وکذا الکلام في 
البوائي فإٰنَ القراء لا مساغ لھم الادخال المڈذکور ونحوہ بارائھم ولظھور المقصود تسامح 
العلماء في الروایة والاکتفاء بالتمھیل لکونە أوجه القراءۃ قدمہ المص . 

قولە: (ستکتب التي شھدوا بھا علی الملائكة) ستکتب عذہ في صحائف اعمالھم آو 
ستحفظ ئٔي علمنا لا نھملە لأنه مقالة عظیمة بحیث تکاد السموات یتفطرن منھا لنھا کفر 
عظیم بعد کفر جسیم والسین للتأکید . 

قولە: (أي عنھا یوم القیامة) أي سؤال توبیخ آو في بعض المواطن فلا ینافي قولەه: 
فیومثٍ لا یسٹل المجرمون لأن المنفی سؤال استعلام أو ني المواضع 

قولہ: (وھو وعید) لأنه یشعر العقاب الشدید المدید علی ھذا القول العنید وھو یؤید 
کون السین للتأاکید لا للاستقبال لرجاء الرجوع کما ورد في الحدیث ان کاتب الحسنات 
أمین علی کاتب السیئات فإذا أراد أن یکتبھا قال له توقف فیتوقف سبع ساعات فإن استغفر 
وتاب لم تکتب فإن ھذا بعیداً درایة وروایة في مثل ھذہ العظیمة لأنه نقل عن جمع کثیر في 
مواضع عدیدۃ ونوع أصحاب ھذہ المقالة مصرون علی ذلك وإن احتمل رجوع بعض 


الأآفراد والبیان للنوع . 
قولە: (وقریء سیکتب وسنکتب بالیاء والنون) سیکتب بالیاء التحتیة معلوماً رمجھولا 
وبالنون معلوماً۔ 


قولە: : (وشھاداتھم ومی ان لہ جزءا وإن لەه بنات ومن الہلائکۂ دہ 
المساءلٰة) أی رقریء سس الممٗاعلة . 


قولہ تعالی : َتَالرأَ شا اليعن مع کهمَالہُم پکلانک بن ملین شع للا جو ا 

توله: (أي لو شاء عدم عبادة الملالکك ما عبدناھم) أي مفعول شاء محذوف والفرینة 
عليه جواہہ وعذا العدم هو العدم الطاریء لا العدم الأزلي فلا ینافی ما قاله قدس سرہ في 
شرح المواقف أن المشیئة لا تتعلق بالعدم وإلا لکان العدم الأزلي حادثا. 


ورة الزخرف/ الاپة: ٢‏ 
قوله: 00 المبادة علی امتٹاع الٹھی مٹھا اق علی سنا 
وذلك باطل لن المشیئة ترجٔح بعض الممکنات علی بعض مأموزاً کان آو تھب حسناً 
کان أو غیرہ) پاستدلوا .الخ وھذا رد علی الزمخشري في تفسیر الایة وجعلھا دَليلَ لِھم ْ 
إنھم تمسکوا بظاھر الایة فی أنە تعالی لم یشأ الکفر من الکافر وإنما یشاء الا‌يمَان 
وغفلوا عما لزم من ذلك وعو وجود ما لم یشأآً اللہ وجودہ وعذم وجود ما یٹناء اللہ 
تعالی وکلاھما بجب ثنزیه الل تعالیٰ عنھما توضیح تمسکھم علی زعمھم أن الکفاز لما 
ادعوا أله تعالی شاء منھم الکفر حیث قالوا لو شاء الرحمن الخ أي لو شاء غنا أنْ نٹرك 
عبادة الملائکۂ وھو المناسیٔ للمقام وقیل عبادة الأصنام ترکناھا رد اللہ تعالی عٰليھم_ 
ذلك وأبطل اعتقادھم بقوله مُا لھم بہ من علم أي فلزم حقیقة خلافه وھو عین ما ڈھبوا_ 
إليه بناء علی آنه معطوف علیٰ قوله: لإوجعلوا لە من عبادہ جزہ ا4 [الزخرف: ]1٦‏ او _ 
علی جعلوا الملائکة إِناثاً فنکن کفراً آخر ویلزمه کفر القائلین بان المقدورات: کلھا: _ 
ہمشیئة الله تعالی ختی الکفر والمغاصي وھم اھل السنة فردہ المصنف ہماٴحاصله آنە 
استدلال منھم بنفي مشیثۂة اللہ عدم العبادة علی امتناغع النھي عن تلك العباد: أو علی 
حسنھا بعنوان ان عبادتھم المٰلائکة لمشیئة الله تعالی فیکون مأمورا بھا آو حسنة ویمتٹعم 
کونھا منھیاأً عنھا أو قبیحة فقوله وذلك الاستدلال باطل لأن المشیئة لا تستلزم الأمر أو 
الحسن لأنھا ترجیح بعض الٔممکنات علی بعض حسناً کان آو قبیحاً نعلم من ذلك ان 
مدار استدلالھم أن المشیئة والإرادةۃ تستلزم الأمر فردہ المص ہما ذکرہٴمن أن المشیثة _ 

غیر الأمر إذ المشیئة ترجیح بعض علی بعض والامر لیس کذلك . ْ 


۰ 5 


ُولٰہ: سر و سی سم کی فا سو و رس 
صاحب الکشاف قد جمعوا في کفٔرۃ ثلاث کفرات وذلك أنھم نسبوا إلی الله أخس النوعین وجملوّہ من 
الملائکة الڈین ھم أکرم عباد اللہ تلی اللہ فاستخفوا بھم واحتقروھم قال بعدہ في تفسیر قولھم لو شام .. 
تید ا جوراا اہ سو سے یہہ می اک یا یہی 
الله وزعمھم ان عبادتھم ہمشیئة الله کما بقول إخوانھم المجہرة ة ئم قال فإن قلت ما آنکثرت علي من 
بقول الوا تم ذلك علی وجە الاستھزاء ولو قالوہ جادین لکانوا مژمنین قلتِ لا دلیل علی آنھم قالوہ 
مستھزئین وادعاء ما لا دلیل عليه باطل غلی أن الله تعالی قد حکی عنھم علی سبیل الڈم والہادۃ _ 
بالکفر أنھم جعلوا لە من عبادہ جژءاً أو أنە اتخذ بناتاً وأصفاھم ہالبنین وأنھم جعلوا الملائكة المکرمین 
إناثاً وأئھم عبدوھم وقالوا لو شاء الرحمن ما عبدناھم فلو کاتوا ناطقین بھاٴعلی طریق:الھزم ہمکان 
النطق بالمحکیات قبل عذا المحکي الذي هو إیمان عندہ ووجدوا في النطق به مدخاً لھم من قبلِ أنھا 
کلمات کفر نطقوا بھا علی طریق الھزہ فبقي أن یکونوا جادین وتشٹرك کلھا کلمات کفر فإن قالوا'تجعل _ 
ہذا اللآخیر وحدہ مقولاً علی وجہ الھزء دون ما قبله فما یھم في أنھا إلا تعویچ کتاب اللہ الذي لا باتیہ 
الباطل من بین یٰدیە ولا من خلقہ:لنسویڈ مذھبھم الباطل ولو کانت هذہ کلمة حق نطقوا بھا مزا لم _ 
یکن لقوله تعالی : طما لھم بذلك من علم إن ھم إلا یخرصونہ* [الزخرف: ]٠٢‏ معنی لن من قال لا 
إله إلا اللہ علی طریق اٹھزء کان الواجبِ ان پٹکر عليه استھزاقہ ولا یکذب لاہ لا یجرز تكذیب الناطن 


سورۃ؟ الڑخرف/ الأیة: ٠٢‏ ۰۱ 


قوله: (ولذلك جھلھم فقال: ما لھم بذلك 4 [الزخرف : ]٦٢‏ الاَيڈچھلھم نی 
استدلالھم ھذا فلیس قوله: ہما لھم بذلك 4 [الزخرف: ]٠٢‏ من علم بیانا لکقژمم فی 
مقالتھم ھذہ کما ذھب الزمخشري ترویجا لمذھبھم الباطل إذ هو معطوف علی ما قيله 
عطف القصة علی القصة والاول بیان لکفرھم وھذا بیان لدلیلھم الباطل ثم تزییفه لە لإتیانه 
ببعض ما کفروا بە قیل وھذا بناء علی أن المشیئة لا بد أن یتعلق باحد طرفي الوجود 
والعدم البتة فإذا لم یتعلق بعدم العبادة یتعلق بالعبادۃ فیصح الاستدلال المذکور به فصار 
الحاصل أن الإنکار المستفاد من قوله ما لھم به من علم متوجه إلی جعل المشرکین ذلك 
دلیلاً علی امتناع النھي عن عبادتھم أو علی حسنھا لا إلی ھذا القول فإنه کلمة'' حق لکن 


بالحق جاداً کان أو مازثاً ٹم فال فإن قلت ما فولك یمن یفسر ما لھم بقولھم إن الملائكکة بنات اللہ من 
علم إن عم إلا یخرصون فی ذلك القول لا فی تعلیق عبادتھم بمشیئة اللہ قلت تمحل مہطل وتحریف 
مکاہر إلی ھنا کلامہ قد أطال الزمخشری الکلام ھمھنا تھالکاً علی التعصب لأعل السنة والجماعة ني 
قولھم الشرور ہمشیئة اللہ تعالی استدل بظاھر ھذہ الأیة علی ان الکفر من الکافر لیس ہمشیئة اللہ تعالی 
لأئه تعالی کذبھم بقوله: اما لھم بذلك من علم إن ھم إلا بخرصون* [الزخرف: ]٠٢‏ في جمیع ما 
حکاہ عنھم بقولہ : الوجعلوا لە من عبادہ جز ءا چ [الزخرف: ٥‏ وقوله : ٭وجعلرا الملاتکۂ الذین مم 
عباد الرحمن إناثا 4 [الزخرف: ۱۹] وقولە: ل٭وقالوا لو شاء الرحمن ما عبدناهم* [الزخرف: ]٠٢‏ 
فقولھم لو شاء الرحمن ما عبدنامم داخل في جملہ ما لیس لھم بذلثك من علم وما یخرصون فإن لفظ 
ذلك إشارة ]لی جمیع ما حکكي عنم فیلزم أن یکون ھذا أیضاً من أکاذیبھم فالجواب عنه من قبل أھل 
السنة أن الٹکذیب في الأآخیر لیس راجعاً إلی منطوقه الصریح بل هو راجع إلی مؤداہ وما یستلزمه علی 
ما رواہ الواحدي عن صاحب النظم أن عذا القول حق وإن کان من الکفار وھذا کقولھم لو شاء اللہ ما 
عبدنا من دونە من شيء وإن جعلت قولە ما لھم بذلك من علم راداً لقولوم لو شاء الرحمن ما عبدناهم 
کان المعنی أنھم قالوا إِن الله قدرنا أي جعلنا قادرین علی عبادتھا فلا یعاقہنا علیھا لأنه رضی بذلك منا 
وهذا کذب منھم لن اللہ تعالی وإن آراد کفر الکافر فإنه لا یرضاہ وتقدیرہ الکافر علی الکفر لا یکون 
عن رضی منە وقال صاحب الانتصاف هذہ الایة تزید معتقدنا تمھیداً وقول الکافر لو شاء اللہ ما فعلت 
کلمة حق یرید بھا باطلا إما اُنھا کلمة حق فلقوله تعالی : ل٭یضل من یشاء ویھدي من یشاء4 [النحل: 
۳ واأمثالھا وإما إرادته بھا الباطل قزعمہ أُنھا حجة لە علی اللہ سبحانہ وتعالی قی أن لا یعاقبہ وإنما رہ 
اللہ فی عذہ الایة احتجاجھم فإن مقالتھم صدرت عن ظن کاذب وتخرص فلذلك قال : فٛإن عم إلا 
یخرصون“ [الزخرف: ]٠٢‏ کما قال فی اختھا فی سورۃ الأنعام لإقل هھل عندکم من علم فتخرجوہ لنا 
غٛإن تتبعون إلا الظن وإن ھم إلا یخرصوت*4* فشبه حالھم في الخرص واتباع الظن بحال أوائلھم وہین 
أن مقالتھم ناشئة عن خیال وتوھم فلا حجة فیھا علی الل تعالی بل ش الحجة البالغة علیھم وہین ان 


)١(‏ قوله کلمة حق الخ إشارۃ إلی جواب وھم الزمخشري من أنە لو کانت کلمة حق تطقوا بھا هزءاً لم یکن لقوله 
تعالی : ما لھم بهە من علم إن ھم إلا بخرصون* معنی لان من قال لا إله إلا الله علی طریت الہزء ء کان 
الجواب أن ینکر استھزائھم ولا یکذب لان لا یجوز تکذیب الناطق بالحق جاداً کان أو مازلا انتھی فأشار إلی 
الجواب بأنه الإنکار متوجه إلی جعل المشرکین دلیلا علی اعتناع النھي علی العادة کما أوضحثاہ. 


۴ٔ صورۃ الزخرف/ الآیة: ٢٢‏ 


آرادرا بھا 7 -- كگ5ٹئِِ‌,‌ءمم) 
آواخر سورۃة الأنعام في قوله تعالی: لسیقول الذین أشرکوا4 [الأنعام: ۸۰ الپ أي لو 
شاء ذللف مشیثة ارتضاء کقولہ تعالی: فلفلو شاء لد لھداکم أجمعین4 [الأنعام: ۹) لا 
فعلنا نحن ولاباؤنا آرادوا أي المشرکون بذلك أنھم علی: الحق المشروع المراضي علاللہ 
تعالی لا الاغتذار بارتکاب هلہ القبائح بارادۂ اللہ تعالی منھم حتیٗ بنتھض ذمھم ہہ دلیلا 
اعلی المعتزلة یعني أُن الله تعاٰلی ذم المشرکین في قولھم لو شاء اللہ ما آشرکنا:ھناك لو شاء 
.الرحمن عا عبدناھم ھنا لأجل إرادتھم بھذا القول الحق الأمر الباطل وھو کونھٔم علیٰ:الحق 
لأئه لو لم یکن کذلك لم يٹٛأً الله تعالی ولھڈا ذبھم ال تعالی فکیف بسندل الزمخشري_ 
"ومن یحذو حذوہ علی مسلکھم المزخرف ومعظم شبهھة أن الجملة المتقدمة وو قوله 
تعالی: وجعلوا لە من عبادہ جزءآہ4 [الزخرفف: ٥‏ وآأنه اتخذ بناتاً وأصفٰاھم .بالبنین 
وأئھم جعلوا الملائکة إ إنااً وأئھم عبدوھم جمل متعاطفۃ مسوقة لبیان کفرھم :قولھمٰ : ھائی 
شا الرحمنک4 [الزخرف: ٠‏ ما عبد ما ھم کفزان أیضاً مضمونان إلی الکفرات الٹلاثة 
وھما عبادة الملاثکة وزعمھٔم ان عیادتھم بمشیئته تعالی وقد عرفت جوابه ؤھو أن قوله: 
پسات مع سرئی سس سی سوہ سرت لت 


ز التکذیب رام لی اضا لا ا ےمائل سے لی عت فلز شاءْھداکم 
اجمعین4 [الأنعام : .] فان لو معناھا الامتناع فلم یشاء ھدایتھم ولو شاءھا لما ضلوا ولکسب: 
العبد وتھیٹه ضارت الأفعال مناظاً للتکلیف للفرق الضروري بین الاختیاري والقسري ولما دق ھذا 
علی الافھام لت القدریة فاعتقدوا أن العبد فعال لما پرید واعتقدت الجبریة أن لا قدرۃ للمّبد ولا 
اختیار وقال صاحب الفرائد لأمل السنة فيه ثلائة أُوجه أحدھا أنھم ادعوا أن الش أمرعم بعبادة 
الملائکة وقالوا لو شاء الله أن لا نعبد لٹھانا فإٰذا لم یٹھنا عتھا فقد آمرنا وٹانیھا لو شاء الله أن لا 
انعبدھم لمنعنا عن عبادتھم منع قھر واضطرار فإذا لم ین یقعل ذلك فقد آباح لنا نا والٹھا أنھم قالوا هذا. 
القول استھزاء بقول أھل الحق إِن:الکائنات کلھا بمشیئة ال تعالی وحین لم یعتقدوا بما قالوا کڈبھٔم 
وی ہہ سوہ ہے ہوئوںے۔ سد سو ۷ معذا حق في 
الأصل ولکن قالوا ذلك في الأاضل استھزاء فأکذبھم بقولہ : غإن آنتم إلا فی ضلال مبین4 (یس: 
۷ وكکذلك قولہ:٭قالوا نھد إنك لرسول ال8 [المنافقون: ]١‏ ثم قال: ٭والل یشہد ان 
المنافقین لکاذبون4 [المنافقون: ]١‏ مٹتولہ: ما لھم بذلك من علم إن مم إلا یخرصون 4 
[الزخرف: ٠۰‏ معئاہ لیس لھم:حجة وھو جھل منھم وکذب آما قول صاحب الکشاف لا دلْل علٰی 
أنھم قالوا مستھزئین ففي غایة البعد لأٰنه قد دل الدلائل عليه منھا قوله تعالی : ولو شاء الل ما:اقتتلرا 
اولکن اللہ یفعل ما یرید4 [البشرۃ: ]۲٥٢‏ وأمثال عذا من المنقول ؤزغیرہ کثیرة وقال صاحب التقریت ‏ 
قالوا لو شاء الرحمن ما عبدتاهَم لی الاستھزاء ولو قالوہ جادین کانوا مُؤمنین لما ٹیت في الصول 
من توقف الأمور علی مشیتة اللہ:تعالی وحمله علی الاستھزاء لھذا الدلیل دون ما قبلە لیٔس فیه تعویج _ 
وٹال الامام فی تصحیح رد صاحب الکشاف إن ذلك یؤدي إلی أله تعالی حکی عن القوم قولین باطلین . 
وہین وجە بطلاتھما ئم حکی بمٰڈھما مذھیاً ثالثا فی 'مسالة اجنبیة ئم حکم بیطلانھا أبضاً فصرف هذا 


سورۃ الزخرف/ الایة: ۳٣ ٠٢‏ 
الباطل ولك أن تقول إن ھذہ الجملۃ أیضاً لبیان کفرھم لکن لا علی الوحطٌلذي زعمه 
المعتزلة بل لائھم لما آرادوا بھذا القول إن عبادتھم الملافكکة حق مرضي مشروع لأنه لو لم 
یکن کذلك لم یشأً الله تعالی عبادتنا إیاھم واعتقاد حقیة عبادة غیر الل تعالی کفر فیحضل 
اتساق الجھل بھذا الوجه مع بطلان ما زعمه المعتزلة قولە: فاستدلوا بنفي مشیئة الخ إشارة 
إلی أن لو شاہ الرحمن4 [الزخرف: ]٠٢‏ الایة من قبیل قوله تعالی : لو کان فیھما آلھة 
إلا اللہ لفسدتا4 [الأنبیاء: ]٢٢‏ فلو لانتفاء*'' الأول لانتفاء الثانی لا بالعکس . 

قوله: (یتمحلون تمحلا باطلاً) معنی یخرصون أصل معنی الخرص کما قاله الراغب 
معرفة القدر بطریق التخمین ثم اطلق علی الکذب لان التمحل والمماحلۃ المجادلة قد 
یکون صواباً ولذا قید بباطلاً. 

قولہ : (ویجوز أن یکون الڑإشارۃ إلی أصل الدعوی) وهو جعل الملائکة بنات ال فلا 
یٹم ما ذکرہ الزمخشري لن ما ذکرہ'' بناء علی کون الإشارۃ إلی تعلیق عبادتھم الملائکة 
بمشیئته تعالی فردہ المص أولاً ہما ذکرہ من أن الإشارۃ إلی استدلالھم المذکور وردہ انا 
بأئه یجوز أن تکون الإشارۃ إلی أصل الدعوی وما لە منع کون الإشارة إلی ما لھم بە من 
علم فیلزم المنم بعد التسلیم ویأبی عنە الذوق السلیم فالآولی تقدیم ھذا الاحتمال فبطل 
مذھب الزمخشری لآنه بناء علی کون الإشارۃ إلی هذا القول کما عرفته من أن ھذا القول 
یستلزم القول بأن عبادتھم الملائکة ہمشیثة اللہ تعالی وھو لیس کذلك بناء علی زعمھم . 

قولە: (کأنه لما أہدی وجوہ فسادھا وحکی شبھتھم المزیفة نفی) أي أظھرھا بقوله: 


الإبطال عن المذکور عقیبه إلی کلام متقدم عليیه غایة البعد وقوله ھذا رد لکلام الزجاج حیث قال إن 
قولە: ٭وما لھم بذلك من علم4 [الزخرف: ]٠٢‏ عائد إلی قولھم: الملائکة بنات الل لا إلی قولھم: 
لو شاء الرحمن ما عبدنامم4 [الزخرف : ]٠٢‏ وھو الذي أوردہ صاحب الکشاف علی نفسه سؤالا 
وأجاب بأئه تمحل مبطل وتحریف مکابر ویمکن تصحیح قول الزجاج وھو أُن قوله مالھم بذلك من 
علم عائد إلی قولھم الملانکة بنات اللہ لا إلی قولھم لو شاء الرحمن ما عبدناھم وذلك بأن یجعل لو 
شاء الرحمن ما عبدناھم جواہاً لما تضمنت تلك الأیات من معنی الإنکار والاحتجاج علیھم بعبادة 
الملائکة فیکون قولھم هذا إشارۃ إلی انخزالھم وانقطاعھم ودلالة علی أن الحجة قد بھرتھم ولم یبق 
لھم مئشبث إلا هذا القول کما هو دیدن المحجوجین وقد مر في الأنعام من عذا النوع ئبذ وقریب من 
مذا فرل القاضی کأنه لما أبدی وجوہ فساد أقوالھم وحکی شبھتھم المزیفة نفی أن یکون لھم بھا علم 
أي ئفی أن یکون لھم بھا علم من طریق العقل بقوله ظإوما لھم بذلك من علم4 وجه تخصیص العلم 
فی قولە: فوما لھم بذلك من علم4 [الزخرف: ]٠٢‏ بالعلم الحاصل من طربق العقل ہو وقوعہ في 
مقابلة طریق النقل أعني قوله أم اتیناھم کتاباً من قبله فھم بہ مستمسکون . 


)١(‏ ثم ادعوا أله تعالی شاء عبادتھم الملائكة فاستدلوا بذلك علی أن تلك العہادة حسناً مرضپاً عند اللہ تعالی 
وإلا لما أصروا عليه فردہ اللہ تعالی بقولہ: شا لھم بذلك من علم کما بینه المص . 
)٢(‏ وبہذا یندفع ٰشکال السعدي . 


کس 2 سورة الرطرف/ الایة: ١‏ 


رإذا بشر أحدھم ہما ضربٔ4 [الزخرف: : ۷ الآَیة وحکی شبھتھم ال وعي ٴقولیمَ ' 
لو شاء الرحمن [الزخرفْ:. ]٤٤‏ الایة نفی الخ فی قوله ہذا إشارة إلی أٹاغا ذکر بعد 
اصل الدموی من نمتھا فلیسئٰ بأجنبي حتی یقال ھو فصل طویل فاضمحل قول ری 
کرن الإشارۃ إلی أصل الدعوی تمحل باطل وتحربف مکابر”' وکون لو شاء الر من 
[الزخرف: ]٠‏ الأاَیة شبهة مع أن العبادة لھم بمٹ بمشیئة اللہ بناء علی آنھا:تناقيی کونھا من 
القبائح عندھم لکن أشار إليٰ ضعف مذا الاحتمال ہبقوله 00 خلاف الظامزر 
المتبادر لاحتیاجه إلی العنایة : 


ُ قوله: ان یکو لوم بھا علم من طریق المقل) بقرینة مقابلنہ بقولہ: قام نام4 
"[الزخرف: 01 

قوله : اقم اضرب تع انی رکا تا کرو اور مدان جھة النقل فقال: قام آئینامم 
کتاہاً من قبله4 [الزخرف: ۱ ٹم اضرب عنہ آي عن نقي العلم من طریق المقل اضرہا 
بطریق الترقی لا بطریق الابطال نبه:به علی أن ام منقطعة قیل المستفاد منه للترقی ؤالھمزۃ 
اکا وکرر سد سی جو الئل گا تم فی دز ا ا الزتبي وفیە رد ما قیل إن آم_ 
متصلۂ معادلة لقوله: ٭اشھدوا4 [آل عمران: ٤‏ لہعدہ لفظاً ومعنی لآن قرلہ:: 
٭اشھدواچ [آل عمران: رثات ور سو درا ما سے ہا و 
الھم بذلك من ۔ جھة النقل سواء کانِ الإشارۃ إلی استدلالھم المذکرر .ا اصل الإٰعوی ٰ 
فالاتصال في مثلہ غیر متعارف . 


قولە تعالی : 1ل سیکا یب توم رہ تخب (ا س. ےت 
قولە: (من قبل القرآن آو ادعائھم) أي من قبل ادعائھم ولو اعاد من قبلٍ لکاذ اولیٰ ٰ 
اذ العطف علی المضاف إليه ٹیر شائع . ۱ ١‏ 
قوله: (بتطق علی سم ما قالوہ) مة کتاباً آي بدل علی :صحة ما قالوہکوك 
ینعلق مستعاراً لیدل عدي بعلی (بذلك الکتاب متمسکون) بیان مرجع ضمیر پہ متعلق ہما 
بعدہ قدم روش مع / وہ بی در لسر ہو ری ور 
جج سنہ فو ا ری ےئ 


ٴ(١)‏ إذ کل من المذکورات السابقة قد عقب بوجھ ردہ کعا لہه عله الم پقوله وکا لعا بدا لم حا 
۱ ریف ہر ہے وسر و سر تی وی اھ ہہ 
الاستقامة والجواب عثه أن الرد السابق بیان فسادہ فی حد ذاته وھذا الرد بہیان عدم علمٰۂ ہذلك پل ما ۱ 
تقلید فاسد وشتان ما بیٹھماٴوأیضاً رد أصل الدعوی مستلزم لرد الدلیل علیھا کما بین:في فن الاَدابُ ۱ 
سی سر دن و ویر س بج ضس سس در تی 
۱ وغفل عن ذلك أیضاً من اعانہ۔ 

(۲) آشار بہ إلی أن الاستمساك بمعنی التمسك لکن فسرہ في سورۃ از بطلب الامسا بی نہ فھا 

تی و شس تپ راس بت ٴ 


سورڈالزخرفب/الإّپڈ: ۲٢‏ ہے ممسہہ مم .مہ ہے ے مم ں٢۳‏ 


فی سورۂ الروم وعبر کتاباً منا لمکان قولہ: فاإما لھم به من علم* [النجم؟۲۸۸] أي من 
ریہ العقل وکيی سورۃة الروم نیل فام آنزلنا عليھم سلطاتا4 [الروم: ٥‏ لیعنور‌الکتاب 

توله تعالی : بَل فَالرا ِا مد کاب علع آکز رَإِكاعَل ءاتریم ممعدون یا 

قولہ : (أي لا حجة لھم''' علی ذلك عقلیة ولا نقلیة) مرادہ ہیان ما اضرب عده وأشار 
إلی ان المراد بنفي العلم نفی طریق العلم إلا أنه نفی العلم مع وجود طریقہ ولذا فال أم 
آتیناھم نفی طریق العلم والمراد بنفي العلم نفي طریفه العقلي کثایة بھذہ القرینة إذ القرینة 
قد تکون تع۔ہ . 

قولە: (وإنما جنحوا فيه إلی تقلید آہائھم الجھلة) قیدھم بە أي ہالجھلة للە لا حجة 
لھم ایضأً پلا علم لھم لأئه لو کان لھم حجة لکان للابناء حجة أیضاً ہل لا تقلید ئي 
الحقیقة لکونھم متبعین الحجۂة حینثل . 


قولہ: (والأمة الطریقة التي ٹؤم کالرحلة للمرحول إليه وقرئت بالکسر وھي الحالة 
العی یکون علبھا الام أي القاصد) والمة أي ھنا الطریقة التي تم أي تقصد علی صیغة 
المجھول الرحلة بضم الراء الرجل العظیم الذي یقصد في المھمات واليه أشار بقوله 
للمرحول إليه قوله وفرثت أي أمة بالکسر أي بکسر الھمزۃ بوزن فعلة بالکسر للنوع ولذا 
قال وھی الحالة الخ والفرق أن الآول بمعنی المفعول مثل عرضة بمعنی المفعول وکذا 
اقہضة صرح بە المصنف في قوله تعالی : گول تجعلرا اللہ عرضة [البقرة: ]۲٢٢‏ الاَیة 
والثاني کالمصدر المبني للنوع فالمراد نفس الطریقة التي یقصدھا القاصد خبراً کانت أو 
شر علی الأول والحالة التی یکون القاصد علیھا علی الثانی فبینھما تباین بحسب المفھوم 
وبحسب الصدق التساوي لن الطریقة المقصردۃ لا بد وأن یکون قاصدما علی الحالة من 
الحالات وکون القاصد علی حالۂ ما لا یکون إلا بالطریقة المذکورۃ فھما سیان فی جواز 
الإرادة للتلازم بیٹھما لکن المتعارف ھو الأول ولذا قدمه علی أنه قراءة متواترۃ والثانی 
قراءة شاذذۃ مرویة عن مجاھد وقتادة. 

قوله: (ومٹھا الدین) أي یطلق عليه الأمة بالمعنیین أما الأول فلاأنه طریقة مسلوکۂ وأما 
الٹانی فلآن قاصدہ یکون علی حالة ما أو المراد الدین حالة یکون الناس علیھا القاصدون لما 
یصلحھم أو لما یکون عليه فیکون مخصوصاآً بالثاني قولە الام بمد الألف اسم فاعل من أم 
بمعنی قصد وفیه إشارۃ إِلی ان کلتا القراءتین عن الام وھو القصد کما فی الکشاف . 


)١(‏ قوله لٴ حجة لھم قیل إشارۃ إلی آن بل لابطال جمیع ما قبل انتھی وقد صرح أن بل ثلابطال وغي القرآن 
لیس بابطال ولا معنی للابطال ھنا لأئه تعالی نفی أن یکون لھم حجة والابطال لتفی الحجة ہل اضرب 
عنه إلی آنھم اسراء التقلید وھذا ترفه في لذام۔ 


سورة الخرف/ الایتان: ٤ ٦‏ 
قوله تعالی : وَكَدِك ما 24 گا کردن تیرب کر زط لٹا ایا 21 
ہنروا ٰ ٰ۱ 
قوله : (وکذلك) أي 01/ العقلۃ والتقلیة 7 
العقلید قوله تعالیٴ ٭وما أرسلنا سن. قبلك 4 [1الزخرف : ٢٣۰‏ الایة استثناف 'تحویٰ سید 


لذلك لانہ بابل علی أن التقلیٰد فیماٴبیتھم ضلال قدیم لیس لھم سند فقرل وکڈلك:جملة . 
حذف مبتدأء مقررة لما قبله مغ ملاحظة ما بعدھا۔. : ۲ ۱ 


قوله: (تسلیة لرسول الله گیٹ ودلالة علی ان النقلید في نحو ذلك ضلال قدیم وان 
مقدمیھم أیضاً لم یکن لھم سند منظور إليه) کونە ضلال مفھوم من الفحویٰ لن تعالی 
چو پر رر ہی وس ور ید وس سس 
اثم أکد ذلك بقوله وکذلك ٹم ڈکر أحوال السلف للتوضیح فلا جرم أن مفدمیھم :ایض 
:مقلدون بالتقلید الباطل 020 ولو لم یکن الأمر کذلك ینتفي الاتساق: الذی یجب_ 


اہو 


اصون القران عله . 
تھے لب إشعار بآن الثنعم وحب البطالة 0 رین انٹر ان ٰ 
التقلید) وتخصیص المترفین مع ان الحکم عام لھم ولغیرعم [شعار الخ فلا مفھوم عند . 


القائلین بالمفھوم فضلاً عن نافيھم قغْر المترفین منعھم اتباعھم لھم عن النظر ایضاً والظامز ٰ 
أن مقتدون بمعنی مھتدون إِذ الاقتدامء شائع في الاقتداء في الڑھتداء والظاھر آن علی آثارھم:۔ 
حال من ضمیر مھتدونِ ومن ضمیر مقتدون قدم لمراعاة الفاصلۃ دوہی 
ولا بمقتدون الا بالعضمین و یع اق جا رظ 
قوله: (قال) أي کل نذیر للمة المبعوٹت ہے بالتقلید وظھر 0 
عن التحقیق فھذہ جملة مستانفة روہ ری ہز تھے ٹک 
لتقلید أجیب بذلك ولذلك ترك العطف.. 7 ْ 


۱ دس ہ کر آرآر کر کہ قالواا اا2 و 
02ئ] ٰ 

قوله: (أي اُنتبعون آباءکم ولو جٹتکم بدی 0-7 آبائکم) 7 ان 
االھمزۃ داخلة علی المعطوف اعليه مقدر معلوم مما قبله کما مر نظیرہ غیر مر قوله: :دن ۔ 
آمدی أي أمدی صفة موصوفة دین لن لان الرسول لا ینطق في مثله إلا الدین أو مرادنہ 
قوله: من دین آبائکم من قبیل الصیف آخر من الشتاء أي بدین ھدایته زائدة علی ضلال 
دین آبائکم والئسہة مجازیة لأن کون شخص أھدِی بمعنیٰ زیادةۃ في الاھتداء بسبب الدین 
فلذا أسند ور پ پور رم شی پوس رود 
مشترك اشتراکاً لفظباً , ہین الدین الحق والباطل: ۱ 


سور الزخرف/الآًیٹان:  .._ ٦٦٢٦٢‏ مم شسس.سسسہ ‏ فےكص. . ۳٣١۷‏ 

قولہ: (وھو حکابۂ أمر ماض أوحي إلی النذیر) هذا علی قراءة ق لآ لو جنتکم 
والتقدیر قلنا للنذیر قل أو لو جثتکم . 

قوله: (او خطاب للرسول) فحینثلِ لا یکون حکایة أمر ماض لکن المختار الا خبّال 
الأرل ولٰذا فدمہ مل ات کرت الرائڈل تقر رم حا المفرد للتنبيه علی أن 
کل نذیر نذیر قاله للأمة المبعوث إِلیھم . 

قوله: (ویؤید الأول قراءة ابن عامر وحفص قال) علی أنہ استناف کما مر توضیحه . 

قولہ: (وقولہ طقالوا إنا ہما آرسلتم4'''ٗ [الزخرف : ]٤٢‏ أي وإن کان أمدی إقناط للنذیر 
من أن ینظروا أو یتفکروا فبه) قالوا استثناف معانی وعن عذا ترك العطف فا قالوا إِنا بما أرسلتم 
به کافرونچ بالغوا فی الإنکار حیث اختاروا الجملة الاسمیة وأکدوا بأن وضعوا بما أرسلتم بە 
موضع بکم إیھاما بات کافرون ہما أرسلئم به سواء إن تبلغوا و غیرکم ففيه بیان شدۃ اصرارعم 
علی الکفر بحیث لا بنفعکم الآیات والنڈر وھذا پوجب المقت الشدید والعذاب المدید ولٰذا 
قال فانتقمنا منھم بالفاء السببیة تنبیھاً علی أن باعث ھلاکھم اصرارھم علی الکفر . 

قوله تعالی : کاننقمنا متھم فانظر کیف کان علقبة الشکزیین انتا 

قولە: (بالاستثصال) أي بوجه العموم واختیار صیغة المفرد أولا والجمع ثانیاً للتلبيه 
علی أن الرسل وقت الاإنذار بنذر کل واحد واحد لأمته المبعوث إليھم وأما الأمة فیباشر 
اکثرھم أو کلھم بالإنکار والرد وأما قولھم: ۶إنا بما آرسلتم بہ4 [الزخرف: ]٢٢‏ فلما مر 
فی سورة الفرقان می قولہ تعالی: لوقوم نوح لما کذبوا الرسل4 [الفرقان: ۳۷] الایة. من 
أن تکذیب الواحد منھم تکذیب کلھم أر من قبیل انقسام الأحاد إلی الأحاد . 

قوله: (فلا ٹکٹرث بتکذیبھم) أي فلا تبال فعل مضارع من الاکٹراث من الافتعال 
آخرہ ثاء مثلث فلا تبال بتکذیبھم إیاك فإنھم بڑاخذون مثلھم إذ اتحاد السبب یوجب 
اتحاد المسبب ۔ 


توله تعالی : تذل ٥ه‏ لأیہ رَثَزیہ: إِنّی ہآ" مَتّا کَجْدْرة لا 

قوله : (وقت قوله هذا) أي إذ معمول لآاذکر المقدر علی أنه مفعول فيه علی ما اختارہ 
المصعنف فالمعنی واذکر الحادث وت قوله أو علی أنه مفعول به علی ما جوزہ بعضھم . 

ثول : (لیروا کیف تبرأ عن التقلید وتمسك بالدلیل أو لیقلدوہ إن لم یکن لھم بد من 


قولە: وھو حکابۃ أمر ماض فالمعنی قلنا لنذیرھم حین قالوا ذلك ٭افل آولو جلتکم4 
الزخرف: ۲] الاأیة, 


. والظاھر أن أرسلتم بە بناء علی اعتقاد الرسل أو للتھکم‎ )١( 


‫ ورةالزخرف/ 9۷ب ۲۷۴۱۰ 
التقلید فانہ نە أشرف آبائھم) ۶ 7 بیان المراد من ذکر قوله علیہ الغِلام والآشارۃ 
إلی ارتباطه بما قبله بوجھین الأول أنە تبر عن التقلید وئمسك بالدلیل فاقتدَوٰأبه لمٰلکم 
تفلحون دون آبائکم سے ر رر ہے ہے تہ ۱ 
التقلید لفصرور نظرھم ۂ في الدلیل فلیقلدوہ لان اتباع الغیر في الدین إذا علم بدلبل أنه می ۱ 
مع ور سو ہی : فانہ شرف آباثھم إشارۃ لی وجہ 
قوله: نہب اف اس خرف ارت ا او قولة مت 
عبادتکم تنبيه۔علی أن ما مصدریة أو معبوذکم أي أن ما موصولة والعائد مخذوف أي ما 
تعبدولهہ وشو أبلغ من الاول لأزہ بزح لاڈاول دون الآول لان سس بالمعبود سر و 
والبراءة سض امام آتری ۳ المرام . ٰ ۱ 
قولە: مع لت سی اض رقس والمذکر والمؤذْٹ) أی ٦‏ ٰ 
یرت ہر ہبشو وج پىپ حر یٹ سا 
أي لکونہ مصدراً یشمل القلیل والکثیر استوی الخ . ٰ ۱ 
قوله: (وقریء بریء وبراء ککریم وکرام) براء ہضم الباء جمع بریء راغ 
الکاف وإن کان المشھور یکس الکاف . ٰ 
قوله تعالی: الا زی رن َإتمُ رین لیگ ٰ 
قوله: استتاہ منقطع) لعدم دخرلہ فیا قہل آم علی الاول قظامر لئ ما قیلہ هو 
العبادة وأما علی الثاني فلآن ما مختصة بغیر ذوي العقول وأما التغلیب فلا یتاسب ھناز. ٰ 
قول٭: (او متصل عليٰ أن ما یعم أولي العلم وغیرشم وأنھم کائوا تعزَد الد 


والأوٹان) أو علی أن ما یعمٴأي علی سبیّل الحقیقة کما صرح بە في سورۃ الدحل واشار : 
ہہ ہس بے بس +تجو چس ویوی پت ي, کون ٰ 


۰۸۶ 


ثوله: استثناء رص تہ 1ر الا سی سس رر فا الف سرت 
وجه أن یکون منصوباً علی أن یکون استثناء منقطعاً وأن یکون مجروزا آبدلا من المجرور بمن کانە 
قال إنني براء غما تعبدون إلا من الذي فطرني۔ئم قال فإن قلت کیف تجعله بدلاً ولینس من ٴجنس 
ما یعبدون من وجھین أحدھما أنْ ذات اللہ مخالفة لجمیع الذوات فکانت مخالفة لذوات ما تغبدون : 
والثاني آن الله تعالی غیر معبودبٔینھم والأوثان معبودة قلت کانوا یعبدون الله مع أوثأنھم تم کلامہ 
لما کان اعتباز البدلیة مبئیاً علیٰ کون :الاستثناء متصلا ہین وج الاتصال بأن ما یعبدون اللہ عام 
یدخل فیه من هو معہود بالحق وٴغیرہ وھو المراد من قوله: کانوا یعبدون ال مع أوثاتھم ومن قول 
لقاضي وأئھم کانوا یعبدون الله والاوٹان قال صاحب الفوائد لما کانوا یعبدون الله مع الآلهة 
خبالنظر إلی کونە معبوداً ی کع ا گرڈ ٠‏ و 


سورۃة الڑخرف/ الآیة؛ ۲۷ ۹ 
متصلا بناء علی أمرین الاول ما ذکر والٹاني أنھم کانوا یعبدون ال الخ ولا کلام نے 
لکن الکلام في ان عبادتھم اللہ تعالی ھل هي معتد بھا أم لا وقد صرح بە فی أواخر 
سورۃ المائدة أن عہادة الل تعالی مع غیرہ کلا عبادة فلا یکون الاستثناء متصلا إلاان 
یقال إن کلامه نا بحسب الظامر وھناك بحسب نفس الأمر وجری کلامه في سورۃة 
الشعراء أیضاً علی الظاھر فجعل قولە: ۶ٛإلا الذي خلقنی4 [الشعراء: ۷۸] استثناء 
منقطعاً تارۃ ومتصلا آخری . 

قولە: (أو صفة علی أن ما موصوفة أي انی براء من آلھة تعبدونھا غیر الذڈي فطرنی) 
أو صفة معطوف علی قولہ استثناء أيی أو صفة لا استثناء علی أن ما موصوفة نکرة وإلا 
بمعنی غیر کما لبه عليه بقوله غیر الذي فطرني قوله اني ہراء من آلھة الخ إشارۃ إلی أن ما 
موصوفة في معنی الجمع لکونە عاماً أو في حکم العام فیوجد شرط کون إِلا بمعنی غیر 
وھو کونھا تابعة لجمع غیر محصور وفيه نوع تکلف ولذا آخرہ وإنما اشترط کون إلا بمعنی 
غیر بکون ما موصوفة لن غیر وما فی معناہ لا یتعرف بالإاضافة إلی المعرفة فلا بصح أن 
یکون صفة لما إذا اعتبرت موصولة علی أُن ما الموصولة لا تکون فی حکم جمع ملکر غیر 
محصور فلا یوجد الشرط ثم کون ما عامة لە تعالی بناء علی أن في الکلام ما یدل علی 
عدم التسویة بینە تعالی وہین غیرہ کما في الاشراك في الضمیر وھنا کذلك فلا إشکال بأن 
الزمخشري صرح في سورۃ النمل أنه لا یجوز الجمع بین ال تعالی وغیرہ فی اسم واحد 
لما فیە من ایھام التسویة بیئە تعالی وبین غیرہ وھو مما یجب اجتنابہ في ذاته وصفاته لآنه 
إذا لم یکن فی الکلام ما یدل علی خلافه. 

قولە: (سیثبتنی علی الھدایة أو سیھدینی إلی ما وراء ما ھدانی إليه) سیثبتني أولہ 
لأائه عليه السلام علی الھدایة فتکون السین للتأکید لا للاستقبال بالنسبة إلٰی نفس 


قولہ: آو صفة عطف علی استثناء یعنی کلمة إلا في إلا الذي فطرني 4 استثناء أو صفة 
بمعنی غیر وما في فٛمما تعبدون4 موصوفة لا موصولة والمعنی أنني براء من شيء تعبدونه غیر 
الڈي فطرلي واإنما شرط في احتمال الصفقة أُن تکون ما موصوفة لان الموصولۂ معرفة لا یرصف 
بغیر وإن أضیف إلی المعرفة لان غیر الا یتعرف بالإضافة لتوغله في النکارۃ والابھام فلا یکون 
وصفاً للمعرفة بخلاف ما الموصوفة فإلھا ذکرة بمعئی شيء فیواصف ہالنکرۃ . 

قولہ: سبٹبتنی علی الھدایة أُو سیھدین إِلی ما وراء ما ھداني و[نما فسرہ بھذین الوجھین لان 
سیھدین إخبار عما سیقع من الھدایة وھو عليه السلام مھتد بالفعل فیجب أن یحمل معنی سیھدین 
علی المجاز بأن یقال المراد التثبیت علی الھداپة لا نفس الھدایة أو یکون حقیقة والمراد لیس 
لھدایة الحاصلة بالفعل بل ما وراء الھدایة الحاصلة من أنواع الھدایات أو الدلالات إلٰی طرق الخیر 
وفی الکشاف فإن قلت ما معنی قولە : ٭سپھدین4 [الزخرف : ۲۷] علی التسویف قلت قال مرة 
فھو یھدین ومرة فإنه سیھدین فأجمع بینھما وقدر کأنه قال فھو یھدین وسیھدین فیدلان علی 
استمرار الھدایة فی الحال والاستقبال یعني لما عبر عن المعنی الواحد في الموضعین بلفظین 


ٰ تی یک ےے-> ہے تھے روما ۷۸۸۰ 
الھدایة ران کان لُلاستعقبال پاتتان لی الا ےی ار الکلام علیٰ ظاھرہ إٰذا زگ بالھدایۃ 
زیادة علی مُا هو عليه وھو المراد بقوله أو سیھدینی إلٰی ما وراء الخ وقند نب عليه 
: المص فی سورة + 000 لاول نھو مجا ٹیا مو 
سو س سد سرت سو یں : ۰ 


قوله تعالی : اڈ نک موی تر ٰ ۲ 
ات قولە: (وجعل إبراهیم عليه السلام أو اللہ کلمة التوحید) وجعل 99۲ 0 
وھو الظامر فلذا قدمه إد الکلام مسضوی شا قول إبراھیم نعم الجعل المذکور حقیقة فعل 
الله تعالی ولذا جوز أنذ یکون المرجع عو اللہ تعالی لتقدم ذکرہ هي قولہ: ۶ لا الذي:ٴ 
فطرنی4 [الزخرف : ۷ قوله کلمة التوحید لانفھامھا من قوله إنني براء ما تعبذون لا 
الذی الأنه متضمن للنفی والاثبات أما الالبات فظاھر وأما النفی فلان البراء بمعنی الثبري 
ْ وحاصله أن لا نعبد إل اللہ فکانت مذکورۃ معنی أو حکماً فحسن رجوع الضمیر إلیھا. 


ْ قوله: (في ذریتہ فیکون فیھم أبداً من یوحد الله وبدعو إلی توحیدہ) فیکون یھم 

فی ذریته حر را شف رر راو :رووا ید اہ 
مو ےت ویو مووے یں ہو لومن ذریٹٹا أمة منضسلمة م4 
ار 8تت 0ل 7 سیر و پا جو موی دس 


7 (وقریء کلمة وفي عقبہ وو التخفیف وفي عاقبه أي فیمن عقبہ) کر 


۱ 7 ,"و و ا ا را 
۱ اتال أي أنە تعالی یھدین فیما آنا فیه من الزمان حالاً فحالاً کما سیھدین فیما یجٴء زماناً 
سو شر بے مار مب دی شر تھا ود 
یھدین ھدایة مستمرۃ في زماني' الحال والاستقبال وہذا و الظامر , ۱ 
قوله: وجعل إ یرام الله تعالی کلمة بوحید کلم بائی ِی عقباً بزید آ۵ یر مل 
۱ فيی جعلھا راجع إلی کلمة التوحید المستفاد من حصر عبادته عليه السلام علی ال الذي نطرہ 
وتبریه مما یعبدہ الکفرۃ غیر ال فلا یکون اضماراً قبٔل الذکر فالمرجوع إليه مطلق الکلمٰۂ الدال 
علی التوحید بآیة عبارۃ کانتٗا والقریثة عليه ھذہ العبارۃ الٰخصوصة وعی قولە: ٭إننی براء مّما 
۱ تعبدون إلا الذي فطرنی4 [الِژخرف: ٦ء‏ 4۷ ونحوہ قوله تعالی: لووصی بَھٰا إبراغیم بیبە 
ویعقوب یا بتي إِن الله اصطفی لکم الدین فلا تموتن إلا وآنٹم مسلمون** [البقرۃة: ۲] وأن 
الضمیر غي وصی بھا راجع إلی معئی الكلمة غي قوله: إذ قال لہ ربه أسلم فا اسلمت لرْْ 
العائمین4 [البقرۃ: ]٣۳١۱‏ کب ان الضمیر في جعلھا عائد إلی ما دل عليه قوله: و 
تعبدون إلا الڈي فطرني* [الزخرف: ٢۴ء‏ ۲۷]. ٰ 
ولہ: وقریء کلمة وفي عقبهبالتخقیف آيٴ قریء کلعة بسکون اللام وعقبه بسکوئ القاف 
تخفیفاً علی اللسان: ُ 


سورۂ الزخرف/ الآیة : ۲۹ ۹ 
کلمة بکسر الکاف وسکون اللام وھهي لغة فیھا قراءة شاذة قوله وفي عاقبہأغی في وارثہ 
آرٹ العلم ومن خلمه والمال واحد ومن أسمائه عليه السلام العاقب لآنە آَحَراالأنبیاء 
علیھم السلام . 

قولہ: (یرجع من اشرك منھم بدعاء من وحدہ) ضمیر لعلھم راجع إلی العقب باعتبار 
من اشرك بقرینة الرجوع لان الراجع المشرك من الذریة لا کلا بل بعضاً قوله بدعاء من 
وحدہ من الذریة سواء کان رسولا أولاً وھذا منفھم من المقام لأن الرجوع إنما یکون 
بالسبب والسبب القوي دعوۃة من وحدہ وإن أمکن الرجوع عن الاشراك بالاطلاع علی 
دلائل التوحید والنظر فیھا کما أمر بذلك فإن الترحید مما علم بالعقل فقوله بدعاء من 
وحدہ إما بناء علی الغالب أو بالنظر إلی من لم یقدر النظر والترجی علی حاله إن کان من 
إبرامیم عليه السلام أو مستعار لمعتی کي إن کان من اش تعالی علی تقدیر رجع ضمیر 
وجعلھا لله تعالی. 

قوله: (بل متعت) اضراب عن قولەه: فإرجعلھا کلمۃ [الزخرف: ]٢۸‏ الخ 
بملاحظة عدم امتثالھم کأنه قیل فلم یحصل ذلك الرجاء بل متعت ہملاحظة قوله: ٭ٹالرا 
مذا سحر** (الرزخرف: ۰] الایة. 

قوله تعالی: بل مشعت ولا ابا ہر حقی جا ہآ ىی ورسول غبیں اڑ4اا ٦‏ 

توله: (ھؤلاء المعاصرین لدرسول 8ل من ٹریش) لان مؤلاء إ[شارۃ إلی القریب 
وآبائھم الغیر المعاصرین . 

قوله: (بالمد فی العمر والنعمة فما اغتروا بذلك وانھمکوا ۂ فی الشھوات) بالمد في 
العمر متعلق بمتعت والمد في العمر والنعمة بناء علی قضائہ حے الازلی نکان ھذا 
سبباً لاغترارھم وانھماکھم في الشھوات الردیة وعن ھذا قال فاغتروا الخ وإنما تعرض 
لابائھم لان تمتع الاباء لە مدخل تام في اغترار الأبناء وانھماکھم فی الشھوات المردئة قبل 
فوله فاغتروا کنایة عن ذلك الاغترار فإئہ اظھر فی الاضراب لأنه إضراب عن قوله وجعلھا 
کلەة باقیة الخ أي لم یرجعوا فلم أعاجلھم بالمقوبة ہل اعطیت نعحماً آخر غیر الکلمة الباقیۃة 
لاجل أن یشکروا منعمھا ویوحدوا فلم یقعلوا بل آزاد طغیانھم لاغترارھم والتقدیر ما 
اکتفیت في ھذا منھم بجعل الکلمة باقیة بل متعتھم وارسلت رسولا انتھی تطویل بلا طائل 
والظاھر ما ذکرناہ أي لم یحصل الرجاء فلم یرجعوا بل اصروا علی الاشراك . 

قولە: (وقریء متعت وبالفتح علی أنە تعالی اعترض بە علی ذانه في قولہ: ڈوجملھا 


قوله : علی أنە اعتراض به علی ذاته في قوله وجعلھا کلمة باقیة مبالغة هي تعبیرھم بعنی ھذا 
الاسلوب فی الخطاب من باب التجرید علی منوال خطاب امریء القیس لنفسه بقوله: 
تصنارل لے للابالائمہ.+د ننےامالخہلی ولمتسرقد 


۱ ٢ٍٔسسسشسسشسسسسں‏ تہ ےو ھوراالزخرق/لی۸: ٌ 


کلمة باقیة٭ [الزخرف: ۸]) وقزیء متعت خطاباً له تعالی بناء علی تعالی :اعترضٔ 
علی ذاته أي علی صورۃ الاغتراض قصداً إلی توبیخ المشرکین لا إلی تة تقبیح ثعْل تجالی کنا 


إذا قال المحسن علی من اساءہ مخاطباً لنفسه أنت الداعی لإساءۃ 2 إليه وَلماعدتہ 


التامة کذا فھم من الکشاف وقد عرفت وس س وت ج وت 
بک شس رر رب جج سس جے وپ ہم 


ٹول : : (مبالغة في تغیرھم) في قولہ الم إشارۂ إلی أُن المراءة الاولی ہت اذ 
ه٣ٰذا‏ الکلام 'مستعمل في الٹوبیخ لکن في عذہ القرأءة زبادة توبیخ حیث ٦‏ و 
الاعتراض علی ڈاتہ تعالی بل عتعت التفات متکلماً کان أو خطاباً إن کان فاعل وجملھا هو 
اللہ سو یی سو تا ا ا ا ا ا و 


کلام إبراھیم إلا أن یقال (نه بطریق الحکایق 


قُوله: (دعوة کرت ة آؤ الشرآن ظاھر الرسالة ہما له من الممجزات ایس 
للتوحید بالحجج والاّیات) :لما کان التمتع سببا لاشتغالھم بە من شکر الملعم فکأنه فیل 
سو ربص سس ارم ان دہ ور سی اس و سای سید 
ما جاءتھم البیتة4 [الیینة: ٤د‏ ال من شررحع الکفات رن لضاف برح ضید مان 
وقول المصنف فاغتروا وانھمکوا في اللذات إشارةۃ إلٰی أنه غایة لما فھم من متعت وو 
میں سی سو ہے پر رس تو تر مو شود شا سی 
ایم این ُ 


ترحد نی عبہ وقد اشر تر ینہ پل متعث مزلاہ ای پل میم ما تیم بد من طول 


إذا متعتھم ہزیادة النعم رحب علیو ان پجمیلوا ار جا جا الشکر زالقات فا اترحے 


والایمان لا أُن یشرکرا بە ویجعلرا لە أندادً فمٹالہ ان یشکو الرجل اساءة من آحسن إليه ثم یقبل 


غلی ئفسه فیقول آنت یت و 5ك بمعروفك وإحساك وغرضۃه بھذا 2020" تزیخ الس الا 


تقبیح فعله٠_‏ 


. (۱) أو نقول إن مجيء الحق إلیھلم تمنع لا تمتع فوقه فیکون غایة پہنس: لتمتع کان بعنا 


ھنا بھذا الاعتبار وإن لم یکن متناھا ُتحقق إفرادہ المحقرات بالنصر إلی الحق ومجیثه 'نظیرہ عا قالهٴفي 
أوائل سورۃ الانعام فی قوله: تعائی: طإذا جاؤوك بجادلونك 4 الاَّیة فإن جعل وا الحدیث 7 


اون غایة التکذیب وس غليه ما عداہ من أمثاله . 


سورڈالزخرف/الآبتان: ٣٠ء‏ ۳۱ ۔_س . . ہس ہہ .  .‏ کے ۔ ۳۹١٣‏ 

توله تعالی : وَلَما جَه اَی تَالْرأهَدًا حر ولا روہ کیریوں (یل) 

قوله: (لینبھھم عن غفلتھم) [شارۃ إلی ما ذکرناہ من أن قولہ: ٭لحتی جاءھم الكق4 
[ژالزخرف: ۲۹] غایة لاغترارھم وغفلتھم لیمنعھم عن ذلك لآنه فی نفس الأمر کذلك . 

قوله: (زادوا شرارة) لعدم استعدادھم التنہه عن الخفلة فعکسواوجعلواما هو 
سبب نجاتھم سہب ھلاکھم لانحراف طبائعھم عن الاعتدال کقوله تعالی: ٭ولا یژزید4 
[فاطر : ۳۹] أي القرآن الظالمین إلا خسارا مع أنە لا یزید في نفس الأمر إلا عدایة 
ومعرفة وکذلك ما لحن فيه فلا إشکال بأن فی مذہ الخایة خفاء لأن ما ذکر لیس غایة 
التمتع إذ لا مناسبة بینھما مع مخالفة ما بعدھا لما قبلھا۔ 

قولہ : (فضموا إلی شرکھم معاندة الحق والاستخفاف بە فسموا القرآن سحراً وکفروا 
بە واستحقروا الرسول) فسموا القرآن سحرأً تفسیر للمعاندة قوله واستحقروا الخ تفسیر 
للاستخفاف هذا تثبيه علی أن کون المراد بالحق القرآن راجح وأما دعوۃ التوحید فلا یلائمه 
التعبیر بالحسر فالأاولی ترکھا والقول بأن إعادة الحق مظھراً إشارة إلی مغایرة الحق الٹاني 
ضعیف لأنه عین الأول حسہما اقتضته القاعدة نعم یحتمل احتمالا بعیداً واظھارہ للتفخیم 
وللتقرر في الذڈھن . 

قولە : (وقالوا) عطف علی قالوا جواب لما وھذا أیضاً یوید کون المراد بالحق القرآن 
لا الدعوۃ إلی التوحید لولا نزل لولا التحضیضیة ھذا القرآن ھذا للتفخیم وإن أرادوا 
التحقیر وفيه إشعار بأن القرآن حق لکن لا یلیق بمحمد عليه السلام إلا أن الکلام ناء علی 
التسلیم أو لو سلمنا أنه لیس بسحر بل ھو قرآن منزل من الله . 

قولہ تعالی : ککالرا لو تل ھا الا علق یل من القَیتَن مع للا 

ٹولە : (من إحدی القریتین مكة والطائف) قدر إحدی القریتین لان المتمني رجل واحد 
ولا یکون إلا من أحدی القریتین مکة والطائف بدل من القریتین بدل بعض بالنظر إلی کل واحد 
وبدل الکل من حیث المجموع فيه إشارة إلی أن اللام في القریتین للعھد بدلاله الحضور. 

قوله : (بالجاہ والمال کالولید بن المغیرة وعروة بن مسعود الٹقفي) فعظیم صفة 
مؤکدة لما بستفاد من تنکیر رجل من العظمة وفی التعبیر أ٘یضاً تلبيە عليه ومرادھم تحقیر 
رسول اللہ عليه السلام خذلھم الله تعالی قوله کالولید بن المغیرة لظاھر ان الکاف للعینیة 
وعروة بن مسعود فی الطائف والولید في مک 


قولە: من إحدی القریتین فسر المعنی بتقدیر مضاف لن کون رجل واحد من القریتین غیر 
معقول فالمعنی من إحدی القریتین قال البقاء قیل التقدیر علی رجل من رجلین من القریتبن وقیل 
کان الرجل سکن مکة والطائف ویٹئردد إلیھما فصار کأنه من أھلھما. 


٢٣۷‏ _ لآ ٰ سورۃ رف الاة: یب 


قولە: ان ارسالةمنصب عظیم لا یلق إلا بعظیم) تعلیل لقولهم لا تل آی فان 
۔ الرسالة علی تسلیم کون البشر رسولاً منصب عظیم. : ْ 
قوله: '(ولم یعلموا تھا رتبة عظیمة روحانیڈ تستدعي عظم النفس بالتحلی بالْفضائل 
والکمالات القدسیة لا التزخرف بالزخارف الدئیویة) ولم یعلموا اي أنھم أصابوا في ڈلثا 
الدعوی من وجه واخطاؤا طٰن وجه آخر فإن قولھم فإن الرسالة منصب عظیم جق لکن” 
قولھم لاٴیلیق إلا بعظیم بالإجاہ والمال خطأً وصوابه لا یلیق إلا بعظیم النفس بالتحليٴ 
بالفضائل الخ وإن اللہ تعالی نخلقہ عليه السلام علی تلك الصفة لعلمه بأنه سیکرمہ بالرسالة: 
وفي سورۃ الأنعام قال تعالیٰ: 7 701صص- 1ئ ے۔ ْ 
البیان ناك ۔ ١‏ 


تولۂ تعالی: أَھْر ا ہا نم کہم پی ہ- ات 


ہے ار ہے سس می ضرع ای سس جے مریس سے سپ رج ۲ ٠‏ 
بمضہم فوق بعیں دَرَجَتٍ سد ہم بعضا سخر با وَتححث رك خر مما جمعوں اکا 


قوله: : (إنکار فیه تجھیل وتمجیب من تحکمھم) أي انکاز کرتھم ان 7 آغاز 
القسمة ولڈا قدم ضمیرھم علی یقسمون أشار إليه بقوله فیە نجھیل وتعجیب من تحکمهم 

پور وی پوت ری رای نس سو سے 
لح قسمن لیتھم قاله یٹھم بطریق إلآرلویة ان قسمة النبوہ له تعالی . ٰ 

قولە: ٠‏ (والمراد بالرحہٰة النبٰوۃ) بقرینة ذکرھا عقیب حکایة قولھم: الولا نرں4 
[ائز خرف : ٦‏ الایة ولو آرید بھا التبوۃ بخصوعصھا یکون الرحمة مجازاً فیه بطریق ذکر 
المام وإرادة الخاص وأن أَریٰد پھا:الرحمة مطلقاً فإطلاقھا علی النبوۃ لکُونھا من إفرادٴ 
الرحمة فلا یکون مُجازاً والمٰراد بالقسمة التحکیم کما آشار إليه بقوله فیه تجھیل وٹعجیب 
وو ا ور نت ابچ تد ریہ ای کیوں ج دو 
وھو یشبه التقسیم و للہشِاکلة لقوله: فإنحن تسمناہ4 [الزخرف: ۳۲] تقدیم نحن: للحطلر 
بخلاف ھم فإنه للامتمام دن الخصر فاإه یوھم ان الإنکار متوجه لی القفضر زقو ےئ 
بصحیح إلا أُنَ بقال 07 ون 50ا کا مر نملاحظۃة 2 ایلاٹم 
الحصر ثانیاً دون العکس . ۱ ۱ 

قوله: ار زی شر و ری حم ار و انار ۰٠‏ کے 
المستفاد من تقدیم المبتدأً عُلی الخبر الفعلي قوله عن تدبیرھا فلا ینافي الکسب إِ المراد: 
بتدبیرھا النظر فی عاقبتھا والعمل علی مقتضاھا قوله خویصة تصغیر خاصة ابتشدید الصاد: 
سومیسہ سے ہس یں اود او وو نے جا 
فتکون أحقر من کل حقیر. ٌ 

قولە :۔(فمن آین لھم آن بتدبروا أمر النبوۃ النی ھی اعلی لراتب الاَیة) وھُو إ إنکار 
لذلك وفیہ تنبيه علی أن قولۂ: ج ہی ۳۵ ٗھ"ی 


سورة الزخورف/ الآ:ڈ: ۴۲ .ہس سس ںہ .سس سشسس ئٹ.۔ ‏ _ ۳٣۹١٣‏ 


فی تقسیم أمر النوبة وتدیبرہ بوجە من الوجوہ بأنه لا یقدرون علی تدبیر آمر خقیْز فضلاً عن 
تدہیر أعلی الأمور وبھڈا بظھر ارتباط قولہ: ٭لنحن قسمنا 4 [الزخرف : ]٣۲‏ الأيةّضا قبله . 


قولە: (واطلاق المعیشة یقتضی أن یکون حلالھا وحرامھا من الله تعالی) المعیٰشّة 
وھی ما یتعیش بە الإنسان من القوت وغیرہ فعدم تقیبدہ بالحلال وھي معنی الاطلاق 
یقتضی الخ وقد مر تفصیله في تفسیر قوله تعالی: ل٭ومما رزقناھم ینفقون4 [البقرۃ: ]٣‏ 
وغرضه الرد علی الزمخشري وغیرہ من المعتزلة لأنھم ادعوا ان الرزق من الله تعالی لا 
یکون إِلا حلالاً ودلیلھم مع جوابہ مذکور مشروحاً في الکلام وقد أرضحاہ بقوله تعالی في 
توضیح الاّیة المذکورۃ في أوائل سورۃ البقرۃ. 

قوله: (وأوقعنا بینھم التفاوت في الرزق وغیرہ) ھذا حاصل المعنی والژتلبیيه علی أن 
المراد برفع بعضھم التفاوت في الرزف ویلزمه التفاوت فی الشرف ونحوہ ولذا قال وغیرہ 
ولیس المراد الرفع درجات بالعلم بعد الإیمان کما یراد بە في غیر ھذا الموضع لأنه یخل 
بالارتباط ہما قبله. 


ثول : (لیستعمل بعضھم بعضاً في حوائجھم فیحصل بینھم تألف وتضام بننظم 
بذلك نظام العالم لا الکمال في الموسع ولا النقصان في المقتر) لیستعمل بعضهم وھو 
آغنیائھم وکبراٹھا بعضاً وھو فقرائھم وضعفائھم ولظھور المراد أبھم في البیان قوله 
فیحصل بیئھم تالف أي ألفة تامة أشار بە إلی أن المراد بالتفارت في المال حصول 
الألفة والمحبة والائخاذ المذکور لکونه سببا قریباً للحصول المذکور أفیم مقامهہ 
والسخري منسوب إلی السخرة وھي التذلیل لا بمعنی الھزژ والاستھزاء فإنه لا یناسب 
بل استعماله فی حوائجھم کما نبە عليه المصنف ولا یناسب أیضاً کون المراد التکلیف 
علی وجه الجبر فإنه لیس بمطرد قال المحشیي أجمع القراء علی ضم السین ومرادہ 
السبعة أو العشرۃ فلا ینافيه القراءة بکسر السین فإنھا من الشواذ لکوٹھا قراءة عمرو بن 
میمون وغیرہ من أرباب الشواذ قوله وتضام أي اجتماع في المدینة مثلا لآن الفرد لا 
یقدر علی القیام بجمیع مصالحه وکذا الشرذمة القلیلة کذلك ولذا ورد لا یزال الناس 
ہبخیر عا تفاوت مراتبھم ولو تساووا علکوا والمراد بالمراتب مرائب الغنی والفقر کما 
هو الظاحر من السوق آأو الأعم منە ومن التفاوت في أمر الدین قال المص فی تفسیر 
فوله تعالی : ٭ومن ذریتنا أمة مسلمة لك ٤‏ [البقرةۃ: ۱۲۸] رخصا بعضھم لما أعلما أن 
فی ذریتھما ظلمة وعلماً أن الحکمة الالھیة لا تقتضی الاتفاق علی الإخلاص والاإقبال 
الکلی علی اللہ تعالی فإِنه مما یشوش المعاش ولذلك قیل لولا الحمقاء لخربت الدنیا. 


قوله: (ثٹم إن لا اعتراض لھم علینا في ذلك ولا تصرف فکہف یکون التصرف فیما 


قوله: لیستعمل بعضھم بعضأً فسخریا من التسخیر لا من السخریة الٹی هي بمعنی الھز. 


ےو سے کت لے تی اح بای ما ای ٹفل 


ہا سو سی امس ٰ 


کر ودب ور کی سس ہر ہے 
والاضافة إليه عليه السلام مع التعبیر بالرحمة لبیان کمال لطمٰه و[حسانه لە علية السلام' 
ورمز إلی ان الکفرة عم الظالمون حیث وضعوا الِشيء فٰي غیر موضعه في کل أمْر 
ہس و سی مس مس ورس 


غیر موضعه . ١‏ 


قوله تعالی: کے ان کی 1: ا ت کت گا 


من فص حا کا يہ ا 


قولە: (لولا أن یرغبوا ذ و کت رأوا الکفار في سعة وتنمم) ۲ لولا نت 


ٰ 7 برمتھم في الکفر وھذا لازم معنی النظم الکریم لن کوتھم أمة واحدة یلزمع 'الرغبة 
فی الکفر أو الڑیمان لکن المٰراد الرغبة في الکفر جمیعاً یقرینة ما بعدہ قوله إذ رأوا الکفار 
ای الا والمتبادر منه کوںالمراد بالناس الموحدون لکن المراد الناس برمتھم ومنشؤہ ما 


ےت بس سو وش بجی با اساع :ان 


عف کجت 


الفقر بعض الکاملین بالحبِ الشرعي قوله: فیجتمعوا عليه أي علی الکفر وھذا معنی 
کوٹھم أمة واحدة والأمة جماعة اتفقوا في أمر واحد والأمر الواحد ھنا إلکفر قول واحدۃ 
صفة مژؤکدۃ دفعاً کون المراد'جنساً ینتظم القلیل والکثیر فاکدت تنبیھاً علی ان :المراد 
الوحدة لا الجنس والمعلی ولولا کراهة أن یجتمعوا علی الکفر لأن لولا الامتناعیة لانتففاء 
. الثاني لوجود الأول والأول وُھو مدخول لولا غیر متحقق والمتحقق کراھة ذلك و 
لوجود کراعة اجتماع الناس غلی الکفر لم یقع الثاني ولظھورہ لم یتعرض المصض۔ ٠!‏ 


قوله: لجملتا لسن پکفر بالوحمن) لم بجی٭ لسن بکفر بنا بل ات إلی ا 


قول: تر ا ق ازع لی الکن قال سائسض الکشاف أَيٍ ولولا کرامة ان ھت 
الکفر وبطبقوا عليه معتی الاجُتماع والاطباق مستفاد من لفظ أمة فانه یتبیء عن معنی الاجعماع , 
: والاتفاق وقال و . معناہ 2-2 اللہ پل لو وزنت الدنیا عند اللہ جناح بعوضة ھا سقي الکافر 


سے سے 


(١)‏ شود سوا ود سر اہ توشر ہس 
رتا می اوہ 


۴۷۷ 
الرحمن لاوٴشارۃ إلی ان توسیع النعم من آثار صفة الرحمة ولکونھم غافلین عنھا'پکفر لملعمه. 

قوله: (ومصاعد جمع معرچ وقریء معاریج جمع معراج) جمع معرج بُقٹنخ المیم 
وکسرھا السلم وکذا المعراج بمعنی وقراءۃ الجمع لانقسام الآحاد إلی الآحاد وقراءة اللنفرد 
إرادة الجنس وماله قراءة الجمع . 

قولہ: (یعلون السطوح) معنی بظھرون إذ معناہ هنا یکون علی ظھرھا مأخوذ من 
الظھر مقابل البطن فالعلو لازم لہ السطوح جمع سطح . 

قوله: (لحقارة الدٹیا) علة للجعل المذکور والکفار موصوفون بالحقارة والحقیر 
یناسب الحقیر . 

قوله: (ولبیوتھم ہدل من لمن ہدل الاشتمال) ؤی تحقق شرطہ ھنا نظر۔ 

قوله: (أو علة کقولك وھبت ە ثوباً لقمیصہ) آو علة فاللام الأاولی علة لتعدیتہ باللام 
فھو بمنزلة المفعول بە والثاني تعلیلیة بملزلة المفعول لە فیکون لبیوتھم علة للجعل وکون 
الذات علة للجعل محل تدبر إلا أن یقال المراد لتزیین بیوتھم وکذا الکلام في القمیص وفي 
بعض النسخ أو علة لە أي للجعل الملفھم من جعلنا أو علة لمن یکفر علی التسامح لأنە 
لما علل الفعل بعد تعلق الأوٴل ہہ جعل علة لە وکذا المثٹال المذکور لأن معنی لقمیصہ 
لیکون لە قمیصاآً لە فلا تعدد کما توھم کذا قیل وفي بعض النسخ وقد یقال اللام الأولی 
للملك والثانیة للاختصاص کوھب للجل لداہته متعلقان بالفعل لا علی أن الثاني بدل کما 
قاله أبو حیان حتی پرد عليه أنە أعید فیه العامل فلا بد من اتحادھما معنی . 

قوله: (وقرأً ابن کثیر وأہو عمرو سقفاً اکتفاء بجمع البیوت وقریء سقفاً بالتخفیف 
وسقوفاً وسقفا وھو لغة في سقف) وقراأ ابن کثیر الخ وسقفاً بنٹح السین وسکون القاف 
مفرد سقف وأرید ہہ الجنس الشامل للقلیل والکٹیر فمآل القراءتین واحد إذ المراد الکٹیر 
بقرینة البیوت وقریء سقفا بالتخفیف أي بسکون القاف بعد السین المضمومة وھو جمع 
سقف أیضأً واحتمال کونە جمع سقیفة کصحف وصحیفة بعید وقریء وسقرفاً جمع سقف 
کفلس وفلوس وقریء سقفاً بفتحتین . 

قوله تعالی : وَلبیوتہم آہوبا وسرتا علیھا یش کوت لیا 

قولە: (ولبیوٹھم) أي ولجعلنا لبیوتھم أبواباً تکرار البیوت لکمال التقرر. 

قولە: (أي آبواباً وسرراً من فضتہ) إذ القید المعتبر فی المعطوف عليه معتبر فی 
المعطوف ما لم یقم قرینة علی خلافه. ۱ ۱ 

تولہ تمال : وَيعْرَ ا سخلتَيِ لد متخ للبر: اشُتیا وَج ر؛ مد رَیف للنِنَ گا 

قولہ: (وزینة عطف علی سقفا) معنی زخرفاً قدمه إذ الظاھر أن الزخرف حقیقة فی 
الزینة وسمي الذھب زخرفاً لکونه سبب الزیئة وأیضاً لا تمحل حینثدٍ في نصبه وقیل 
٤‏ ھ") 


سور الزخرف/ الآتان: ٣ ٣۳٣)‏ 


قولە: زورما سای مر سز لا اتمم از اد وت 
بیس سم بس سای پدسری بہ 
فالاحتمال الڈول هو المعول.. ْ ۱ ۱ ْ 

قولهہ: (ان هي المخففة واللام ھی الفارتة فافریسم رت بخلاف عناَکما 
بالتشدید بمعنی إلا:وان: نافیة)' ان ھی المخففۂ ولما ہالتشدید بمعنی إلا بقرینة آن النافیة 2 
ھذہ القراءۂ مبالغة لافادة الکا2م حینثد القصر . 


قوله: نتر و مآ أو ما) وقریء به أي بالا اي اداۃ الاستثناء بدال لما بالتشدیلہ ٰ 
ا سد ارب مہہ ساسا اہ یز و 
آن أن هي المخففة من الثقیلة لأنھا قراءة:اکٹر القراءة قوله بخلاف عنه أي الروایة عن ہشام 
سرن رر و بب سرت وس کو یہ ای 
تقدیر المبتدأً أي لما هو متاع :مع الاستغناء عنه. ۱ ٰ 
ٰ قوله: : ۔(والآخرۃ) أي ہت ند راد عنداستماۃ الپ وتلھم لماعت 
سس سو واسب الحمشلیة . 
قوٰلە: (الکفر والمعاصي) أي المراد بالتقوق المرتة او سس هي الات فی نر 
المواضیع من القرآن۔ ۱ 

فوله: ڈود لاف عاره آن نعظیم دو العظیم قی الآخرۃ لا ادا يہ دُلَاة ای 
قیما ذکر من قوله وأن کل ذلك إ ہت وت ھو سی یو من رزق 
مٹھا الخ فھو عظیم الآخرۃ لا الدنیا, وإن کان في الدنیا: نے 


موَله: تج اھ واللام هي الفارقة رزوڈھر اتھراورھی حر ود لی ۱ 
الدنیاگ4 [الز خرف : ]٥‏ قال این جتي وعي قراءة أبي رجاہء وما موصولة والعائد محذوف أي وأن 
کل ذلك لما یتمتع بە من أحوال الدنیا وھذا الحذف علی انفصال الضمیر ولیس ہمستحسن ومثله 
بات عیمس نہ بر و رت کہ بو رج 
من الثقیلة ومتی خففت لزمتھااللام لِلفرق بیٹھا وبین أن النافیة ولا یجوز ان یکون مرفوعاً لأنہ ,لا 
بد معھا من اللام الفارقة بین المخففة اوالنافیة ولا لام معك لن عذہ اللام هي الجارة ولو قَْر معھا 
الفارقة لقیل ٭وإن کل ذلك لما متاع الحیاۃ الدنیا4 کقولك إن زید لمن الکرام. 
٣‏ قول: وقری٭یە تع ان وما آي وقریء بالتشدید مع أن نحو وإن کل لما متاغ الحیأۃ الدنی 
ما ری سے ہئ و کس ات دج تی وا را 
کل ذلك إلا متاع الحیاۃ الدنیا .: ۱ 


قولە: نوز جس مسر ھت ریہطت الکلام 

فی النہوۃ وأتھا لا بستحقھا العظإيم بالجاہ والمال وإنما یستحٹکھا العظیم بالنفس المتحلیة ‏ بالفضائل 
ما عو دی با اسم قیی جی ا ین انا دک 
الدنیا 0222 سریے سرد و بالفضائل الغاضلة لا العظیم مناع الدنیا ' القلیل 


۹ں 


قول: (وإشعار ہما لأجله لم یجعل ذلك للمؤمنین حتی پجتمع الاننعلی الإیمان 
رس یر یں في الآخرة مخل به فی الأغلب لما فيه ن.الآنات 
التي قل من یتخلص منھا کما آشار إليه بقولہ: ومن یعش عن ذکر الرحمن4 [الزخراق : 
)٦‏ لم یجعل ذلك أي التمتع ہما ذکر من کون سقوف بیوتھم من فضة الخ قوله: حول 
بجتمع علة لعدم الجعل وغایة لە یعني أن الجعل للغایة المذکورۃ لم یوجد قوله وھو أي 
الذي لأجله لم یجعل آنه تمتع قلیل کما رکیفا مخل بە أي بالنعم الآخرویة فی الأغلب قبدہ 
بہ لأن بعض المتیقظین یکسب بدنیاہ الآخرۃ ولذا ورد الدنیا مزرعة الآخرة۔ 


کل کی تو مد لیئر 


قوله تعالی : ومن بعش عن وک الَعِن تقيض أم سَيطدما تھو لم خرن 

قوله: (یتعام ویعرض عنە بفرط اشتغاله بالمحسوسات وانھماکە في الشھوات) 
التعامي اظھار العمی ولیس لە عمی قوله ویعرض عده عطف تفسیر لە إذ المراد 
بالتعامی الاعراض قوله بفرط اشعغاله الخ مرادہ التنبيه علی ارتباطه ہما قبله وصفة 
الرحمن ھنا أوقع من سائر الأسماء لأن فيه إشارة إلی أن نزول الذکر وھو القرآن من 
آثار الرحمة وألهہ رحمة للعالمین. 


سورة الزخرف/ الایة : ۳٣‏ 


قول: (وقریء ومن یعش بالفٹح أي یعم یقال عشی إذا کان في بصرہ آئة وعشا إذا 
تعشی بلا آفة کعرج وعرج) ومن یعش بالفتح أي بفتح الشین أي یعم بالفعل قولہ یقال الخ 
شروع في بیان الفرف ہین القراءة بہضم رس وو سوہ و ہہ مو سی ہب 
سے بیہ جو0 ہے بی وو اس بھا ولذلك قال في 
لباب الٹانی والٹانی جعہی تی الظر اگزیر کیا حر خرن ڈیر تسا 
والعمی والاعراض اللازم للعمی أبلغ من الاعراض اللازم للتعامی وعلی کل قراءةۃ المراد 
عمی القلب والاعراض عن القرآن'' وما فیه من العرفان مجازاً بذکر الملزوم وإرادة اللازم 


الفاني ووجه إشعارہ بعلة أنه نعالی لم بمتم المؤمنین ہمثاع الدیا لیرغب فیه الناس ویجتمعوا علی 
الإیمان هو انباؤہ عن أن الخیرۃ الآخیار لا یلیق بھم أن یمنعوا بمتاع قلیل زائل مانم في الأغلب 
عن اکتساب ما بە سعادتھم الآخرویة الأبدیة قاطع الطرق الوصول إليه . 

قتوله: وقریء یعش بالفشح أي بن بفتح الشین وحلف الألف للجزم لأنه شرط مجزوم لآن من 
متضمنة معنی الشرط ونقیض بالجزم جزاؤہ فالقراءۃ بالفتح من باب علم یعلم کعمي یعمی وزناً 
وقریبة معنی والقراءة بالضم من باب قتل یقتل والفرق بیٹھما من جھة المعنی أله إذا حصلت الاّفة 
في بصرہ قیل عشی وإذا نظر نظر العشی ولا آفة بە قیل عشا أي تعامی ونظیرہ عرج بالکسر لمن بہ 
۱ الأفة وعرج بالفتح لمن مشی مشیئة العرجان من غیر آفة في رجلی. 


)١(‏ إشارۃ إلی أنَ المراد بالذکر القرآن وھر مصدر مضاف إلی المفعول أي عن أنه یذکر الرحمن لکن مذا 
باعتبار أصله لما عرفت عن أُن المراد بە القرآن. 


۱ َ چکھٹیھئییٹھد' وو وسشساشسسچھکھ ' سور الزخرف/ الب ب٣‏ ۱ 


اقوله کعرج من باب علم لم بە الآفة في مشيه وعرج من الباب الأوٰلَالِن مشی مشیة 
العرجان من غیر عرج وآفة رس العرق علی هذا الاسلوب مما اختارہ 00 ”و آردي' 
ال ختلاف فضه . 


رہ کر الس موصولة) لا شرطیة کما في الأولیٰ فحینفز جڑ 
نقیض تشہیھاً لمن الموصولة بالشرطیة الجازمة فی جزم خبرھا کما ادخلوا الفاء لِذلكٴ وهمي 
و ورد مثله فی لفظة الذي جا ای ا زا ا 
التی وی علی آآنائی ظالاً سہدعان رئ غراف قاسع ق ا اضر ارلی إلا أنه 

ین ا اک سافھرھنا آری سی آن سر بعرہ اہ کرت ضرط 


بدلیل أنه لم یقرا نقیض مرفوعا واتفقوا علی جزمۂ نمدة یعشو إ ما لاٍإشباع و علی لغة من 
جو و زس وسر یش سو بت سس او حدم ھت 


ما:ڈکر بعید جدأ. 


قوله: (نقیض آ ل شیطاناً فھو لە قرین یوسوسە وبغویە دائماً) نقیض فقذر له شہطانا 


اترھ :اتا 7 من قوله فھڑ له قرین لکوئه جملة اسمیة والفاء للسِیة والاعراض غن ذکر 


الرحمن: سیب لکوت الشطانِ قزیناً أي لا یفارقه ولا یزال یوسوسە ملا |شکال بأن اعراضبٰه 
لاغواء الشبطان فففی ھذا لان شائہة الدور قیل التقییض بی وقیل والتھیئة ا ش 
التاست نا 


قوله: (وقرا یعقوب بالیاء علی إسنادہ إلی ضمیر الرحمن وسن رفع یعشو یتبغي 7 


یرفعہ) لکن نقل بعضھم أنھم اتفقوا علی جزمہ حتی تمحلوا في جزمہ مع رقع یمشو کہا 
سمعته وإن ثبت ما قاله المصنف روایة فلا یصار إلی غیرہ من الوجوہ في جزمہ۔ 


قوْلا: وقری بقوطلی ای پرضزلا اي قریء یعش بالرفع علی أٗ من موصولة غیر 


قوله : رس رق ون ا ری نیس کال من فا لم نار بآ فی مل زلم 


علی أُنه مبتدا ویکوٹ تقیفی مرفوعاً علی أَنه خبرہ وی الکواشي وقریء یعش پواو وقالوا من 
موصولة رجزم نقیض علی لثغة من یجزم المرفوع تخفیفاً ویرۂع المجزوم والمتصوب من الفغل 
اشباعاً ونظراً إلی الاصل کم سمع من العرب الوقتف علی آخر الاسم الصحیح والمغٹل حالة 
النتصب :ہلا الف وقد ورد من ذلك تر صالح في الحدیث کالبخاري ومسلم وئي اشعارِ العرپ 


ٹراہ إن شاء اللہ إذا طبته ومعنیٰ قراءة الضم ان یتعامی عن ذکر الرحمن ومعنی قرآءۃ :الفتح أن یعمی, 
حوعن ذکر الرخمن إلی هنا کلام الکواشي قال صاحب .الکشاف فلانقیض لە شیطاإنا4 نخذله ونخل 


بینہ وہین الشباطین کقوله وقبضنا لھم قرئاء آلم ٹر أنا آرسلنا الشیاطین ھذا التفسیر بناء علی مذھبه 
من أن الله یفعل القبائح فان قیض بمعنی سلط ولا ہجوز تسلیط الشیاطین علی عبادہ عندہ نجمله 
حوشرر بی وہہ جح شیا 


سور؟ الزخرف/ الأٌیة: ۳۷ .ہہ رس سس ہس8سسہ ‏ پچ ... ۳٢ ۹١‏ 
نول نصالی : ترائنخ شوہ خن کیل رسب ایہم کشر لگا 
قولە: (عن الطریق الذي من حقه أن یسیل) أي المراد بالسبیل السبیل السوٴقائذی 

أمر الناس أن یسلکوا یه حملا للسبیل علی الفرد الأکمل فاللام للجنس وقیل للعّد 

والڈاول أبلغ لان فيه إشارۃ إلی أن ما عدي السبیل المستقیم لیس بسبیل فلا إشکال بأنھم 

قولە: (وجمع الضمیرین للمعنی إذ المراد جنس الشیطان والعاشي المقیض لە) 
للمعئی أشار إلی أن لفظه مفرد لقوله بعدہ حتی إذا جاءنا وفی مثله یجوز الأمران کما مر 
نظائرہ قوله إِذ المراد الجنس الشامل للقلیل والکثیر والمراد هنا الکٹیر وفيه رمز إلی رد ما 
قیل إِن النکرۃ في سیاق الشرط نعم إذ العموم علی ھذا الوجہ ینتظم في عموم المقیض لە 

دون العاشي وأیضاً قراءةۃ ومن بعشو بالرفع علی أن من موصولة لا بلائمه قوله والعاشي_ 

بالعین المھملة سواء کان بعش من الباب الأول أو الراہع . 
قولە: (الضمائر الئثلائة الأول لە والباقیان للشیطان) الأول بتشدید الواو مفرد بدل من 

الثلاثة ہدل البعض بتقدیر العائد أو الأول منھا لە أي للعاشی والمراد بالأول ضمیر یحسبون 

والمراد بالباقیان ضمیر أنھم والمستتر فی مھتدون أي یحسب العاشون أن الشیاطین مھتدون 
ہے وم ہہ سدت او و بے عو سی شر تی تھی 
أحوالھم من الضلال والامتداء فمن أین بحسب أن الشیاطین مھتدون وما علموا من 

اأحوالھم باخبار الشرع هو الضلال المحض فالصواب الضمائر الثلاثة الآأخر للعاشی 


قولە: وجمع الضمیرین للمعنی أي جمع ضمیر الشیطان في وأئھم ویصدون وجمع ضمیر 
من فی مفعول یصدون للحمل علی المعئی فإن کل واحد من لفظي الشیطان ومن اسم جنس تحتھا 
کئیرون قال صاحب الفرائد یمکن أُن بقال لا مقال في أن من یصح أن یرجع إليه ضمیر الجمع فلما 
اعتہر جمعا وکل واحد منھم عاش فمع کل واحد مٹھم شیطان وقال صاحب الانتصاف فی ھذہ 
الآیة نکتتان إحدیھما أن النکرة فی سیاق الشرط تعم وفیھا اضطراب الأصولین وإمام الحرمین 
پختار العموم واستدل علی الأئمة أن النکرة فی سیاق الاثبات یخص بأن الشرط تعم فیه وھو اثبات 
وھذہ الاّیة حجة للامام من وجھین الاول أنە واحدا لشیطان وئم یرد إلا الکل لان کل إنسان لە 
شیطان فکیف بالعاشی عن ذکر الرحمن والثاني أنه أعاد عليه الضمیر مجموعاً في قوله وأنھم ولولا 
عموم الشمول لما جاز عود ضمیر الجمع علی واحدہ فھذہ کتة توجب للمخالفین سکتة الثانیة أن 
فیھا حجة علی من زعم أن العود علی معنی من یمنع من العود علی لفظھا بعدہ محتجاأً بأئه إجمال 
بعد البیان تم کلامہ وجە الاحتجاج علی ھذا الزعم أنه حمل علی لفظ من في ضمیر الفاعل في 
قوله إذا جاءنا بعد الحمل علی معناہ في ضمیر المفعول في یصدونھم وقد نقض الکندي عذا 
بقوله: ٭٭ومن پؤژمن بالله ویعمل صالحاً یدخله جنات تجري من تحتھا الأنھار خالدین فیھا أبداً قد 
أحسن ال لە رزقا 4 [الطلاق: ]۱٢۱‏ ونقض أیضاً بقوله: ومن الناس من یشتري لھو الحدیث 
لیضل عن سبیل الله بغیر علم ویتخڈھا عزرا أولىك لھم عذاب مھین وإذا تتلی عليه آیاتنا رلی 
مستکبرا 4 [لقمان: ٦ء‏ ۱۷. 


۲٢٣۔‏ ٰ ۱ مرو کت ۸ء ٤‏ 


کسی الین للشہطان: والضفیر سے سید للعاشي ال ان کس ہے 


مر جس إذا جاءنا) غایة للحسبان المذکور! اوت نت اد ۱ 
دسر ےہ شاو ساس بد بس سیف ہد پ اے 
غعام سال ٰ 


قوله تعالی : تق اکا جا تا قال وللبت بھی ودای ہا زع بسص8ھ 


فولہ ای العاشنی) اختار ار جاعرہ لی دونں الشیطان اذ ا :مسویق لان حاله حیث : 


قال: ڈ ری کے فح از ال حمن4 [الزخرف: ۳ الایة. 
ٰ جو مو الحجازبان وابن ن عامر وہو بکر جادنا أي العاشيِ الغہطاذ) جاءنا اح 


اد تھا بوالةقرة ای لم یع وک اکا کی الک میدا تی تر جاتا بالسیۃ 


فإِنه لا بد من التاویل بما ذکر۔ 


قوله لی تعائی تنا ال خطیً یہی لیت یا توم لت او ا 


القرین لیت الخ وھو الظاھر. 


قوله: (بعد المشرق مِن المغرب ص““0/]) 7 ٦‏ 
المشرق من المغرب وبالعکس فتلب المشرق أي سمي المغرب وکنرتا" تین أی جعل . 


مجر کت قول؛!الزمخشري بعد المشرّق من المغرب وبعد المغرب من المشرق 
للنيِيه علی أنه لیس المراد بعدعماعن شيء آخر فاختصر لعدم الالتباسس وقد صار:مثلاً قي غایۃة 


البعد ولا یراد معناہ الحقیقي وھذا لیس مثل قوله تعالی: ٭رب المشرقین4 [الزحمن: 1۷] ۰ 
شوہ ہی سورس و شور سر دو سو 


وإن کان بین المشرقین بعداً فيٴ الجملة لأنه لم یۂ یشتھر فی غایة البعد . 


ٰ قولەه : (وأضیف البعد إلیھما) وإن کان حقه ان یضاف لأخدھما لأن لیعد مؿٰالاموً ر 
الة اتی تقوم باأحد الشیٹین ومتعلقٌ بالآخر فی الاعتبار صراحة وبالمکس ضمناً وُھذا خو_ 


المراد ھنا کما مر لکن لما کان المراد وإاضحاً بمعونة القرینة والآمن من الالتہباس متحققاً 


چو یہ سارہ سس ورای ہو اس یں ہیں بماں 


۱ و و کک وھذا و کون لقن العاشی إلفاء فی قش القرین) اذ تح الع ۱ 


بعد ذکرہ وھو سیب له. 


قوله تعالی : 1ب0-س تم اي :لنٹ ذ لمت اہر فی المذاپ مشتر ) 


قوله: (ي ما انم علیڑ من اصت) أي فامل بنفمکم راجع اتی ومر ایر 


۱ وقیل أو الندم أو الشول 4 


سور الزخرف/ الایة؛ ۳۹ سے مہہ ہس .ہ۔ہ۰ڈ۱۶۱'۔_×ٴرں لس . ..__ ں۳۳ 


قوله: (إذ صح أنکم ظلمتم في الانیا بدل من الیوع) أي تحقق وظھر زَزإِہُذا أولہ لدع 
نے سپ سر سی سوہ راو ای س یش سے 
الزمان ولما آول ہما ذکر صح البدلیة فإن ثبوت الظلم وتحتقه مه أي ظھورہ في ذلكَ الوم 
والصحة والتحقق وإن کان ماضیاً لکن لما لم ینقطم ذلك الصحة والتحقق حصل الئہوٹ 
والىحقق فی ذلك الیوم بخلاف الظلم فإنه انقطع والباقي أثرہ فلا إشکال بأئه کیف صح وإذ 
للتحقق فی الماضي فالإشکال باقی بعد نظیرہ کان الله علیماً حکہماً فلا حاجة إلی الإ٘طناب 
الذی ارتکبہ المحشی فی دفع الإشکال حیث قال لما کان تبین ظلمھم ماضیاً تاویلاً وحالاً 
تحقیقاً روعی الاعتبار ان فادخل إذ نظرا إلی الاعتبار الأول وابدل من الیوم نظرآً إلی الثاني 
وأنت تعلم أن رعایة الاعتباران في اطلاق واحد غیر معقول في مثل ھذا المقام ومنع انی 
اختصاص إذ بالمضي فإنه قد یستعمل فی الاستقبال کقوله تعالی: ف٭فسوف یعلمون4 
[الزخرف: ۸۹] فإذ الأغلال چ4 [غافر: ۷۱] الخ وھنا فلیکن ہمعنی الاستقبال والظاھر أن 
استعماله فی الاستقبال مجاز إذ الاشتراك خلاف الأصل وھنا یمکن الحقیقة لما ذکرناہ ٹم 
ادعی أُن الأظھر حملھا علی التعلیل فیتعلق بالنفي ذاهہاً إلی أنه جوزہ سیبویه وإن أنکرہ 
الجمھور فقیل لە عليك بقول الجمھور فإنه هو المشھور ئم نقل والتقدیر بعد إذ ظلمتم ثم 
قال ولعل الأولی أن یقال إن ذلك للدلالة علی أنە تعالی لا یجري عليه زمان فالماضي 
والاستقبال عندہ بمنزلة الحال ولا کلام نی صحۃة ھذا الکلام لکن القرآن لما نزل علی 
محاورات العرب روعي الزمان حتی اشتغل أھل البلاغة النکتة ٰي صورۃ اتیان الماضي 
موضع الاستقبال وبالھکس ولم یکنفوا بالعلم الڈي لا یجري فیە''' زمان. 


قولە: بدل من الیوم فإِن قلت کیف یکون إذ بدلا من الیوم والیوم یوم القیامة ووقت ظلمھم 
لیس عین یوم القیامة ولا بعضاً منہ حتی یکون بدل الکل أو البعض ولا ملابسة بینھما حتی یکون 
بدل الاشتمال وبدل الغلط لا یجري فی کلام اللہ قلنا المراد وقت تبین ظلمھم وظھورہ لا وق 
صدور الظلم مٹھم کقولە: إذا ما انٹسبنا لم تلدني لئیمة أي تبین أئي ولد کریمة فالمعنی إذ تبین 
وصح أنکم ظلمتم أنفسکم فوقت تبین ظلمھم وصحتہ إنما هو في یوع القیامة وإن کان صدور 
الظلم منھم في الدنیا فإن اعتبر وفت التبین جزء من یوم القیامة یکون بدل البعض من الکل وإِن 
اعتبر عینه بناء علی أن یوم القیامة کله زمان التبین یکوت بدل الکل قال أبو البفاء آما إذا فمشکلة 
لأنھا ظرف زمان ماضی ولن ینفعکم والیوم المذکور لیس بماض قال ابن جني في مساتله راجعت 
آبا علي فیھا مراراً فآخر ما حصلت علە أن الدنیا والآخرة متصلتان وھما سواء فيی حکم اللہ تعالی 
وعلمه فیکوت إِڈ بدلا من الیوم حتی کاتھا مستقبلة وکان الیوم ماض وقال غیرہ الکلام محمول علی 
المعنی والمعنی أن ثبوٹ ظلمھم عندکم یکون یرم القیامة فکأنه قال ولن ینفعکم الیوم إذٰ صح 
لمکم عندکم فھو بدل أیضاً ھذا هو الذي عئاہ القاضي رحمہ اللہ بفولە إذ صح ظلمکم ک۔ 
منہ وھذا یرجع إلٰی التاویل المذکور فی إذا ما انتسبنا لم تلدني لثیمة وقال أبو البقاء وقال آخرون 


(١(‏ وإلا سد باب المزایا راللکات المتدارلة بین الٰبلغاء اللقّات ۔ 


٤٤ سور الزخُرف/ الایة:‎ ۳٤ 


قوله: (لژن حقکم آن ند فشٹرکوا آتم وشیاطینکم قي العذاب کما کم مشٹرکین ٹي 
ص1ك7), ولا یظن أُن العلة عیرٴ الٰمعلول إذ المعلل اشتراکھم والعلة لیاقتھم عَلیٍْ أئه تمھید 
7 ما کم مشترکین فی سید وقد بت تی موقصعہ أن لاشرا فی السا جب 

شتراك في المسبب . ٰ 


قولہ: ڈویجوز آن یسنہ الفعل إليه بمعتی ون َضعکم اشراكکم في العذاب کما یظم 
الواقعین في أمر صعب تعاونھم في تحمل اعبائہ ونقسمھم مکاہدة عنائہ إذ ذ بکل منکم ما لا 
دسوجشیو مو :نوز یت سی و و بو تج 
التاء نی لما ذکرہ. 

قوله: (وقریء إلكکم با وھو یقوي نار وھوٗ کون قاعل یتشک ما انتم علیہ 
دون أَنکُم مشترکون لأنه لا یٰمکن ۳۳"0ک۳۳ 209 
تقدیر اللام فلا احتمال لکونہ: افاعلا وکذا في الاحتمال الأول. ُ 


قولہ تعالی : انت شبیغ اشۃ از تدی اَی و گے نعريیھأ - 


قولٰهہ: (إنکار تعجیبِ من ان یکون هو الذي بقدر علی ھدایٹھم بعد تُمرنھیم علی 
الکفر واستغراقھم في الضلال) ظاعر کلامه ان ہیں ہو ت للحصر فالڑنکاز متوجه إلی ۔ 
الحصر والمعنی إذا لم یھڑھم ال لم تھدعم أنت لکن ظھر الکلام لحصر الإنکار لا 
لڑنکار الحصر بملاحظة الحصر أولا ٹم الإنکار انی فالمعلی عدم إسماغ الصم روغ 
ھدایة العمی مفقصور علیك اوآما نحن فقادر علی ذلك إن شثنا به والاکتفاء بقولة: علی 
ھدایتھم للتلبيه علی: أن المراد بقوله: بتہمع تھدی والتعہیر بٹسمع لمتاسبة الم 
ہس بالھدایة الاپصال إلی المطلوب مل ظا رتا ۵ ك۵۳ه۳ئ") ای 

بمعنی الدلالة علی ما یوصم إلی البغیة ۔ ٰ ہم 

قوله (بحیث صار عنام عمی مقروناً بالصمم کان رسول اللہ یتعب ٹقسہ لی 
دعاء قومہ وھم لا یزیدون إلا غیاً فنزلت ومن کان الخ) صار عشاؤھم الخ فيه إشناوٰۃ إلیٔ 
آن المراد بالعمی والصم واخد جامع للوصفین واحد الوصفین کر من الھدایة فما 
ظلك في الوضفین والمراد بھما معنی مجازي أي المراد العمی عن أبارھم الحق 
والصمم عن.اسماعه وقد مر مراراً توضیحھٰما لا سیما في قولە تعالی : لإختم اللہ علی 


النقدیر بعد إذ ظلمتم فجذذف الغضاف إليه للعلم یه وقیل إِذ بمعنی ان أي لأن ظلمتم: 
قولە: وھو یقوي الأول وج التقویة أن إن بالکسر مع ما في حیزہ لا یصلج أن یکر فاعل 
ورسکی ھر ریا سنا سی سا ان نو ہام کک في تأاویل المفرد۔: ٴ 
قوله: کار تعجیب من آن:یکون هو الذي بقدر علی مداتھم وآراد آن لا یقدر عِلَ ذلك 
لض ساد ہپ وی تج ایی جوف الاقات ' ٠‏ 


سور الزخرف/الاًیڈ: 4١‏ ہہ ہہسہسسس سج سس ےہ _ ؟۳ 
قلوبھم* [البقرة: ۷] الأیة وفوله تعالی: فا صم بکم عمي*4 [البقرۃ: 18] الآبة کان 
رسول اللہ عليه السلام یتعب من الاتعاب والجمع ہین الماضي والمضارع یفید الاستمرار 
والدوام عليه قشبه اتعابه حیث لا یترتب عليه المقصود بمن ینادي أصم أو بدل الاغعی 
علی الطریق کذا قیل وظاھرہ آنه حمل الکلام علی الاستعارۃ التمثٹیلیة لکن الظام 
الاستعارۃة فی الصم وفی العمی . 

ثولە: (عطف علی العمی باعتبار تغایر الوصفین) یعنی العمی والضلال فإنھما 
متغایران مفھوماً متحدان ذاتأً وھذا یؤید ما لٹا من أن العمی والصم مستعاران لأھل 
الضلال ولیس الکلام علی الاستعارۃ التمثیلیة . 

قوله: (وفيە إشعار بأن الموجب''' لذلك تمکنھم ني ضلال لا یخفی) بأن الموجب 
راو بواپواس ویر ا دی سو نو سر ا 
ہلغ من قوله والضالین فإن آرید بە قوم مخصوصون علم الله تعالی أنھم یموتون علی الکفر 
فالأمر ظاعر وإلا فعام خص منە البعض وھم الذین آمنوا منھم وتقدیم تسمع الصم لان 
الصم أشد تاثیراً في عدم قبول الحق قولە لا یخفی تفسیر مبین من ابان اللازم . 

ثوله تعالی : فَمَا بھی يك فَانَا نَم ناقموت لیا 

قولہ: اي ان قیضناك قبل أن نبصرك عذابھم) والإسناد مجازي وھذا معنی نذھبن 
بك ہقرینة مقابله وھو قوله: ٭ٛأو نرینك الذي4 [الزخرف : ]٤٤‏ الایة وإن کان أعم منه 
بحسب المفھوم کان یکوت المعئی فإما نذھبن بك من مسکنك أو من بلدك مثلاً ولا قال 
قبل أن نبصرك عذابھم أخذاً من المقابلة . 

قولهە: (وما مزیدة مؤکدۃ بمنزلة لام القسم فی استجلاب النون المؤکدة) أي مٹلھا 
حکماً لأتھا لازمة أو کاللازمة فیھا أو معنی لأنھا لا تدخل المستقبل إذا کان خبراً إلا بعدما 
یدل علی التاکید . 

قوله: (بعدك فی الدنیا والآخرۃ) بعد تبہضك في الدنیا والآخرة قیل ذکر عذاب 
الدارین مخالفاً للزمخشریي فی اقتصارہ علی عذاب الآخرة لقوله تعالی في آیة آخری: قااما 
نتوفینك فإلینا یرجعون٭4 [غافر: ۷۷] لآنە أنم فائدۂ ولاإطلاق المذکور ھنا وأما فيی تلك 


قوله: عطف علی العمی باعتبار تغایر الوصفین یرید أُن المراد بالمعطوف عین المعطوف 
عليه فالعطف راجع إلی تغایر وصفي العمی والضلال . 

فوله: وفیه إشعار بأن الموجب لذلك تمکنھم فی ضلال لا یخفی وجہ الإشعار جعل 
الضلال ظرفاً ٹھم فکأئھم لتمکٹھم فی الضلال صاروا کأن الضلال أحاط بھم من جوانبھم إحاطة 
الظرف ہالمظروف . 


)١(‏ أي الموجب لذلك الإنکار تمکٹھم في الضلال لا توعم القصور من الھادي ۔ 


56 و ےگ سے پش سور( الإخرف/ التان: ۲ 0 


الآية فلیس فیھا ذکرہ فلا یلم حملٴما هنا عليه انتھی وحمل المطلق علبؿ٣لَِقید‏ متاسب 
في مثله وأیضأً المطلق ینصرف إلی الکمال وکمال الانتقام فی الآخرۃ والانتقام قي الدنیا فی 
جنبە کلا انتقام فلا ایحسن ذکرہ مع لکن قوله فإن قبضناك قبل ان نبصرك عذابهم اب ۱ 
اقتصار العذاب في الدنیا تدیر ویلائمہ أیضا قوله و ترینك الڈی 2ئ" 7 2 

عذاب الدنیا۔ ۱ 


قوله تغالی : ایک مصواي وھ ٴ 
٣‏ قوله: '(أو إن اُردٹا ان تريك ما وعدناھم من العذاب) قید لڑراد: لاتھا انسب اکر 
الاقتدار ۔۔ انتھی لکن المناہسپ أو إٰذا رادنا رقد أرادہ یرم بامز ۔ ۱ ۱ 
ْ ۱ قوله: ۵ یفوٹولٹا) إثبارۃ إلی ئه الجزاء وما ذکرت علته أقیمت مقامہ 7 7 
في فإما نذھبن فمحذوف أیضاً أي فإما نذھبن بك فالتشفي حاصل البتة فإنا منتقمون وَإِن لم 
سر سس مور در دو ہہ ے رہ می وی ود عو 
للتفصیل فإن ما قبله یدل علی ما بعدہ [جما ۰ الا : ۱ 
قوله تعالی : مانتنیقہ ایت این ایل الک کے ینیل منتزیر ×٦‏ 
ْ نولہ: (لغاستمسك بالذي ارحي إليكہ4 من الٗبات والشرائع وثرییء اوحلي علی _ 
البناء للفاعل وھو اللہ تعالی) فاستمسسك أاي قدم علی ذلك الاستمساك الأمر عام لا منه أ٘یضاً 
الأن خطابه عليه السلام خطاب لمت سوی الحضیضة والتعبیر باوحي مزید ترغیْب في 
مس وا سوہ ہو ری مھ یسور 
"کان المذکرر واقعاً لا محالة فاستمسك الاّیة واختیر فاستمسٰك لانه أہلغ من تمسك :: 

ْ قول: (إِنك علی صراط) تعلیل للأمر بالاستمساك إذ المراد کما عرفتہ الأمر 0 
ہے0 رد یں دی ار وا روا سی رک در اد وس ا ا 


الاستعارۃ ال شلدة وورصف الصرْاط بالاستقامة: ۱ 


قوله: فاستمسك بالذي أرْحي إِليك من الاآیات والشرائم توف نے" 
عجلنا لك الظفر والغلیة ار ارت ار ائو س ات وبالعمل ٴبه فإنہ 
الصراظ المستقیم الڈی لا بعد ع لا ال شقی وزد کل ہوم صلاة قی الما علی دن ان 
ولا یپخرجك الضجر بأمرھم إلی شوء من اللین والرخاوۃ فی أمرك ولکن کما یفعل الثابت الذي لا 
بنشطە تعجیل ظفر ولا بئبطہ تآخیرہ تم کلامہ آخذ رحمہ اللہ معنی الزیادة في قوله وزدٴکل یوم_ 
اصلابة من السپن في فاستمسك وقیل معنی الزیادة مستفاد من الأمر بالاسٹمساك: بالوحي فھو 
کقوله: لآمدی للمتقین4 [البفرۃ: ]٢‏ المراد زیادۃ الھدی لان المتقین مھتدوت وکقولك تلعزیز 
ہے چا کت وت و ہے "۰ھ" 


سی [الفائحة: .1٦‏ 


سورۃ الزخرف/ الأیتان: ٤٤‏ ؛ ٤4ا‏ صسس9ہ..9۸._..ٛ×..........۔_ہ۔م۔_>.. _ ےہ ر۷٢۳‏ 

فوله: (لا عوج لە) بکسر العین أي لا إفراط فيە ولا تفریط . 

قوله تعالی : ونم ےکر لک ولَِويك سوک تقو وی 

قوله: (وإنهہ لذکر لك* لشرف ك) واإنه أي القرآن فوله لشرف لك حمل الدک 
علی الشرف مجاز لآان الشرف یسٹلزم الذکر وکونە شرفاً له عليه السلام لأنه بالقرآن یرفع 
درجاته فی الدنیا والآخرۃ ہسبب عمل ہما فيه وکذا شرف لعُومه أیضاً بعمل مقتضاہ وکونه 
وحیاله عليه السلام شرف عظیم لە خاصة ولعل لھذا أعید اللام فی لقومك . 

قولە: (أي عنە یوم القیامة وعن قیامکم بحقه) عنه بطریق ھل تعملون بمقتضاہ أم لا 
ولذا تالہ وعن قیامکم بحقه ففی ولە تسألون تغلیب فیه وعد ووعید. 


اس ۴- گر کر ار ےر نر و ہے 


قوله تعالی : ول مَن الما ون يك ین تيلنا آجم نا من وت الْخان ٥ة‏ یمبڈرن لیا 

قوله: (أی واسٹل أممھم وعلماء دیٹھم) أي فیە مضاف مقدر لأن سؤاله عليه السلام 
الرسل المتقدمین لیس بممکن فلا جرم أن المراد خلفاء الرسل علیهم السلام وأمناؤهم 
والمراد بالسؤال سؤال استعلام وھو عبارۃ عن التفغحص عن شرائعھم لنکتة سیجيء ولم 
یلتفت إلی القول بأنه علی ظاعرہ وقد جمع لە الأنبیاء فی بیت المقدس فی لیلة الإسراء 
فأمھم لأنه لا یلائم ما سیجيء فإنه لا بتم سؤاله عليه السلام إیاھم والسڑال إنما یفید إذا 
کان فی محضر من الناس وأیضاً المراد الزام المشرکین بھذا السؤال وھم منکرون الإسراء 
قیل فائدۃ هذا المجاز التنبپه علی أن المسؤول عنه عین ما نطقت به السنة الرسل لا ما 
یقوله علماؤھم من تلقاء أنفسھم وقولە تعالی ٭٭فاسٹل الذین یقرژؤون الکتاب من قبلك4 
[الزخرف : ]]٤‏ لم یعتبر مذا المجاز فيه لڑإغنائه فوله الذین یقرؤون الکتاب والتعرض 
للکتاب یفید ما آفاد قولە ل٭ؤواسئل من آرسلنا4 وفی الکشاف المراد بە مجاز عن النظر فی 
أدیانھم والفحص عن مللھم ھل جاءت عبادۃ الآوثان قط في ملة من الانبیاء نظیرہ قوله من 
قال سل الأرض من شق أنھارك الخ فإنه عبارۃ عن النظر لأنە لا یصح السؤال علی الحقیقة 
وآخر الزمخشري ما اختارہ المصنف من المجاز في الحذف إِذ التقدیر مع القرینة أُسھل من 
التجوز ولذا اکتفی المصنف به واقتصر عليه لکن التجوز شائع في مثله کما مر من سؤال 
الدیار والأرض مع أن المجاز أبلغ فالتعرض لە أنسب وتحریف کتبھم لا یضر في مثله بل 
عدم الاعتماد بالتحریف إنما هو في الفروع ونحوھا وأما نحو عبادة الأوثان فکتابھم موثوق 
بە ولذا قال الزمخشري ھل جاءت عبادة قط فی ملة من الانبیاء. 

قوله: (ھل حکمنا بعبادۃ الوٹان وھل جاءت فی ملة من مللھم والمراد بە الاستشھاد 
بإجماع الأنبیاء علی التوحید) والظامر أن المراد علماء بنی إسرائیل وفي الکشاف وقیل''' 


)١(‏ فالسژال علی حقیقتہ علی ما اختارہ المعص فالسؤال وقوعه من علماء الامة غیر مبین في کلامھم ولم أر 
أحد پصر به أولا وقوعه فالامر بالسژال للإرشاد وکونە للوجوب آر للندب أو للأعم منھما غیر ظاھر ولم 
نر احداً یتعرض لہ فلیتامل . 


۸ں ئےے۔ممتعمےہ ‏ تہ سورةََرف/ التان: 3٦‏ ۷: 


معناہ سل أعماً من آرسلنا وم أعل الکتابین التوزیة والانجیل انتھی فکی فا کون الأستشھاد 
باجماع الأئبیاء علیٰ التوحید في السؤال عن تلك ألأمم وغن النظر في الکتابین افلیتامل . 

ٰ ٹوله ادا علی آل لیس دع اجدہ ٹیکذپ ریمادی لہ اہ کا ای ا لیم 
علی التکذیب والمخالمَة) والدلالة علی أنه أي الدعوۃ إلی التوحید والزجر عن عبادة الأوٹان 
لیس بہذع ابتدعہ اخترعہ عليه السلام من تلقاء نفسہ کقولە تعالی : ٭اقل ما کنت بدعاً من 
الرسل٭ [الأحقاف : ۹ لاپة قوله فیکذب بالنصب جواب النفي وبعادي له عطف عليه قوله 
فإله التوحید والدعوۃ إليه والشمیر في ما حملھم راجع إلی المشرکین والمخالفة فإذا لم یکن 
ویر درو را ںازا وسر سی کس یں حر ا 
بھذا فی آبائنا الأڈولین بناء علیٰ التعصب یندفع بالسؤال عن سے اد کم 

000 ا 7 ا در اق ۱ 


یر ا ئ 2 


0-2 08 مومیٰ بكَاوتتاً ِ فرعوبک مہو معال اق مَٹُرلُ بے 
۱ ا شس یئ 
لولا نزل هذا القرآن علی رجل من القریتین عظیم4) ومناقضة قولھم أي إبطاله للا نزل: 
ھذا القرآن٭ [الزخرف : ١‏ الایة لأن موسی علیہ السلام مع عدم عاله رجامه کان لہ نع 
فرعوك وھو ذو مال عظیم وٴجاہ جسیم ما کان الدعوۃ إلی الترحید وغیرفإ وقد آیدہ الہ 
: بالوجي والمعجزات الباھرۃ فبطل ٹولھم . 

تولە: (والاستشہاہ بدعوۃ:موسی علبه السلام إلی لتوحید) علیٰ إلتوجیّد بعد 
ہے پا سے لان قصۃ موسی مشھورة عندھم . ٰ 


قوله تعالی: َء ام بَا کشم ا کا 
قولە: (فاجارا وت ضحکھم منھا) أشار إلی أن إذا للمفاجاأۂ وعامل إٰذا مقِدر وھو 


قوله؛ نہ کان آقوی ما جملھم۔علی الَکذیب اي فان لتوحید آقوی ما حظلیم لی تکذیب 
رسول اللہ يك رجه کونه اقوی ا أمل اشراع یعادون أھل التوحید عو لتضاد . 
ْ بیٹھما في الدین . : 
قوله: ومناقضة قرلھم 7 7 هدا 0 7 ال خرف: ْ 

وج المناقضة أن من أسلافھم فرعون وقومه استحقروا موسی حیث قال: ا می اد 
الذي هو مھین ولا یکاد یبین4 [الزخرف : ۲] ومع ذلك منحه ال تعالی النبوۃ والرسالة ودعایمم 
۱ إلی الحق ابوا فاملکھم الله فبد ظھر لھم من ذلك أن العظیم من هو عظیم بالقفضائل القدسیة لا 
من عظم بالمال والجاہ فقول ھؤلاء الکفرۃ ٭لولا نزل ھذا القرآن علی رجل سن القریتین اعظیم4 
نع علمھم حال فرعون مع موضضی وغلبته علیھم مع استحقارھم لە قول ساقط واحتجاج فاسّد . ۱ 


سور الزخرفب/الأیة: ۸؛ مہہ .ہہسسسسسسس سں مے. _. . ۳٢۲۹‏ 


فاجأوا وھو عامل في لما فوله وفت ضحکھم اختیار مذھب الزجاج من أْنَ 2اءزٴمانیة وعند 
المبرد مکانیة فالمعنی فاجأوا مکان ضحکھم والوقت مفعول فیه لا مفعول به ولا لم تبق 
إذا ظرفیة ہل تصیر اسمیة بل المفعول بہ محذوف أي فاجأاوا وقت ضحکھم فحکھمکذا 
فی الجامی فی مثله. 

قوله: (أي استھزؤوا بھا أول ما رأوھا ولم یتأملوا فیھا) نبە بہ علی أن الکلام کنایة 
عن الاستھزاء سواء وجد الضحك آو لا قوله أول ما رأوھا مستفاد من إذا المفاجأة ولم 
یعاملوا فیھا لازم معناء وھذا مدار التسلیة لا ما ذکر فی الایة الأولی فإنه تمھید لذلك والفاء 
للسبہبة بالنسبة إلیھم لأن ارساله بالآیة سبب قبول الحق لکٹھم جعلوہ سہباً للاستھزاء 
ونظائرہ کثیرۃ ویضحکون حکایة حال ماضیة والإسناد إلی الجمیع من قبیل إسناد ما للبعض 
إلی الکل إِذ بعضہم آمنوا بە کما نطق بە قولہ تعالی: ل٭وقال رجل مژؤمن من آل فرعون*4 
[غافر: ۲۸] الایة, 


ہے 


ار ۳ سی یر اس 


قوله تعالی: وُتا بھم مِنْ ءَایَة إِلّا ِیَ اکب مِن أخْتھا وَآحَدكَهُم لداب تلم 
ریغو ا 

تولہ: (ألا وھی بالغة أقصی درجات الإعجاز) أشار بہ إلی دفع إشکال من لزوم کون 
کل واحدۃ فاضلة ومفضولة معاً وھو یؤدي إلی التناقض وتفضیل الشيء علی نفمسه لعموم 
آیة فی النفی أدخل الواو فی وھي في ألا وھي لآن قولہ ألا عي أکبر حال لأنه مسٹٹنی من 
عموم الأحوال وفي النظم اکتفی بالضمیر وحاصل الدفع أنه کنایة أو تمثیل ولیس المراد بە 
إلبات الزیادۃ لکل واحدۃ واحدۃ علی کل واحدة منھا حتی لزم ما ذکر وإت کان ظاھر النظم 
ب وھم ذلك لکن حقیقته غہر مقصودۃ لظھور الفساد وھو قریئة علی عدم إرادۃ الظاھر فالمراد 
بیان اتصاف الکل بالکمال بحیث لا بظھر الٹفاوث وبظن أن کل واحدۃ منھا أفضل من 
البواقی وفي النظم إشارۃ إلٰی ذلك حیث عبر بأختھا لأتھا بمعئی المثل استعارة فکل واحدة 
مٹھا کونھا أکبر من أختھا أي مثلھا لا یتصور علی الحقیقة فیکون المراد لازم معناھا وھو 
ما ذکرہ المصنف. 

ثولە: (بحیث یحسب الناظر فیھا أُٹھا آکبر مما یقاس إلیھا من الأیاٹ) فیکون افعل 
التفضیل بحسب الناظر“'' لا بحسب الواقع فیکون الافعل مجازاً وبعد هذا یکون کنایة عن 


قوله: الا وھی بالغة أقصی درجات الإعجاز بحیث یحسب الناظر فیھا أُٹھا أکبر مما یقاس 
إلیھا من الآّیات وإنما فسر الأفضلیة في الکبر ہالنسبة إلی ظن الناظر فیھا لا بالنسبة إلی نفس أمر 
لان لسہتھا إلی نفس الأمر یوجب کون کل واحدةۃ من الاّبات التسع فاضلة علی الآخری ومففضولة 


و وئی الکشاف فتفضصل بعضھم ھذا ریعفضھم ذلك انتھی والمستفاد عنہ کون الناظرین معایرین . 


۸ بورة الزخرف/ الآیة‎ : ُ ۳۳٣ 


وصف الکل بالکیر لیقرینة اإمذکوٰۃ فلا محذور:آصلاً ولو قیل إن المَكَِْإْ کل واحد: 
اواحدة منھا أکبر من مثلھا بحسب الواقع والمراد مله وصف الکل بالکبر كنايةلیز بعد قوله _ 
طویل النجاد صحیح مع أنہٴلا نجاد أصلا في الواقع فلا یکوٹ کاذباً وھذا مستعلقل في 
المحاورات حیث یقال کل وإحد من زید وعمرو فائق علی الآخر والمراد بیان .کمالھما ون 
کمالھما منسار ولا ینافیه قول تعالی: ففآراہ الاّیة الکبری4 [النازعات: ]٥٢‏ ي سلد 
الید البیضاء فإن المراد هناك الحقیقة وھنا الکنایة 'فلا محذوٰر. 


اقولە: (والمراد وصف الکل بالکبر کقولٰكٰ سرک سر تر 
'کلھم زیادة فی الفضل والکمالْ کثایة کما أوضحنا: ذ لکن في-هھذا القول یمکن إرادة حقیقتہ قال 
اللہ تعالی : لڑإتلك الرسل فضلنا بعحضھم علی بعض**4 [البقرۃ: ]۲٥٢‏ بن یراد بالبعض أشنخاصن. 
غیر البعض الآخر ولا یحکن ھا ۂ في النظم الجلیل قد عرفت أن المراد باللأاخت المٹل مجازاً فی 
ید سی یتو رس مت ود ود دو سو چو 
قوله : (وکقولە : ْ أ ٰ 7 
ہن خلع سیے حثل لیت مکل الشجوم ال بسریي بھا انساری) ت 
من بیت الحماسة من لق منھم تقل جواب من لاقیت میدھم آفاد الشاعر إِن کل ۱ 
منھم سیدھم فلزم کون الشخص الواحد سیداً متبوعاً وحقیراً تابعاً ویلزم ایضاً سیادته علی 
نفسه والجواب وصفب الکل :ہالسیادة کنایة للقرینة والمراد بإیراد البیت بعد قوله کقوللِِ 
دسر ہت د علی ما حمل عليه النظم الکریم . ۱ 
قوله: (أو إلا ومي مخختصة بنوع من الإعجاز مفضلۂ عِلیٰ غیرما بذلك لامتبار) 


منھا فی حالة را فان ظام الاب یفید أن کل واحدۃ ٠‏ من الایات آکبر من کل واحدة متھا فا 
گر اگ سد اتھاا تشی الا حرست التناقض قوله والمراد وصف الکل بالکیر آي) وصنب 
الکل بالکیر علی وجە المیالغة وإلا فالجمیع سواء في الگبر . ٰ 
ٴ قولە: کقولكث رس اس مر 0ھ قااقی مت کر ھی 
وو سی رس سس در کی دی سی ا ہہ 
التناقض 'لآن النکرۃ قي الابة واقعة می حیز النقي علٰی طریق :القصر فینشاً منە ایھام التناقص ولا 
کذلك قولك رأیت رجالاً بعضم أفضل من بعض لأنە البات لا نفي ولا فی أداة تصز قال: صاحبٔ 
الانتصاف الظاھر أن الذي بسوغ ھذا.الاطلاق أن کل آیة آفردٹ استغرقت عظمتھا:الفکز وبھرت 
حتی یجزم آٹھا مي التھایة وأن کل آیة:دوتھا فإذا تقل الفکر إلی الأدنیٰ کانٹت کذلك وِحاصله ان لا 
یقدر الکفر أن یجمع بین آیتین لتمیز الفاضلة من المفضولة وقال صضصاحب الفرائد نوہ تزلہ تعالی 
ڈوآرسلٹاء إلی مائة ألف أر یزیدون4 [الصافات: ]]٢٤‏ فإن الناظر إذ ٴنظر إلی آیة و 
آخری یقول هي أکبر من اختھا لکون کل واحدۃ في غابة من الکمال ؤالقدرۃ. 

قولە: الا وعي مختصة ہنع من الامجاز ھذا تاریل بالظر لی الاکییة قي نف الا 
ویرتفع التناقٰ بصرف الاختلاف إلی الا ختلاف في الجھةء ٠<‏ 0*٭ 


سورة الزخرف/الایڈه: ١۹‏ -ےم..ے.ے۔۔م۔وےوےےےے.ہہ.ےے_ں:__ کے  .‏ _ ۳۳۹ 


فالمراد بافعل الزیادة من وجہ لا من کل وجه فلا یلزم شیء مما ذکر لتغاثر الجھتین 
والظاھر أله حقیقة إذ لا یلزم الأفضلیة من کل شہء وإلا لما صح زید أنضل لن عمرو 
وقیل إنه مجاز ولا یعرف لہ وجه. 

قوله: (کالسنین والطوفان والجراد) کالسنین أي القحط وتفصیله فی سورۃ الأعراف . 

قولە: (علی وجە یرجی رجوعھم) أي الترجي من العباد لا من اللہ تعالی فإنه محال 
ولما کان المترجی غیر عتعین فسرہ بصیفة مجھولة وعذا تفٹن من المص إذ قد مر تفسیرہ 
بکی علی طریقة الاستعارة وما ذکرہ ھئا مجاز لألە موضوع للترجي من المتکلم فأطلق علی 
المطلق ثم المقید وأما التفسیر بالژرادة فغیر صحیح إذ یلزم تخلف المراد عن الڑإرادة وھو 
غیر جائز عندنا خلافاً للمعتزلة ولذا فسرہ الزمخشری ھنا بالڑرادة أي إرادة أُن لا یرجعوا 
عن الکفر إلی الإیمان بناء علی مذھبه من أنە ان راد فعل غیرہ لیس إلا أن یأمرہ بە 
ویطلب عنە فإن کان علی سبیل القسر وجدوا لا دار ہین أن یوجد وآأن لا پوجد علی حسب 
اختبار المکلف . 


نول تعالی : بََقَالوا ای لاح انم لا يك حا هد ند لا لمت یا 

قولہ: (نادوہ بذلك فی تلك الحال لشدة شکیمتھم وفرط حماقتھم) وعذہ الشدۃ ینسي 
تلك الشدة قوله وفرط حماقتھم حیث طلبوا الدعاء مه للخلاص عن تلك الشد: مع نسبتہ 
إلی السحر وھو البطلان المتبادر من السحر مع أنه ینبغي بل یجب أن یعظمه بنحو ھلیا آیھا 
الرسول*4 [المائدة: ]٦۷‏ وإن لم یعتقدوہ آو یا موسی کما وقع في موضع آخر حیث قالوا 
یا موسی فادع لنا ربك4 [الزخرف: ]٦۹‏ فأشار إلی التوفیق بأٹھم لما جہلوا علی تلك 
الشدۃ نادوہ بذلك بمقتضی الجبلیة وأما فی موضع آخر فنداژھم ہیا موسی لینتظم ما بعدہ 
من طلب الدعاء فلم بسبق ألسنتھم إلی التحقیر بالتحري والتیقظ وإن کان علی خلاف 
طبعھم تحصیلاً لمقصودھم ٹم إِن کان نداؤمم متعدداً فالتوفیق ما ذکر وإن کان واحدا 
فإحدی العبارتین مما حکاہ اللہ تعالی تکون غیر عبارتھم لا محالة والظاھر أن ھذہ العبارةۃ 
حکاھا الله تعالی عنھم بغیر عبارتھم فإنھم قالوا یا موسی کما وقع في سورۃ الأعراف لکن 
لکون اعتقادھم أنه ساحر حکاھا الل تعالی علی وفق اعتقادھم فلا حاجة إلی التوفیق بین 
العبارتین وشدۂة الشکیمۃة گنایة عن کمال العناد. 

قوله: (ار لأنھم کانوا یسمون العالم الباھر ساحرا) فح لا إشکال أصلا لکن ھذا 


قولە: نادوہ بذلك فی تلك الحال أي نادوا موسی فی حال أخذھم بالعذاب بقولھم یا أیھا 
الساحر یعنی کان مقتضی ابتلائھم بعذاب الله بسبب إبائھم عن دعوتہ أن یتضرعوا له ویسالوا منە 
الدعاء یکشف العذاب عثٹھم ویئادوہ باحسن النداء نحو یا موسی ویا أیھا النبي ویا أیھا الرسول لان 
نزول العذاب علیھم لامتناعھم عن دعوته بلجٹھم إلٰی الاعتراف بنبوته فترلك نضرعھم لە ثٔي تلك 
الحالة وخاطبھم بیا أیھا الساحر من شدة شکیمتھم وفرط حماقتھم. 


ٹچھھھھھتسسسو‪چژ ھا ود ہا 7 
المعئی للساحر غیر متعارف وٴلو سللم ذلك فإرادتھم هذا المعنی من الساڑلٹمیز مسلم ولذا 
آخرہ مع آنه آقوی في دفع الإشکال . ٦ ٦‏ ۱ 

قولہ: ای لدع لن فیکشف عنا لعطاب) تفسیر الام بالخیر فی مثله غبر ظام چپ 
والعذز بأنه حاصل المعنی ضعیف قیل وقد سط ھذا من , بعض النسخ ھنا وذکر عند قوللا: 
ظوإنا لمھتدون4 قوله بشرط:أن تدعر لنا الخ وھو الظاھر ولا إشارۃ حیئنئذِ إلیی کون الأمز 

بمعئی الخبر وقیل وھو إ [شارۃ إلیٰ ان الأمر بمعنی الخبر فالمراد تدعو لٹا فینکشف عا ۱ 

تبعك وتھند ولا یخقی ضعفع ہل الظاھر ا نه إِن کان الکلام خبراً یکون بمعی الأمر۔.. ٰ 
قولہ: (بعھدہ عندك من النبوة) إطلاق العھد علی أن النبوۃ باعتبار أصل معتاہ نہ 
موضوع لما من شأنہ أن یراعٰي ویتعھد کالوصیة والیمین ولا ریب في أن النبۃ أشرف ما 
من شانه أن یراعی آو فراو سی موی مر تو مر در بد مہ و ا 
ان یتحمل أعباءھا ا و لن فیھا کلفة واختصاصاً کما بین المتعاھدین . ٌ 
قوله : اتی تا سیب سومان اقرلب انتا سو بی ای او ای 
عندلد فوفیت بە وهو الإبمان والطاعة) أو من أن یستجیب دعوتك إشارۃ إلی' أن ما مؤضصولة 
اقدم الأول لاستغنائہ عن التقذیر ولم یعد کشف العذاب من العھد ولا الإیمان: والطاءعة من . 
االعھد في سوزۃ الأعراف وعدھما مئە ھنا تکثیراً للفائدة قدم اللبوۃ لأنھا أشرف وأظھر ني 
سہبیة إجابة الدعاء والباء صلۂ لأدع الله متعلق بہ علی أنھا للسہبیة أو للاإلصاف أو جبال من 
الضمیر فیه بمُعنی ادع اللہ تمّالیٰ مْوسلاً إليه بمٰا عھد ندك أرْ متعلق بفعل محذذوف دل 

عليه التماسھم عثل اسعفنا إلی ما نطلب منك بحق ما عھد عنذك أو الباء للقسم مجابِ . 
8+2 فٛإننا لمھندون 4 [الزخرف : ۹۰) وکمال التفصیل فی سورة الأعراف اوعا ڈکر ھنا 
ْ وإن خالف لفظاً لما غي الأعراف لکثە مطابق للمقصود ےت وی ہو نے ہت 
سرت وی شر ہیں ریہ اس وی 

قولہ: (بشرط أن تدعو لنا). ٰ ٴ ٰ 

قوله: (فلما کشفنا مُٹھم العذاب) فيه إیجاز ٦‏ كہمە0 ×ھ 
ناستجبنا له وکشفنا عنھم: العذاب أيٍ القحط'والطوفان والجراد وغیرعا علیٰ. سبیل 
التدریج لم یذکر هنا قولە إلی اجل ھم:بالغرہ سس مت بہ یں 
. الحکایة اختصاراً ونقلا بالمعنی . 


قوله تعالی : : فَلمَ تعن لک اخ کل کک - 
قولٰہ: (فاجاؤا نکٹ عھدھم بالاهتداء) أي فاجاوا وقت نکٹھم کما صرخ 5ھھ0+ 


تعالی: طإإذا عم منھا بضخکون4 [الزخرف : ]٦٤‏ ولقرب مت ینب عليه یب وأیضاً 
الممْاجأة یی الِحقَممّة النکٹ ڑھو المراد بمفاجاة الوفت ۔ 


سورة الزخرف/ الأیة؛ ٠٤‏ ساپ 

قوله تعالی: ونادیٰ فرعوں قی فوویہ قال شوہ آلیس لی مك یضر وعتاوء الانھنر 
تی من تح فلا وت ا 

قوله: (بنفسه أو ہمنادیه في مجمعھم أو فیما بینھم بعد کشف العذاب عنھم مخائة 
آن یؤمن بعضھم) بنفسه فیکون الإسناد حقیفیاً و ہمنادیه فیکون مجازیأً قدم الأول لکون 
الإسناد حقیقیاً فی مجمعھم أي نادی متعد بنفسە قال تعالی: ٭ونادی أصحابِ الجنة 
اأُصحاب النار٭ [الأعراف : ]٤٤‏ الأیة فالظاھر ٭رنادی فرعون قومہ٭4 [الزخرف: ]٦۵۱‏ 
فنزل منزلة اللازم وعدي بفي للدلالة علی أن النداء فی محل جمعھم وشھرۃ النداء فیما 
بینھم بحیث لا یخفی علی أحد منھم إما بالذات أو بالواسطة ولو جاء علی أصله لم ید 
ذلك مع أنە المقصود لما سیجيء من قوله مخافة ان یژمن بعضھم فالمعنی وقع النداء في 
مجمعھم لإیصال النداء إلٰی کلھم قوله بعد کشف العذاب إشارۃ إلی ارتباطه ہما قبله 
فمقتضاہ فنادی بالفاء لکنە جيء بالواو إحالة إلی العقل وھو أقوی الدلیلین وفی سورة 
ااإأاعراف ٴافانتقمنا متھم4 [الأعراف: ]۱۳١‏ بعد قوله: ۶إذا هم ینکٹون4 [الزخرف : 
٠۰‏ والفاء تدل علی أن الانتقام تحقق عقیب النکٹ وما ذکر ھنا یدل علی أن الانتقام 
وإغراقھم فی الیم یعد النکٹ مدۃ فالتفصي إما بحمل الفاء علی السببیة بدون تعقیب أو 
التعقیب فی بابه وبالاعتبار الذی ینداسبہ قوله بعد کشف العذاب إشارۃ إلی ان نادی عطف 
علی فاجأوا المقدر قوله مخافة الخ یژید ذلك ولم یذکر هذا النداء فی الأعراف لما 
عرفت من أنْ الاختصار في الحکایة واقع شائم . 

قولە: (آنھار النیل ومعظمھا أربعة نھر الملك وئھر طولون ونھر دمیاط ونھر تنیس) 
إشارۃ إلی وجه کون الأنھار جمعاً قیل فالمراد بالٹھر الخلیج وقد صح منہ خلیجان متشعبان 
إلی أطرافھا لسقي العباد والبلاد کما هو معروف فیھا ولکل منھا اسم بخصه نھر الملك 
وطولوت اسم سلطان مشھور وممنوع من الصرف ودمیاط بالدال المھملة مدینة معروفة نقل 
عن ابن خلکان ألە قال وأصلھا بالسریانیة ذمیاط بالذال المعجمة ومعناھا القدرۃ الربانیة لما 
فیھا من مجمع الہحرین الملح والعذب وقیل اسم ہانیھا وٹھر ٹنیس کسچیل بلدۃ بقربھا فیھا 
ٹیاب فاخرۃ*'' مشھورة فإن قیل نھر طولون امتلا من حفرة أحمد بن طولون ملك مصر فلا 
یصح ٹفسیر قوله فرعون به قلت کذا أوردہ بعضھم وخطاأ المص فإما أن یکون بیاناً للمراد 
بالآنھار في الایة وإتھا الخلجان مع فطع النظر عن خصوصہھا أو یکون ذلك قدیماً اندرس 
فجدہ ابن طولون کذا قیل . 

قولە: (تحت قصري أو أمري) قصري أي المضاف مقدر فالتحتیة مکانیة وھو الظامر 
ولذا قدمہ قوله أو أمري فالتحتیة معنویة مجازیة والجامع الاستعلاء مطلقاً حسہبی فی المشبہ 


)١(‏ في القاموس بلدۃ ہجزیرة من جزائر الروم قرب دمیاط ینسب إلیھا الٹیاب الفاخرۃ. 


۵٢ بورۃ الزخرف/ الایة: ؛‎ ۳۳ ٣ 


یہ وسٹری فی المشب والجربان بائرہ ا سلم صحت الہ می ال تعال ون وامتفرابت: 
۰- (ار بین یدی فی جتانی) فئدست ستار للقدام ای مکان متخف لد 
القدام وج الشبه مطلق الانخفاض : 
اقوله: ما مُافة لم الٹھار لی الک قبجری ال ھا والجاع لی شجری' 
حال مؤکدة. 
ترل: زا راز حا ومٔذہ مبتدأ والآأٹھار صفتھا رتجري خبرھا دھو لاولی فا ا 
الاأصل ملك مصر وھذا قید لہ _ 
قوله: )شا لی الممرل الد اف لف علں قدر ای الا جار تاد 
تبصرون والاسٹفھام لإنکار النفي وإثبات المتفي برید بە استعظام ملکه للزجر عن ان یؤئن: 
سی ایی روا سی می ا مو و ید و و 
الإیمان فخاف خوفاً شدیدا :ان بؤمنوا ولذا کی پت بنواع الترحاتِ ومٰن 
جملته قوله: ام آنا خی 4 [الزخرف: ۲] الایة. 


قوله تعالی : تر لا کزأ نن کت آلری خر بوڈ 7رک بگۂ یر (ا . 

قوله (مع غلہ المملّهة والبسطة ضعیف حقیر لا یستعد للریاسة من'المھاَة وھی 
الفكة) مع ھذہ المملکة إذ جاصل:المعنی بل أنا خیر من ھذا قوله مع مذہ الخ إشارۃ إلّی 
دلپل خیریته ولذا قدمهہ لفرط' حماقتہ ظن أن الخیریة بالمال والجاہ وغفل عن: سبب الٰخبریة 
في الحقیقة وو استکمال النفس بالفضائل الروحانیة کما مر توضیحه ولھذا قال من ھڈا۔ 
الذي الخ مرادہ أنه لا یستعد تلریاسة کما أشار إ پر وج بس ےت 
المھانة وھذا أ٘یضأً دلیل علیعدم خیریتہ وعدم استعدادہ لریاسة ٠.‏ و ےن 

قوله : (الکلام لما فیه من الرتة) ہضم الراء المھملة ونشدید الْعاء لفوقیة الَقَدۃ فٔی 
ٰ سے سی سی پر مس یپ طہ یں ود ہا 
سورة طە ل٭ولا یکاد یبین4 [الزخرف: ]٢‏ آأبلغ ذ فيی الڈم من قوله ولا یبین 7 

قولەه: (ئکیف یصلح للرباسة) إ إنکار لاستعدادہ للریاسة کنایة وکمال حرضہ علی. 
الریاسة ظن أَن مرادہ عليه السلام الاستیلاء علی العباذ والتبسط فی البلاد . ۲ پک۶" 
ٰ قوله: (وام إما منقطمة وَالھمَزة فیھا للتقریر إذ قدم من أسباب فضلم) ھا 
ولذا قدمہ والھمزة ة للتقریر وہل للانتقال من دلیل. إلی مدعاء ولظھوز المراد ہیل لم یتمرغیٰ 

لە المصلف والمراد بالتقریر الحمل علبی الإقرار وإليه آشار الہمصنف بقوله 7 
آسباب فضلہ علی زعمه وتقڈیم بعض أسباب فضله مما یوجب الإقرار. ےپ رپ 

قوله: '(او متصلة علیٰ إقامة ألمسبب مقام السبب والمعنی أفلا تبصرون أم تبصرون 
سرب بے سی سی سب اس سس می یت 


سورۂ الزخرف/ الآب1: ٠٥‏ یں 


المسبب وھو العلم بخیریته نبە عليه بقوله فتعلمون أني خیر عنە لا الخیریة مھا کما هو 
الظامر من النظم الکریم والمراد بالسبب الإبصار کما أشار إليه أ٘یضاً بقوله والمعتی أفلا 
تبصرون أآم نبصرون حیث أدخل ام علی تبصرون ثم فرع عليه قوله فتعلمون الخ فعلی كإ 
یأول الجملة الاسمیة وھي أنا خیر بالجملة الفعلیة وھي فتعلمون لن ما یتفرع علی الإبصار 
علم الخیریة لا نفسھا وإنما عدل عن الظامر أعني أم تبصرون لأنه أمر ظاھر غیر محتاج 
إلی الذکر والمحتاج إلی الذکر إخبار الخیریة فأأقیم باعتبار علمھا مقام الإبصار فأدخل أم 
المتصلة علبھا مع أنھا لیس بعدیل لقولە أفلا تبصرون لن المراد آم تبصرون فھو عدیل له 
وجعلە الزمخشري من تنزیل السبب منزلة المسبب عکس ما قاله المصنف وقررہ النحریر 
التفتازاني بأن قوله آنا خیر مسبب لقولھم من جھة تعته علی النظر فی أحواله واستعدادہ ما 
ادعاء وقولھم أنت خیر سبب لکونھم بصیراً عندہ أنا خیر سبب لە بالواسطة لکن لا یخفی 
آئه سبب للعلم بذلك والحکم وأما بحسب الوجود فالامر بالعکس لان ابصارھم سبب 
لقولھم أنت خیر ولذا قال المص إنه من إقامة المسبب الخ وعکس القاضی لأن علمھم بأنه 
خیر مستفاد من الإبصار انتھی ومثٹل ھذا التمحل لا پرتکب فی کلام الفصحاء نما ظنك 
بکلام اللہ الملك العلام وکونە منقطعة واضح خال عن التکلف وجعله متصلاً بملاحظۂ 
التقدیرات والمحاورات یمکن في آکثر المواضع فالاکتفاء بکوئە منقطعة عو الصواب فاإنا لا 
6 ٭٭٭ی""" 


نےاصی فیزر ہے 


قولہ تعالی : کلولا ال لد سور بن تہب آڑ کا مَمَہ الملبحکۂ منرید لیا 

قوله: (فھلا آلتی إلیه مقالیدد الملك إن کان صادقاً إِذ کانوا إذا سودوا رجلاً سوروہ 
وطوقوہ ہسوار وطوق من ذھب) فھلا ألقي أي لولا تحضیضیة قوله مقالید الملك تنبيه علی 
ان الکلام کثایة عن ذلك التمليك مقالید جمع مقلاد أو جمع مقلد بکسر المیم وسکون 
القاف وفتح اللام من قلدته إٰذا ألزمته إذْ کانوا الخ تعلیل لکونه کنایة عما ذکر لأن عادتھم 
إذا سودوا رجلا أي إذا جعلوا سیداً فیما بیٹھم سودوہ الخ لیعلم أله جعل سیداأً ومتبوعاً 
فذکر اللازم وأرید الملزوم أو العکس . 

قوله: (وأساور جمچ آسوار ؛ بمعنی السوار علی تعویض التاء من یاء أساویر وقد 
قریء بہ) را مہ رہ سد السوار بکسر السین وھو الأفصح وضمھا 
قوله علی تعویض التاء الخ فان أُصله أساویر جمع أسوار فالیاء منقلبة عن لف أسوار بوزن 
افاعیل حذف الیاء لأجل التخفیف کما حذف في زنادقة جمع زندیق فعوض التاء عن هاء 
فإنھا تکون فی الجمع المحذوف مدته للعوض کما مر في زنادقة جمع زندیق . 

قولہ: (وقرأ یعقوب وحقص آسورۃ وھی جمع سوار وقریء آساور جمع اسورۃ 
وألقی عليه أسورة وآساور علی البناء للفاعل وهو الل تعالی) وقریء أساور التي عي جمع 
سوار فالآأساور جمع الجمع . 


۹ف ظےےپ۔ہےے ‏ تج ہسورہ الرخرف/ الأیة: 4٤‏ ٰ 


قوله: : (مقرونین بعینونه أو یصدقولہ) أي الافتعال بمعلی الثلالیٰكُڑلِه یعیئزنہ ن 
تحصیل معاشه أو في ما یدعیه قوله أو نصدقونه وھذا هو المصرح بھ فيٴ تلع تعالی 
٭لولا أنزل إليه ملك فیکون معه نذی را4 [الفرقان : ۷ قال المص عناآ لیعلم دق 
بتصدیقہ فأشار إلی أن المراد:بکونە معه نذیراً تصدیقہ بأنه رسول من الل تعالی فالراجح عثل 


المعنی والجمع ھنا والإفراذ ناك اما لکون القائلین متغایرین أو نقل بالمعنی ولکمال 
تعصبھم تمنوا کون جماعة من الملائکة معه مقرونین ثم نبله علی أن المراد:الإعائة 


والتصدیق کنایة وإلا فلا قائدة في ذکر قوله مقترلین بعد قوله معه وھذا وإن خالف لفظاً لما 
فی سورۃة الإٴسراء والفرقان لکنه طبقه معنی وقد پوس سس تج 


نود وس پت 


قوله: (من قرنتہ بە فاقترن أو متقارنین من افترن بمعنی تقارن) من قرنتہ فاقترن ور 


إلی ان الاقتران مطاوع قرل فیکون اسم الفاعل من الافتعال متحداً مع اسم المفعؤل من 
الثلاٹی ذاتاً وإِن تغایرا مفھوماً ولذا فسرہ بمقرونین کالمکسور سی چس 
اعلی قولہ قي داخل في حیز لولا۔ کت 
نیدی تحت نٹ تا امو کانوا فوما 6یوھ- 


قوله: (فطلب منھم الخفة في مطاوعنہ) ناف رس الِخفٰة السرعة 0 أ اي 


اث منھم سرعة الإجابة في: مطاوعتہ وقومه متص رب بنزع الخافض والفاء للسة لان ان 


پ5 ذو جاہ ومال عظیم دون موسی عليه السلام فکان ذلكِ سا لنلك الأمر . 


فوله: 7 اعت 'احلامہم) أي رجدھم قلیلة المشول فصیئ لاتق 
نل دا ولذا أمرهھم بإاطاعتھم وھذا پا ۸0 رعووم حر 
العقل فیما أمرھم بە. ۱ ۱ ۱ 5 

قوله: (فلڈلك اطاعواٴفلك الفاسق) نبە بە علی أن الجملة تفید التعلیل فیکون تعلیل 


للمعلل:إذ الفاء تفید ان ما قبله سیباً لما یعدہ والمعنی أن إطاعتھم | إیاہ لکونہ ذا مالِ وجاہ 


' لکون عادتھم الفسق ۔ 


ثوله: فطلب منھم الخفۃٴفي مطاوعنہ الضمیر في قومہ ومطاوعتم لفرعون والسسین تلطلب أيٍ 


' طلب فرعون من قومه أن لا بستثقلوا اطاعته ولا یعدوما ثقیلة شاقة بل یعدوما أمر خفیاً یئا وا 


طلب منھم أنِ یخفوا لە في الحقیقة بل احتال في سلب آرائھم وأحلامھم حتی طیعوہ قپعا أراد 
منھم مما یأباہ أرہاب العقول وأولو البصائر قال محیي السنة یقال استخفه علی .رأيه إذا حمٔله علی 


ہم رص ھی پر ہزات پسوی خر ان ای 


سورۃ الزخرف/ الاآبتان : ات کھ 80 ۷88 ., 


قوله تعالی : فَلَنًا ءَاسَمُونا ااندمنا مِنھم فامرمھم کمویت ریا 

قولە: (أغضہونا بالإفراط فی العناد والعصیان) فیە تنبيه علی أن رحمتہ الواسطة غخلبت 
فلم یکن عصیائھم سبباً لغخضب اللہ تعالی حتی تجاوز وأفرط في العناد فحینئِ یکون ذلكِ 
سہبا لغضب الرحمن وقد ورد نعوذ بال من غضب الحلیم وعن هذا قال الخ انتقمنا منھم 
إجمالاً ٹم فرع عليه قوله: ٭فأغرقنامم4 [الزخرف: ]٤٤٥‏ للتقرر في الذمن لأن العلم 
الواحد ادنی من العلمین . 

قوله: (منقول من آسف إذا اشتد غضبه) فھو أخص من الغضب فالمناسب في التفسیر 
فلما أغضہونا بشدۃة الغضب وقد عرفت فی تفسیر الرحمن الرحیم أن آسماء اللہ تعالی إنما 
تؤخذ باعتبار الغابات التی ھی أفعال دون المبادیء التي هي انفعالات فالمعنی فلما فعلرا 
0 4 


قوله تعالی : مَجَمَکمُمْ ملف رَکل لاحرد لا 

قولہ: (ثدرۃ لمن بعدھم من الکار یقتدون بھم في استحقاق مثل عقابھم) قدوۃ 
اسم لما بقتدی بە ولذا قال یقتدون بھم الخ فیھا استعارۃ إذ الخلف یقتدي السلف فلما 
اقتدوا بھم في الکفر الذي ھو السبب في نژول العذاب فکأئھم اقتدوا بھم في حلول 
الخضب وما یترتب عليه من العذاب إذ الاقتداء بھم في السبب یؤدي إلی حلول العذاب 
فکأنھم اقتدوا بھم . 

قفُولة: (مصدر نعت بە أو جمع سالفاً کخدم وخادم وثراحمزۃ والکسائی ہضم الین 
واللام جمع سلیف کرغیف أو سالف کصبر أو سلف کخشب) مصدر نعت بە الذوات 
للمبالغة فی الاقتداء إذ المراد ہہ الاقتداء کما فسرہ بالقدوة فحینثذٍ یصح الحمل علی الکٹیر 
إذ المصدر بحتمل القلیل والکثبر وإن جعل جمع سالف فالحمل ظاھر لکن یفوت المبالغة 
ولذا آخرہ کخدم جمع خادم والمراد بالجمع اسم الجمع کما قیل قوله جمع سلیف مثل 
قرین لفظاً ومعنی قوله أو سلفاً بالفتحات کخشب جمع خشب بفتح الخاء والشین ۔ 

قولە: (وقریء سلفاً ہإبدال ضم اللام فتحة آو علی آنه جمع سلفە أي ثلة سلفت) 
ہإبدال ضم اللام بناء علی أنە قد یقال في فعل بالضم کجدہ بفتح الدال ٹروم التخفیف 
یىی ثلائة رھی جماعة من الناس قال تعالی ظٹلة من الڈرلین)4 [الواقعة : ]۱١‏ الخ أيٍ 
سلفت أی تقدمت . 

ٹرلا (وعظة لھم آو قصة عجیبة تسیر سیراً لأمٹالھم) وعظة لھم کون مثلا بمعنی 
موعظة مجاز کما کان مجازاً فی قصة غریبة لمکان قوله تسیر سیر الاثال أي استعیر للقصة 
ہجامع الغراہة وآما في العظة فلانھا ٹؤثر الٹفوس انیساطاً وائقباطاً لأنھا عبارۃ عن القول 
الزاجر والمرغب کما أن المثٹل پؤثر في النفوس ثغراہته لکنە لیس بمشھور فیھا ولذا لم 
بتعرض لە الزمخشري وکونە موعظة لن العاقل من یتعظ بغیرہ والغافل لم یتعظ ہمصیبة 


کرش ٗورة الزخرف/ الاب ۵۷ 


نفسہ وعقابہ 'فضلاً عن غیرہ'وکوٹھم مثلاً باعتبار ما حل بھم فجعل دَََكھم مثاا مَبالتة ‏ 
فجعلوا قدوۃ للآخرین باعتبار ومثلاٴلھم باعتبار آخر وللآخرین متعلق ہمثلاً وٰسِفاً ویلاتماء 
قوله فیقال مثلکم مثل قوم فرعون لأنه مختص بالکفار رکونہ عظة لا یقتضي:الأٰلاظ فا 
إشکال في تخصیص الآخرین 'بالکفار. +٢‏ 
ا قول: یق کم ٹل قوم فرھودا الخطاب لیس بشرظ یا مھ مٹل تی ٰ 
فرعون والحاکي قد یکون مؤمنا ایض لکن الممثل لہ لا یکون إلا کافرا. 
قوله تمالی: للا رتا طرب از مزیہ کہ ملک بنا مبثرک 2ا ٰ 
ا قوله: یب روں پفشممی یرس ہر 
اقوله تعالی: طإِنکم وما نعبدون من دون الله حصب جھنم4 [الأئبیاء : ۸) این الزبعری . 
هر عبد اللہ الصحابي المشھور والزبعری بکسر الزاء المعجمة وفتح الباء وسکون العین 
والراء المھملة والألف المقضورۃ فعناہ سییء الخلق فی الأصل ؟ 7 :." 
القصة قبل إسلامه وتفصیل هذہ القصة في أواخر سورۃ الأنبیاء. ْ کت ۲ 
قوله: (آو غیرہ بأن قال 'التصاری اأمل کتاب زھم 0 2" أنه سے ل2 
والملائکة آولی بذلك) آر غیر معطوؤف علی ابن الزبعری قیل فعلی ھذا الضارب من عباد 
الملائکۃ قوله بان قال النصازی مہتد خبرہ أھل الکتاب ولا فائدة فی الخبر إلا آئه ذکز . 
تمھیداً لبیان ٴقوله وھم یعبدوت عیسنی عليه السلام فالمراد بضرب المثل بعیسنی ان بعضیٰ 
نو ہو رای ا سوا مرن انار راہ می 
له عليه السلام ران التصاری مع کونھم مل کتاب وقد عبدوا عیسی والملائكة أحق بذلك 
والولدیة لقربھم منە ثعالی وٴتجردغم عن العوائق والعلائق الجسمانیة فلھم استْحقاق 
الألوفیة والانتساب إلی الله فرد اللہ تعالی جدالھم کما ستعرفہ ھذا مقتضی بیانه وفیۃ نظ _ 
آما أولاّ فلان الزمخشري صرح في تفریع ابن الزبعری عَلی ما ذکرہ فإن کان عؤلاء في الناز 
فقد رضینا أن نکون نجن وآلھٰتنا معھم ففرحوا وضحکوا وسکت اللبي عليه السلام فآنزل 


قولە: اي ضربه این الزبعری لما قرأ رسول الل قچُ علی:قربش ٭إنکم وما تعبذون من دون 
الله حصب جھٔمچ [الآنبیاء: ۸ شق'ذلك علبھم وغضبوا غضباً شدیداً فقال عبد الرجمن ہن ٣‏ 
الزبمری اخاصمة لنا ولاٹھتنا أم لجمیع الأامم فقال عليه الصلاة والسلام هو لکم ولآلھٹکم ولجمیع 
الامم فقال خصمتك ورب الکعبة الست تزعم أن عیسی ابن میم نبي وتٹني عليہ خیراً وعلي آمہ 
وقد علمت النصاری پعبدونھما أو عزیر یعبد والملائکة یعبدون فَإن ھؤلاء فی النار فقد رضینا ان ٣‏ 
نکون نحن وآلھتتا معھم ففرحوا وضحکوا وسکت النبي پ88 فأنزل الله تعالی: ِن الذین, شیقٹ ُ 
لھم منا الحسنی أولٹك عنھا مبعازون 4 [الأبیاء: ۹۱. ٰ ْ 


5ل سلایساای ساد لات اک مرا اقعاف نکر ب تت سف . ن دو ١‏ 
۱ حصب جھم او بجعله حجة ونسیٹھا مثلاً لأن الحجة سیر مبیر الاثال شھرۃ. ۱ ۱ 


۴۹ 
اللہ تعالی : ٭ٛإن الذین سبقت لھم منا الحسنیہ4 [الأنبیاء : ]٣۰١‏ ونزلت ھاذ؟لایة انتھی لا 
اولویة الملائکة بذلك کما فھم من تقریر المصنف إلا ان یقال إن مراد المصنفثتما ذکرہ 
الزمخشری لکن تعرض أولویة الملائکة بذلك لتمھید قوله فإن کان خؤلاء فی النار الٌ(وآما 
ٹانیاً فلأن الکلام ھی نزول قوله تعالی: لٔإنکم وما تعبدون4 [الأنبیاء: ۹۸] حین تلاوثہ 
علی قریش وھو صریح في أن الجدال في کون ھؤلاء من عزیر وعیسی والملاثلکة في النار 

لا فی استحقاق العبادة والاولویة لبعض وھم الملائکة . 


قولہ: (وعلی قولە تعالی: ل*واسآل من آرسلنا قبلك من رسلنا* [الزخرف: )]٠٤‏ 
قیل الظامر أنه معطوف علی قوله في قوله تعالی: طٛإنکم وما تعبدون4 [الابیاء: ۹۸] 
الأآیة بحسب المعنی لأنه فی قوة علی قوله تعالی: ٌإٛإنکم وما تعبدون4 [الانبیاء : ۹۸] 
ولك ان تقول إن قوله وعلی قوله پٰی ٹوۃ ونی قوله تعالی: ل٭واسال من آرسلنا4 
[الزخرف: ]٤٤‏ الاآیة لأنه مسوق لإبطال عبادة غپر اللہ مطلقاً ولفرط حماقتھم ظنوا ان مذا 
الثول سبق لہبان بطلان عبادۃ الأوثان ونحوھا فقالوا ما تقول في ابن مریم فإن النصاری 
دوہ وھم أھل الکتاب فلو سألت عنه أمنه وعلماء 3۷ پ8 وظاھر ما ذکرہ 
المصنف یناسب جدال ابن الزبعری فی شأن هذہ الاَیة والحاصل أن الجدال فی الاَیة 
الارلی کون مؤلاء فی النار وفي الثانیة کون عبادة الملائکة لی بأن یحتجوا النصاری عبدرا 
عیسی الخ لکن ظاھر کلام المصنف الجمع بین الجدالین . 

قولە: (أو أن محمداً عليه السلام برید أن نعبدہ کما عبد المسیح) آو ادا 
عطف علی النصاری وإن فیه مکسورۃ فالمثٹل فی قوله مثلا حینثلٍ بمعنی المشال معنا 
اللمُوی والمعنی أنھم قالوا ٹرید أن نعبدك کما عبد ابن مریم فقوله أر أن محمداً نقل 
بالمعنی وما ذکرہ المصنف من قوله وعلی قولہ تعالی: ٭واسال من آرسلناہ4 [الزخرف : 
])]٥‏ إلی آخرہ لیس بمذکور فی الکشاف ولا في الرشاد والظاعر أنه من إلحاق الناسخ وقد 
قال البعض وأأسقط قوله وعلی قولە واسٹل الخ من بعض النسخة المعتمدة وھو الصواب 
لما فيە من الخدشة والاضطراب کما لا یخفی علی أولی الألباب والمثل في الوجھ الأول 
بمعنی المشابه فی دخوله فھو معنی أصلي له صرح بە المصنف في آوائل البقرة وکذا في 
الوجە الذي پليه وما یليه ان سلم تبوته فریش . 

قولە: (من ھذا المثل) من ابتدائیة متعلق بیصدونت ویحتمل التعلیل والمعنی یصدون 
ابتداء صدھم ھذا المثل أو لأاجل مذا المثل لکن لا مطلقاً بل لظنھم أئه عليه السلام قد 
صار ملزماً بھذا المثل کما سیصرح بە. 


سورۃ الزخرف/ الایة : ٦۷‏ 


)١١(‏ وجوابہ أن من یجیب بذلك لیس بالحقیقۂ من أمتہ وعلماء دینه لأتھم کثرة مشرکون بعیادۃ عیسی وأنھم 
حجرفوا کتابھم فلا اعتماد لفولھم. 


جے بورۃ الزخرف/ الا ۸7 


ا ول (یشجون فرع" لقٹھم ان الرسول صار ملزمً یہ) بجو: الضجة ارتقاع 
الأصوات لظھہم ان الرسول غليه السلام ظناً فاسداً وھذا لظن ناش من سکوٹبحليه السلام 
ہین حذاله إِنَ صح روابة السکوت لانتظار الوحي ولا ضیر نيه لأن توقفه عن الُخوابِ 
لترقب الوحي وقع کثیراً وظن الخصم أنه ملزم بە أر غیر عارف به لا یخل بساحة الَعیْوٰۃ ٰ 
لأنه ظن باطل:لکن المصنف صرح في أواخر سورۃ الأنبیاء أنه عليه السلام أجاب بلا توقفْ 
می اس ار اس ات نوں سو سیت مو سور نس خی 
بلغة قومك آما فھمت إِن لفظة ما لما لا یعقل. . 
ٰ قولہ : (وقرأً نانم وابن ' خاور اتا الف می الفعو دای جے کے 
ویعرضون عنە وقیل ھما لغتان نحو یعکف وبعکف) من الصدود لا من الصد لہ متعد 

بمعنی المنع والمعنی ھنا علی اللازم ولذا قال ویعرضون عنہ قوله عن الحق إشازۃ لی 
المفعول المحڈوف وعو الحق والصراط المستقیم أي یعرضون بمثل ما مر من الشبہ الواهیة 
والحجۂ الداحشة وقیل ممْا لغتان بمعنی الضجة والضجرة ة کما هو دیدن السُفھاء 
.المحجوجین :ویحتمل أنھما بٔمعنی الإعراض علی اللغتین مرضه لان کون یصدون بمعبیٰ ‏ 
الصیاح غیر متعارف بل ما هو بمعنی الصیاح یصدون من الباب الثاني وأما رن اتا الاول ۱ 
إما بمعنی الإعراض آر المنع کما عرفتہ. ٰ 0+ 
نے قرلہ صلی : رکالرا ٤ئ‏ بڑ آر خرّہ کرک رلا لا زنر ىمئ ڑا 

قول: (أي آلھتنا خیر عندك أم عیسی فإن کان في النار فلئکن آٹھتنا معہ) ا یٰ آلهتنا 
وهھي الأصنام خیر عندك أم عیسی قوله عندك لان ما هو خیر عندغم معلزم رتو لیا 
الیاطلة قوله فإن کان في النار الخ ھذا ناظر إ إلی الوجه الأول وھذا دلیل علی ما قلنا من ان 
مرادہ بہیان أولوبة الملائکۂ ھذا آ نان کان في الدار وإن کان فی بیانه بُوع گار كَمَاَمر 
اقوله فلتکن آلھتنا معه إشارة لی ان :مرآدھم إلرامہ عليه السلام لأن عیسی عليه السلام خیز 
×سوود لود یاسرا ہز چاو روز پا را حور بی 


-- (ر ھت شا رر ہے لت۔ جاز انسدا وم انا الله کائٹ آلھتا 


یجد له عذا معنی بصدون بکسر'الصاد:وآما القراءة بالضم فمن الصدود بمعنی الإعراض قوله شداد. 
وسہوں میں .ور دیو سا ید تید می 
فیھا مثل سائر الفرائز. 


۔(١)‏ قوله فرحا أی علیٰ غیر الوجہ الأخیر۔ ٣‏ 


سور الزخرف/الایةغ: ٥٦۹‏ سن٠_۹8->-_۱نس_“سےے۰.+ ‏ __ سس سعجصمے.. . ۳۹۹ 
أولی ہذلك) أو آلھتنا الملائکة ہدل من آلھتنا آم عیسی الخ ومرادھم إثبات الخوزیة للملائکۃة 
لا الاستفھام ذکروہ للاحتجاج ولذا قال فإذا جاز أن یعید عیسی وابن اللہ کانت آلھتنا الخ 
ناظر إلی الوجە الثاني وھذا یؤید إشکالنا وھو أن فی الوجه الاول ینبغی أن لا یتعزاض 
أولویة الملائکة وإن أُجبنا عنه بأن مرادہ تمھید لقولھم فإِن کان فی النار الخ کما ذکرناہ آَنفاً 
لکن لا یخلو عن اضطراب إذ الأولویة المذکورۃ معتبرة في الوجه الثانی مع أنه لا یلاحظ 
فیه فإن کان في النار الخ فانظر إلی الرکاکة فی ھذا الببان والل المستعان . 

قولە: (أو آلھتنا خیر أم محمد عليه السلام فنعبدہ وندع آلھتنا) فیکون مرجع ضمیر أم 
هو محمد عليه السلام وفي الأولین مرجعه عیسی عليه السلام فنعبدہ والاستفھام لیس ہمراد 
اأیضأً بل المقصود إفادة أٹھم لا یٹرکون عبادة آلھٹتھم ولا نعبد محمداً ھذا ناظر إلی الوجه 
الأخیر وھو قوله أو أن محمداً پرید أن نعبدہ الخ قیل تقریرہ إذا کانت آلھتنا أولی وکانت 
نی حکم المذکورۃ فی الأمم السالفۃ بطل قوله: ٭واسال من آرسلنا* [الزخرف: ]٤٥٤‏ 
سواء جعل وجھاً مستفلاً آر لا وإن کان الأول یقتضیه السیاق انتھی وفي التقریر فصور 
عظیم فتامل . 

قولە : (وقرأً الکوفیون الھتنا بتخفیف الھمزتین والألف بعدھما والباقون بتلیین الثائیة) 
بتخفیف الھمزتین همزۃ الاستفھام وعمزۃ الأصلیة وألف بعدھما والقراء: بھمزۃ واحدة شاذۃ 
عند الأکٹرین إلا فی روایة عن ورش وغیر مؤلاء بتسھیل الثانیة بین بین وألف بعدھما أي 
مقلوبة عن ھمزۃة فاء الکلمة أصلھا اآلھة کأاعمدۃ الھمزۃ الأولی زائدة للجمع والثانیة أصلیة 
قلبت ألفاً لوقوعھا ساکنة بعد مفتوحة کما فی آمن کذا قاله المحشی . 

قوله: (ما ضربوا ھذا المٹل إلا لأجل الجدل والخصومة لا لتمبیز الحق من 
الباطل) إلا لأاجل الجدل آشار بە إلی أنه المفعول لە لا لتمییز الحق الخ وھذا الجدال 
لیس بمذموم . 

قولە: (شداد الخصومة حراص علی اللجاج) الشدۃ مستفادة من صیغة خصمون لن 
صیغة فعل للمبالغة وأبضاً الجملة الاسمیة تفید الدوام وھو یفید الشدۃ کلمة بل للترقي ببیان 
أن عادتھم الخصومة في کل أمر حق لکونھم مجہولین علی ذلك فھذا الجدال لیس ببعید 
منھم وبھذا ظھر الارتباط ہما قبله. 

قوله تعالی : إِن هُوَإِلَاحَبَد امت ازہ رَعَعلكة کل ان إشتو یل ڑا 

قولە: (إن هو إلا عبد أنعمنا عليه بالنبوة) إن هو أي عیسی عليه السلام وہذا یژؤید 
کون ضمیر أم هو لعیسی عليه السلام . 

قولہ: (أمراً عجیباً کالمٹل السائر لپنی إسرائیل وھو کالجواب المزیح تلك الشبهة) 
فيه تنبیه علی ارتباطه بما قبله والمراد بالشبھة ما سلف علی الوجوہ کلھا آما علی الأاول 
فلأنە یدل علی أنْ عیسی عليه السلام خارج عن ما تعبدون لأنه لغیر العقلاء و عام خص 


7 ہے طہم_ے سے تھے وس ےو مور الزخرف/ الاية: 6 


بقوله تعالی: إن الذین سبقت لھم4 [الأنبیاء: ۹ ٠‏ الآَیة وآما علیٰ:اِلثاتيی فلتضریج 
عبودیته مع الحصر المبطلة لہنوته وألوھیته وکذا ابطل معیودیتہ بالقصر علی'عبودیتہ فائہ . 
اضمحل ما اخترعوا وما اختلفوا من النئقض علی فولہ لواسال من أرسلنا4 [التاخرف: 
])٤٤.‏ بعبادة عیسی وظھر أیضاً بطلان ما قالوا إِن محمداً پرید انا بعبد لأنه لما 'کان العبْوَیة 
منافیة للالوھیة وکان صلی الله تعالی عليه وسلم عبداً مکرماً من عبادہ المخلصین:وضخ 
ہطلان ما اختلفوہ وظھر حسیٰ التعبیر بعبد من وجوہ مع أنه 02۲ 
کور ری ود سرت رہ و جہ 


قوله تعالی : واز مشاہ للا نکر ملک فی الارض بخلشوں دا 
" قولە: حر کے وارت کیا لات یڑ سے آراا فا اط 
۔رجال بیان المراد بضمیر منکم أي إله بقدرته القاغرۂ یجوز أن یولد الملائکة من الیشٹر 
'الرجال کما آشار إليه بقوله یا رجال فیکون تولید الملائکة بلا أم عکس عیسی عليه السلام 
کما خلقناھم بطریق الإبداعأي إن مثل عیسی عليه السلام لیس ببدع من قدرۃ الل تعالی 
فإنه تعائی قادر علی آبدع منْ ذلك کما أشار إليه بقولہ والمعنی أن حال عیسیٰ الخ فکلحة 
من ابتدائیة وملائکة مفعول ثانِ إن قلنا إِن جعلنا بمعنی صیرنا أو حال إن کان بمعنیٰ خلق 
أي یبندی: التولید ملنکم مع:أنھم علی صفة الملکیة والظاھر کون المادة نطفة ومع ذلك 
یکونزن علی صفة الملکیة محتمل ن یکوٹ ابتداء خلقھم من الرجال بن تطفة وذ 
یدع من الأول والکل آبدع من خلق عیسی عليه السلام بدون آب وجوز أُن یکن من 
تبعیضیة فالمعلی لولانا بعضفلکم فحیئتذٍ یکون:ملائکة حالاً فالمراد أن ن الملائکة مخلوقون 
اس لو وہ سرت سے ہس نر تی ورای ای اوت و 
نوس ہی ہو ہیس یس 


قوله: رت رطق کسی را کات ضا نلاعال انرعل ما اس سس 
س۶ "0ء" بلي آدم أعجب من تولید عیسی من غبر فحل إذ ذلك تؤلید جٹس من _ 
نی در لاف ھالرسن لت انی نہ لہ ترند کیو دی نے ا رد مہ 
من البشر ولکون تولید الجنس: من الجنس أھون بالقیاس إلی العقول البشریة من تولید جنس من 
خلافه کان الثاني أعجب من الأول ولا عجب فیھما بالنسبة إلی قدرتہ الباھرۃ قال الإمام فی شرح . 
الأسماء الحسنی فی معنی اسمۂ العظیم حکي أن بعض المشایخ سثل عن عظمۃ اللہ تعالی فقال ما 
. تقول فیمن لە عبد واحد اسمه:جبریل لە ستمائة جناح لو نشر منٹھا جناحین لستز الخافئین وھذا 
وإن کان:صحیحاً فإن من عرك أن مقدرراته لا ٹھایة لھا فلو راہ أن یخلق فی طرفۂ عین آلاف 
أآلف عالم لم یکن ذلك باشق من خلقه بقة ولا خلق البقة عليه باھون من خلق تلك الغؤالمْ لم 
یستعظم خلق جہریل عليه السلام فی بعض الاخبار أن ملکاً فال یا رب آرید أن ری العرش فزد 
ہی تو و ہر وس ہت سو عو و وہ 
سی جرب ہت -- 


سورة الؤخرف/ اللآیڈ : ٦٦‏ سس سس سس ش۹ً..۔۔ کےيے.۔۔ ‏ ۔ ۳٤٣‏ 

قوله: (او لجملٹا بدلکم) فمن بدلیة لا ابتدائیة ولا تبعیضیة کما فيٰلقوله تعالی : 
لؤآرضیتم بالحیاة الدنیا من الآخرة4 [التوبة: ]٣٣‏ أي بدل الآخرة فعلی غلٴ[یکرن 
المعنی الملائکة یکونون مکائکم وبدلکم بعد إھلاککم بطریق الاستفصال ومذا العافتی 
خال عن التکلف لکن لا مساس لھذا المقام إذ المقصود بیان آنھم لا یصلحون للعبادة 
ولا یتم إلا بالاحتمال الأول فإن المعنی حينذِ الملائکة یکونون نسلا لکم بالتولید 
منکم ہدون أم ولا نطفة أ٘یضاً کما هو المتبادر فمن شأنھم بھذہ المثابة بالنسبة إلی 
القدرۃ التامة کیف یتوھم استحقاقھم للمعبودیة وانتسابھم إليه تعالی عن ذلك علواً کبیر 
فالتعرض للبدلیة غیر مناسب . 

قوله: (ملائکة یخلفونکم في الأرض والمعنی أن حال عیسی عليه السلام وإن کانت 
عجیبة الله تعالی قادر علی ما هو أعجب من ذلك وأن الملائکة مللکم من حیث [نھا ذوات 
ممکنة یحثمل خلقھا تولیداً کما جاز خلقھا إبداعاً فمن أین لھم استحقاق الالومیة والانتساب 
إلی الله سہحائه وتعالی) والمعنی أُن حال عیسی عليه السلام مرادہ ببان وجھ ذکر حال الملائکة 
قوله من حیث إنھا ذوات الخ بیان قوله مثلکم أي أُن الملائکة ممکنة حادثة لم یتعرض الحدوث 
إذ علة الاحتیاج إلی العلة هي الإمکان علی ما اختارہ المصنف فإذا کان کذلك یحتمل خلقھا 
تولیداً بالطریق المذکورۃ لن منشأً خلقھم الإمکان فیحتمل الأمرین ثم فرع عليه قوله فمن أين 
لھم الخ وإنما قال ذوات أي ذوات موجودة قائمة بأئفسھا وھذا القدر متفق عليه فذھب اکٹر 
المسلمین إلی أنھا أجسام لطیفة قادرة علی التشکل بأشکال مختلفة وقالت النصاری هي النفوس 
الفاضلة البشریة المفارقة للابدان وزعم الحکماء انھا جوامر مجردة مخالفة للنفوس الئناطقة في 
الحقیقة کذا قاله المصنف فی أوائل البقرۃ وعنا أشار إلی هذہ الآقاویل حیث قال ذوات ممکنة 
ولم یقل أجسام أو جواھر الخ فاصحیح أنھم أجسام الخ فقول المحشي یحتمل خلقھا تولیدا 
لأن الأجسام متماثلة فیجوز علی کل منھا ما یجوز علی الآخر ذھول عن مراد المص لانە لم 
یصرح ہأنھا أجسام لما ذکرناہ وإن کان الصحیح ذلك ملائکة في الأرض أي مستقرین فیھا کما 
جعلناھم فی السماء یخلفون یخلفونکم مثل أولادکم في جمیع الأمور ویباشرون الأفاعیل 
المنوطة ہمہاشرتکم . 

قوله تعالی : زَتَم ليلہ لِلسَامَة فلا تمرنک پا وَاتَيمُون ھذا رط مستقم ریا 

توله: (وإنه وإن عیسی عليه السلام لعلم) شروع في بیان بقیة قصته فقول: ٭ولر 
نشاء لجعلنا چ4 [الز خرف : ]٤٦‏ الاأیة کالجملة المعترضۃ . 

قولە: (لأن حدوثہ أو نزولە من آشراط الساعة بعلم بە دنوھا) حدوثہ أي خلقه علی 
وجه بدیع وھو الظاھر أو ظھور إرساله أر نزوله من أشراط الساعة جمع شرط بفتحتین 
بمعنی العلامة قوله یعلم بە دنوھا أشار به إلی ان حمل علم عليه السلام للمبالغة لکونە 
سباً للعلم ولکماله في السببیة جعل أنه عین علم واإلی ان المعلوم قرب الساعة لا نفسھا. 


۳٤ 


" پورة الزخرف/ الایة: ٦‏ 
تولہ: (آو لأن إحیاء إلموتی یدل علی قدرة الہ تمٰالی غليه) أو لأئ إِیاءم عطف ‏ 
علے لان رہ آرلدمام آئ علی ال انان عالہ افا2 کرد ح المعلولالبعث: نفےه. 
وصحة وقوعه لائہ لما احیی الموتی مع کونه عبدً ولا شك انم بإذن اللہ فیدل اذ ے 
'البعث ویرد عليه ان المنکرین لم ینکر إحیاء الموتی علی الوجه المذکور بل إإنما يَنکرَوْن 
البْعث بعد کون الأموات عظاماً ورفاتاً وھنا لیس کذلك ولعل لھا آخرہ وایضاً یحتاج نیہ 
إلٰی تقدیر کثیر إذ المراد إحیائه عليه السلام وھو سبب العلم والباقي ظاھر . ۱ 
" قفولہ : (وقریٰء لعلم أي علامةۃ ولذکر علی تسمبة ما بذکر به ذکرا) وقریء لعلم 
بفتحات أي علامة فح لا تخل فيه نحو مجاز: وتقدیر ولذکر أي وقری: لذکر مجاز علیٰ 
تسمیة ما یذکر بہ ذکراً کما یسمی ما یعلم بە علم فالتعرض لە أولی . ۲ 

قوله: (وفي الحدیث یَنزل عیسی عليه السلام علی ثنیة بالأرض المقدة یق لھا 
أفیق وبیدہ حربة بھا یقتل الجال فیأتي بیت المقدس والناس في صلاة الصبح والإمام یژم 
بھم فیتاخر الإمام فیقدمہ عیسی ویصلي خلفه علی شربعة محمد علیھما السلام ٹم بقتل 
'الخنازیر ویکسر الصلیب وبٰخرب البیع والکنائس ویقتل النصاری إلا من آمن ہہ) وفي 
الحدیث آفاد.ابن حجر أنە من أححادیث متفرقة بعضھا في الصحیح وبعضھا من غیرہ ؤوافیق _ 
'بوزن بصیر بفاء وقاف والظامز أن الثنیة أي العقبة ببالقدس الشریف نفسە والفاضل المَخشیٰ' 
اہو ما وقع في القاموس من ٴأنه قریة بین حوران والغور والظاهر أنه غیرہ ولعله غبر بة 
لقرب دمشق فلا یخالف ما هْر المشھور من تزوله ہدمشق:وقتله النصاری وکڈذا رفع الجزیة 
ایس تَا رتا لان فی رعنا زقتا بنزول عیسی علبہ السلام صرح بە الال الیل 
کرفع زکاۃ مؤلفة القلوب والقول بالنسخ في غایة من الضعف ومذا الحدیث یؤید :المعنیٰ . 
الأآول لأنہ یذل علی آن نزولهٗ من السماء ء في' قرب الساعة ولذا رفع الجزیة وقتل النضاریٰ 
پا ھی یر ج٥ھرسو‏ ذ راس ےس شر ا بد ا 
یخالف کونە عليه السلام خاتم الأبیاء. ٰ پ۰ 

قولە: (وقیل الضمیر للقرآن فإن فیه الاغلام بالساعة والدلالة علیھا) بالساعة 7 
بوقوعہ ففیہ مسامحة أیضاً مزضه لأن الکلام في شأن عیسی عليه السلام ولأن القرآن لم 
سیق ای صزیحاً فیحتاج إلیٰ التمحل الذي ذکر في ٭إنا آنزلنا٭4 [یوسف : ٠ .٤٢‏ 
ثوله: (فلا تشکن فبھا واتبعوا مداي وشرعي أو رسولي وقیل ہو ٹول الزسول أمر ان 
بتثك بتقدیر قل اتبعونی مرضه لان تقدر القول إنما یحتاج إليه فیما امم 
ہتقدیر القول سیر سے 


قوله: ا وفي ال حدیث ینژل عیسی عليه السلام الخ الحدیث من روایة الیخاری × 
. والترمذي وأبي: داود وابن ن ماجه,عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ھت : لبٹرائن ابن 
ہپ یو جس ری جس حر سر وست ٠پ‏ 


سورۃالڑخرف/ الابتان: ٦٦‏ ۱۴ ہ _  ._‏ . _۔ ہہ ._...' .۔ ےو . .ے۳۵ 


قوله: (ھذا الڈی دع و کم إلیه لا یضل سالکه) لأنہ لا اعوجاج فيه . 


قولہ نعالی: ولا یدن اقب کم لک عَز با پیا 

قوله: (ولا یصدنکم الشیطان عن المتابعة) عذا کنایة ظاھرہ فھي الشیطان عن الصد 
والمراد تھی المکلف عن متابعة الشیطان غی ذلك الصد ولقصد المبالغة اختیر الکنایة . 

قولە: (ثابت عداوته بأن اخرجکم عن الجنة وعرضکم للبلیة) ثابت بالمثلة من 
الثبوت وفی ئسخة أخری ثابت علی أنە فعل ماض بالنون وبالباء الموحدة بمعٹی ظھرت 
والمال فیھما واحد لأنه أشار بە إلی أن مبین من أبان اللازم بمعنی ظھر وکل ما ظھر فھو 
ثابت وفی نسبة مہین إلی عد ومجاز إِذ المراد مبین عداوته علی طریق صفة جرت علی غیر 
ما ہي لە وکذا في قوله بأن أخرجکم مجاز آسند ما ہو للب إلی الآبناء وکذا في أخرجکم 
إسناد مجاز أیضاً لکوئە سبب الإخراج . 

قولہ تعالی: ون جآ عسی بألنَتِ قال قد جشٹکر بالجکمة لین لکم بَعض آآری 

قولە : (بالمعجزات آأو بآیات الإنجیل أو بالشرائع الواضحات) بالمعجزات قدمھا 
لأنھا المتبادرة من البینات أو بآیات الإنجیل فیکون المراد الآّبات النقلیة و بالشرائع 
وھي قریہة من الثاني ولفظة أو لملع الخلو ولا مائع من جمعھا إذ البینات بمعنی 
الواضحات لا بد لھا من موصرف وھو إماأحد المذکورین وھو ظاھر آر المجموع 
بتقدیر أمر عام لھا وھو الأمور فعلم أن الواضحات صفة لھا جمیعا إما بالتنازع آو نعت 
للآخیر ویقدر لغیرہ مثله. 

قولە: (بالإانجیل أو بالشرائع) ہالإانجیل سمي حکمة لاشتماله الحکمة وھي ما یکمل 
بە نفوس الانسان من المعارف وھی بهھذا المعنی لا بحسن إطلاتھا علی المعجزات ولذا لم 
بتعرض لھا ھنا وإن أمکن إرادتھا علی سبیل التجوز قوله أو بالشرائع مطلقاً اعتقادیة او 
عملیة وھي أُظھر في الشرائع من الإنجیل . 

قولە: (ولاہین لکم) عطف علی مقدر أي وجثتکم بالحکمة لکیت وکیت ومن 
جملتھا لأعلمکم ولأبین لکم ومثل هذہ العبارۃ تفید تکثیر العلة . 

قوله: (وھو ما یکون من أمر الدین لا ما یتعلق بأمر الدنیا فإن الأنبیاء لم تبعث لبیانہ) 
وھو ما یکون بیان البعض وفائدة تقبیدہ بالبعض فاشار إلی أن قید البعض للإخراج أمر الدنیا 
ولا یلزم منە ان یکون المراد جمیع آمر الدین لجواز أن یکون بعضھا معلوماً بالعقل وھو ما 
پتوقف عليه الشرع ہل المراد البعض الذي یتوقف علی السمع من الشارع . 

قولهہ: (ولذلك قال عليه السلام أنتم أعلم بأمور دنیاکم) حدیث صحیح قاله لبعض 
الصحابة بعد الھجرۃ وقد استشارہ فی تاہیر نخلة لکن قال بعض الشارحین ھذا نوع تلطف 


۱ے سو رارف الّیتان : ٦٥ء‏ 7 
والمعنی | ری نت ناس کر کش ام دیاكم لکن زعنتموہ آن الملینة امو فہما 


' رأینا فانتم أعلم ہأمر پر رج ریا 
مرسپومعت 0 


۳٤٤ 


قوله تمالی: ٠‏ ٹڈ کا یڑ نے سحقھ - 
قوله: :(بیان لما أمرھم 27 ِ 


توله: (الإشارة إلی مجموع الأمرین) الإشارۃ للتنبيه علی انا الجمع ؛ سے 
ْ الطربق المستقیم لآأن مجموع الأمرین عہارۃ عن استکمال النفس بال ےی( النظریة: 
سوہ ا مرج وس ا وہ با 
یہ چو ہی سے ُ 


لہ عالی: انتک الد را یڑ اڈ الیک قللارن ککب تر اے ,ا 


۱ قوله: ایی سار میں مار ہے 
المبعوث إِلَیھم) الفرق المبحزبة بمعنی المختلفة إلی جماعة جماعة وخزب حزب من 
بین النصاری فإنھم اختلفوا:فرقاً ملکاثیة ونسطوریة ویعقوبیة فإِن الملکائیة هو أيٰتحیسی 
فد اف نے وسٹریة سی اق قد زی الأزض تے فلعد إلی الما ونسطوریة قالوا ہو 
بن اللہ کذا بینە المصٰ قي بورة مریم وفیه بحٹ ذکرناہ منإً فیکوٹ المزاد أيَ جا 
قوله أو الیھود والنصاری الذین عم أمة دعوۃ أشار إليه بقوله من بین قومه الْبعوث 
ہسوسو وس سس ممیت و 
آفي سورة مریم ولا یظھر وجُهہ . ۱ ۲ 
توله: : (من المتحزبین) وظلمھم مو شرکھم کما صرح بە في مریم رهم ایمفرب: 
والنسطوریة کما مر آو الیھود'الذین لم یقولوا إن عیسی عید الله وزسوله. ٴ 
ا ٹول: رام و ایم صفة عذاب ہعنی مولم پچ قام لی اتاد 
المجازي قد مر الہیان نی آوائل سورة البقرة ة وجعله صفة یوم للمبالعة لا ببعد .. : 
قولہ: (ھل ینظرون) بمٰمنی ینتظرون وھل بمعئی الٹلٌي لأن الاستفھام للإنکار الزقوعی 
اوالمعنی ما ینتظرون شیئا إِلا لساعة الحصر إضافي, أو ادعائي وھم مإ ینتظرون الساعۂٴبل ٭ٍم 
اسم سلعد مع سس رادم حا جو تا ۲ 


ا قولہ: الاشارۃ إلی ہے الأمزین الإشارة بکلمة ھذا في هذا صراط مستقیغ إلی ہے 
الآأمرین أي الأمر بالتقتوی والأمر بالطاعة في قولہ : "ا فاتقوا الل واطیعوت؟پ ارام ۸ ٠‏ ولولا 
هذا التاویل لکان الظاهر آن یقال مذان لأن المشار إليه اثنان۔ : 


وھ ڑھہو السفائمت فوله: أن اللہ حر الخ قولہ: فاعبدوہ الاشارة ای العمل توق صحة العل علی الاعتقاد: 


سورڈالزخرف/ الاآیتان: ٦۹۷۰٦٦‏ - ___.. .ہ ں ص۵٢٦۲‏ ۱ ۳۹ 

قوله تعالی : ھل بنظرورت إلا الماعة ان تائیھم بھتة وشم لا بشمروں الذتا 

قولہ: (الضغضمیر لفریش آو للذین ظلموا) القریش فیکون ابتداء " أُو للذین ظَلم را 
ٹیکون من تتمة ما قبله وھذا هو الظاھر لکون مرجع الضمیر ظاھراً ح 

قولہ: (بدل من الساعة والمعنی مل بنتظرون إلا إتیان الساعة نجا بدل من الساعة 
بدل الاشتمال قوله فجأۂ بفتح الفاء وسکون الجیم وفتح الھمزة بوزت بغختة لفظاً ومعنی 
وہالضم والملہ جاز. 

قولە: (غافلون عنھا لاشتغالھم بأمور الدنیا وإنکارھم لھا) معنی عدم الشعور نا لأنہ 
منتظم للژنکار والإقرار مع عدم الشعور بإتیانھا لکن المراد نُس الساعة فیکون المراد بعدم 
الشعور الإنکار والغفلة فقوله وإنکارمم عطف تفسیر لە قوله لاشتغالھم الخ فالاشتغال 
بأمور الدلیا یمنع النظر في الدلائل الدالة علی صحة البعث والجملة الاسمیة للمبالغة في 
بیان غفلتھم فھو أبلغ من فوله لا یشعرون الأحباء . 

قوله تعالی: الام ون بََشهم لع عو الا الات 

قوله: (اي پتعادون) ہفتح الدال وبتخفیفه یعتي مقتضی الظاهر ان پقال یتعادون عدل 
إلی الجملة الاسمیة لفادة دوام عداوتھم آبد الآباد غیر منقطع ہمرور الأوقات وفیه إشارة 
أیضاً إلی أن یومثذٍ متعلق بعد وقدم للاھتمام بھ. 

قوله: (لانقطاع العلق) جمع علقة بمعنی العلاقة المعنویة وھي إما نفس المحہة 
أو ما بقتۂ ہقتضیپا . 

قولہ: (لظھور ما کانوا یتخالون لە سبباً للعذاب) لظھور ما کانوا أي فی الدنیا 
یتخالون أی یتحابون من الخلة بمعنی المحبة ە أئي لأجلە مثل اتفاقھم فی عبادۃ الاوثان 
وتحابھم لە وفي سائر العصیان کذلك وھذا الوجە یفید وجهە عداوتھم والاول یفید انقطاع 
المحة وأ یلزم مله حصول الٰعداوۂ فالآولی ان بقال ولظھور ما کانوا الخ . 

ثوله: (فإن خلتھم لما کانت في اللہ تبقی نافعة آبد الآباد) أي لما کانت سببا لما 


تا 


قوله: وقرأ ابن کثیر وحمزۃ والکسائي بغیر الیاء أي قرؤوا یا عیاد بغیر باء المتکلم اکتفاء 
پالکسرۃ . 

و لة4: فان خلتھم لما کائت فی اللہ تبقی ثافعة أبد الآباد یوافقه ماروی ابو داود عن عمر 
رضيی الله عنہ قال: قال رسول الل ٹل : إن من عباد اللہ أناساً ما هم أنبیاء ولا شھداء یغہطھم إلا 
اأنہاء والشھداء یوم القیامة لمکانٹھم من اللہ فالوا یا رسول اللہ تخبرنا من هم قال هم قوم تحابرا 
بروح اللہ علی غیر ارحام بیٹھم ولا أموال یتعاطونھا فوالل إِن ورجوھھم انور وأنھم لعلی نور لا 
بخافون إذا خاف الناس ولا یحزنون إذا حزت الناس وقرأً: للٗألا إت أولیاء اللہ لا خوف علیھم ولا 
بحزنون4 [یونس! .]٤٤٦‏ 


۸۶ ۱ أ ت مت ۸ ۹٭ 
00 لمؤہد تبقی تلك الخلة نافعة فلا بنقطع العلق بل یز یوما فیوَغاً فإذا 


بقی الخلة بدا لا یقع العداوة بیٹھم أصلاً فحینثدِ یتضح حسن الاسٹثناء' ا یتعرض 
المیصنف لبیائه لظھورہ . : ۱ 2 ۰ 


قوله تعالی : و کا ٹر مرک ٍََ 
قوله: (حکایة لما یَتادی بە المتقون المتحابون في اللہ یومئذِ وقرا ابو عمرو 
وحصهمرٰ . والکسائی وحفص بغیر الیاء) حکابة لما ینادی نبه بە علی أن القول مقدر اي 
یقول اللہ تعالی لھم تتمیماً لمسرتھم بنفي الخوف والحزن علی الدوام قوله یا نحباد یه 
تشریف ٹھم جدا قیل ولا ٔم تحزنوٹ للمبالغة فی دوامہ ٹھو أبلغ ولا تحزنون''ولرعایۃ 
الفاصلة اختیر الفعل . ۱ ٣‏ ۱ ٰ 
ا قولہ تعالی : ان ءاء زا ئزتا رسکڑا لیت گا ۱ 

فولہ: (صمة للمنادي) للمدح أو علنصوب او مرفوع علی المدح . 

قوله: اعال مع الوا آی الذین آمنوا مخلصین) ,بتقدیر ثد گما هو المختار بدا 
صرح به غیر مرة أي الذین آمنوا مخلصین آشار ہب إلی أن المراد بالإسلام رو 
ہن رے رت دہ وٹ 
الجملة في تأویل المفرد. ْ ۱ ۱ َ--. 

قوله: (غیر ان ہذہ الغار: آکد) لن ھذہ العبارة تفید اسُتمرار لاخلاص فی الزمان 
سای ہس سس شی تی سب تس اخ وہ یو 
قائه لا یدل علی الاستمرار۔ : 


ٰ 7۳0+" فیر رام ۶ مرح سس ۶“ ۶+898 ان یقال الذینْ ٌ7 
بایاتنا مسلمین لکن عدل عن هہ العبارۃ إلی وکانوا مسلمین بإیراد کلمة کان لیکن آکد وآبلغ وُہ 
ْ الأابلغیة قد ذکر فی مٹل ھذا فی ثفسنیر قول السحرة لموسی عليه السلام وإما أن 'نکون أول مَن. 
ألقي علی أن في اختیار مسلمین علی. مخلصین دلاله علی معنی الاستسلام والانقیاد بظوامرهم: 
وبواطنھم قوله وتلذ الأعین ہمشامدته قال الطیبي رحمہ اللہ لا یبعد أن یحمل قوله وفیھا ما تشتھيه: 
الأئفس علی المنکح والملیس وعا یتصل بھما لیتکامل جمیم المشتھیات النفسائیة فبقیت اللذة 
٣‏ الکبری وھي النظر لی وجه اللہ الکریم فکنئی عنہ بقوله وتلذ الأعین ولہذا قال رسول الہ پل حیب 
٠‏ إِلي الطیب والنساء وجملت قرةۃ عبني في الصلاۃ وقال قیس بن الملوح : .١س0‏ 

ولقد ھممت بقتلنامن حبپا اپاقواعسرمی تھی 

بی ظر0 حا الضراظ رترڈا 20 22 ٰ 


)0( الا مکنا متصل إن ات الحَلة مطلقاً آر منقطع إن اریت الخلۃ فيی الأمور الدنیویة لکن :الاول 7 
المَعرل: ۱ وک حر ۱ئ 


سور الزخرف/الاآبتان: ۱۷۰ ۷٦۱‏ ...سے ےس۔۔سسسوےہ ‏ . گے .. ۳٢١۹‏ 

قوله تعالی : اَدْخُا الجَتَة اث مَأَنيَبو مرک تا 

قوله: (ادخلوا الجنة) وھذا یدل علی أن النداء لھم قبل دخول الجنة وعن مقائلإا 
بعث اللہ تعالی الناس فزعخ کل أحد فینادي مناد یا عبادي فیرفع الخلائق رؤرسہھم علیٔ 
الرجاء ٹم یتبعھا ٭االذین آمنوا 4 [الزخرف: ]٣۹‏ الاأیة فینکس أھل الأادبان الباطلة والأمر 
بالدخول إما لدخول الاولی آو بعد تعذیبھم إِن عمم المؤمنون إلی العصاۃ وإن خص 
المؤمنون بالمتقین الکاملیٔ فالمراد الدخول بغیر حساب ولا عذاب . 

قوله: (نساؤکم المؤمنات) احتراز عن نسائھم الکتابیات من الیھودیة والنصاری وأما 

قوله: (تسرون سرورا یظھر حبارہ أي أثرہ علی وجوھکم) حبارہ ہفتح الحاء وکسرھا 
بمعنی الٰئضرۂ وحسنا فی الوجوہ کما قال : غاوجوہ یومٹل مسفرة ضا حکۂ سے4 
[عبس: ۲۸ء ۲۹] فالحبور أخص من السرور ولذا اختیر ھنا تحبرون علی تسرون. 

قولە: (أو تتزیٹون من الحبر وھو حس الھیئة آو تکرمون إکراماً یبالغ یه والحبرۃة 
المبالغة فیما وصف بجمیل) أو تتزینون أي تحبرون من الحبر ہفتح الحاہ وکسرھا بمعنی 
الزبنة أو تکرمون إکرامأ أي تحبرون یحتمل أن یکون من الحبرۃ بفتح الحاء للمبالغة نيی 
الفعل الموصوف ہالجمیل فالمراد به ھنا اللإکرام بمعونة المقام فالاول هو الراجح لت 
السرور علی وج بظھر أثرہ علی الوجوہ مستلزم للتزین بآنواع الزیلة والإکرام المبالم یه 
وجملة تحبروت إما حال و استثناف . 

قفوله تعالی : مُلَاٹ کیم بِصحافِ ین ڈھپ َأ هب وَفِيھَا ما تَنْتَهيه الَاَش وَتَلد 
الاحیت واسر فبھا حدلدوت کا 

قولە : (یطاف عليیھم) أي یطوف عليیم ولدان بصحاف حین الأکل وأکواب 
حین الشرب . 

ثولە: (الصحاف جمع صحفۂ) أي القصعة آنیة الأکل قدم الصحاف لن العادة تقدیم 
الأکل علی الشرب وجمع الکثرۃ في الصحائف وجمع القله في أکواب لان أواني الڑکل 
تکون کثیرة بالنسبة إلی أواني الشرب . 

قوله : (والأکواب جمع کوب وھو کوز لا عروة ل٭) العروة ما یمسك منه والا بریق ما 
ل عروۃ وقل ذکر الأباریق فی سورۃ ال واقعة . 


قولە : (وفی الجتة ما تشتھي الأئفس وقرأ نافع وابن عامر وحفص ما تشتھیه 
علی الأصل) . 
قوله: (وتلڈ الأعین بمشاعدته وذلك تعمیم بعد تخصیص ما یعد من الزوائد ي 


ٴ وجوجیججلتٹجختتھے فور الزخرف/ الاپڈ: ۷ ۱ 


الْنعم والعلذذ) وفيی اللحنۂ الخ والنصحاف وآکواب فا ذُھب' مما"تشتھي الائفس 
فیکون من عطف العام علی الخاص''' کما قاله المصنف والنکتة المشھورةامتجققۂ إذ 
الصحاف مملوء6ة بالأطعمة النفیسة والأکواب مشحونۃ بالأشربۂة اللذیذۃ وھما مر اعظم 
اللذات الحسیة ریزو او سوا و ات و ولی الکشاف وھذا حضز 
الأنواع النعم لانھا [ما مشتھاۃ فی القلوب کچھ ھی وا 
مشتھیات سائر الحواسٰ راجعة إلی المشتھیات ني القلرب وفيه ما فیه قال المصلف 

یی سے سو پوپ الذحسیة مقصوراً خلی اليْاکن 
والمطاعم والمتاکح . 2 


قولہ : (فؤرآنٹم فیھا خالدون* [الزخرف: ۱ لما کان کمال لام شا السریر 
.بالدوام آخبر اللہ تعائی بالخلود إزالة لخوف الزوال . ک 


ٴ کوله : لفن کل نمیم زائل موجب لکلفۂ الحفظ وخوف الزوال ومستعقب ٹلتحسر 
في ثاني الحال) فإِن کل نعیٔم أي,ما سوی نعیم الجنة ومراد المصدف التلبيه علی آن . 
انعیم الجنڈ خلاف ما ذکر فإلہ باق غیر موجب لکلفة الخفظ ولیس فیه خوف الزوال الخ 
فلت فاوآنٹم فیھا خالدو ن4 [الزخرف: ۱ إشارة إلی مجموع ما ذکزناہ عبارۃ أو 
دلالڈ والائعمفات إئی الخطاب لأن الوعد بالخلود ملاك الامر في العھو: فعدل لی 
الخطاب تنشیطاً لھم بلذة الٰخاطبة . ٰ 


قوله تمالی: ورک نَنَة ال زنٹفیقابتا نز تعارے اف 


قولہ: (وقریء ورثتمومٰا شبه جزاء العمل بالمیراث لأنہ'”' یخلفه علية العامئل) شبٰه _ 
الخ في الاستحقاق من آتھا لا یعقب بفسخ ولا استرجاع ولا یبطل ہرہ أر إسقاط قولہ ات 
ایخلفه عليه العامل ففیه استمٰارة إذ شبہ ما استحق بأعمالھم الحسنة من الجنة ہما بخلفه 
الْمرےء لوارثٹه من الأملاك والارزاق فذکر لفظ المْشبه بهہ وأارید المشبه 9 نہ بیان ا 
الشبيه کما أوضحناء. ٰ 


ٴ قوله: (وتلك إشارة إلیٰ الجنة المذکورة وقَعتٗ بدا والجنة خیرھا والتي آوزلتموما 
صفٹھا) ومدار فائدة الحمل' ومن قبل شعري شعری (أو تلك مبتدا والجنة ضفتھا والتي_ 
آورثٹتموھا خبرما او یی سو سی [الزخرف: 0 


)1( آأشار به إلی تی ےہ وت 

والنکكتة المشھورة 'متحققة فی فإن مته النظر إِلی وجۂ الکریم رزکنا اللہ ال یہ بلطلہالعظیم یا خسرائ 
أمل الاعتزال الاكئیم . 

)۳) والضمیر الأول وھو ضمیر لان للشآن ارللجزء والضمیر اثاتی للجزاہ اڈالٹ للسل وقیل والثانی ملمبل 
جس مو جو ہی جہ یو سی تہ 


سورۂ الزخرف/ الاّیتان: ۷۳ء ٢ ۷٢‏ 


قوله: (وعليه تتعلق الباء بمحذوف لا باورٹٹموھا) وعليه أی علی کول خبراً یتعلق 
الباء بمحذوف وھو ظاھر. 


قوله تعالی : کا و کبڈ کی تہ ظز 5ا 

قوله: (بعضھا تأکلون لکٹرتھا ودوام نوعھا) فلا یکون مأکولا جمیعھا فمن تبعیضیة 
قوله لکثرتھا توجیه التبعیض لدلالته علی کثرۃ النعم لا لأن بعضھا لیس من شانہ الأی ''' 
وإن حمل من علی الابتداء لا یضر لکن تفوت المبالغة المذکورة تقدیم منھا لیس للحصر 
بل لرعایة الفاصلة ودوام نوعھا لان دوام اللعم لا یتصور أن یکون بشخصھا قول ھل الجنة 
۷۹۷۷۷۹۵0 

قوله: (ولعل تفضیل التنعم بالمطاعم والملابس وتکریرہ في القرآن وھو حقیر 
روہ ینار سای یھکر وت یسوی ا رف ٹیر 
الجنة شدة في تحصیل المطاعم والملابس کرر ذکرھا تثبیھاً علی ذلك وتسلیة لھم قیل 
ویحصر أکلھم علی الفاکھة إشارة إلی أنھم لا یلحقھم الجوع وإنما یاکلون تفکھا أي تلذذاً 
ان أرید بالفاکھة ما یقابل الأطعمة فتقدیم عٹھا لیس للحصر کما ذکرنا وإن آرید بھا ما یعم 
الأطعمة بناء علی أٹھا تڑکل للتلذذ لا للقرت فھو للحصر. 


قوله تعالی : ان لسترِيب فی عَتاب جَمَئٌ حَوذر لا 
قولە: (الکاملین فی الأجرام) أي اللام للجنس براد بە الفرد الکامل إما لان المطلق 


قول٭: وعليه یتعلق الباء بمحذوف أي وعلی تقدیر کون التی صفة الجنة والجئة صفة تلك 
وتلك مبتدأ والخبر بما کنتم تعملون تکون الباء في ہما کنتم تعملون٭ متعلقاً بمحذوف فالمعنی 
تلك الجنة التی آورئتموھا حاصلة لکم بسبب ما کنتم تعملون أي بسبب کونکم عاملین عملاً ثمرتہ 
ذلك اللعیم بخلاف الوجه الأول فإن الباء علی ذلك متعلق باورئتموعا أي أورثتمرما بدل ما کنتم 
تعملون أو بسبب ما کنتم تعملون فالباء للمقابلة أو السببیة . 

قوله: بعضھا تأکلون یعلی أن کلمة من فی منھا تأکلون للتبعیض إشارة إلی کثرۃ فواکە الجنة 
ودوام نوعھا ودالة علی أن أھل الجئة باکلونھا طول أعمارھم السرمدیة وهي بعد غیر منقطعة بل 
دائمة التوصل إلیھم آبد الآباد وغي الکشاف من للتبعیض أي لا تاکلون إلا بمضھا وأعقابھا باقیة فی 
شجرھا فھي مزینة بالثمار أبداً لا تری شجرۃ عریانة من ئمرھا کما في الدنیا وعن اللبي قَػِ لا ینزع 
رجل فی الجنة من ثمرھا إلا نبت مکانھا مثلاھا ۔ 

قوله: سں ہہ و رر سس لن مو سور بیو سور ہہ ری 
مقابلة المؤمنین خاطب المؤمنین ین أولاّ بقوله یا عباد وہین حالھم في الجنة من السرور والتنعم مما 
شرع في بیان حال مقابلیھم رد اکور ة بأنھم فی العذابب خالدون . 


)١(‏ أي لا تاکلوا إلا بعضھا واعقابھا باقیة فی شجرھا مزینۂ بالثمار بدا موقرة بھا لا تری شجرة عریائة من 
ٹمرھا کما فی الکشاف . 


۷ےس سس سس ہہ سورڈألؤخرف/ الایتان: 8۰ء ی 
پنصرف إلی الکامل أو بمعوبة القریتة وکلام المصنف یمیل إلی الثانی حیلکل‌قمال لأنه جعل. 
: قوله: (وھم الکفار لأنه جعُل قسیم المؤمنین بالاّیات) حیث قال الذِین آمنوا 
ہایاتنا 4 [الز خرف : ۹ الآّیة وھنڈا یژید ما ذکرتا من أن دخول الجنة عاملدخولھا بلا 
حساب وعذاب ولدخولھا بعد عذاب قوله: ٭لا خوف علیکم4 [الزخرف: 1۸] لا بٹافنٰ 
وروی ےہ ہس وو جو وہر سو ویو بن 
خرف علیھم في بعض الأوقات وهم عصاة الموحدین و لا ایکون خوف أ صلا وھم 
المتقون الکاملون والتخصیصِ بالمتقین لا بلائم کلام المصنف ولما کان المراد بالمجرمین 
الکفار لا یدل علی خلود عضاۃ الموحدین کما زعمه المعتزلة الخوارج . ہت 
ٰ قولە : (وحکی عنھم ما پخض الکفار) أي بعد قوله : ڑئي عذاب جھنم4 (الزخرف : ۷۶)]. 
قوله: (خبر ان او خالدون خبر والطرف متعلق بە) خبر ان أي في عذاب جھنم خبر 
ان وخالدون ماعلهہ لاعتماد قرف علی الما و خالدون خر ولظرف لغر متعلق یہ وھر 
۱ الظاھر لسلاسة المعنی ۔ ۱ ٰ 
قولہ تعالی: ايك مَنَ َع وید یئن لگا 
قوله: الاصخف سی ٹی سو لازلاب یر ہیں لأشخاص والتخفیف لوارد 
ٰ في حق أبي:طالب وحاتم إن حمل علی ظاھرہ لإیراد عموم الأشخاص . ٰ 
قوله: کرت ت السی ا کت ائاجگراد کے لسن آے ماھ رس 
الفاء والتاء والراء بأیة صیغة کانت تدل في محله مثلاً فتور الحمی ضعف وجعھنا وفتور 
۱ القوی ضعف القری عن الإدراك والحرکه وفترۃة الزسل ضعف آٹار الوخی ک٣‏ جرا 
بالکلیة وغیر ذلك وھو أقویٰ من لا یخفف عنھم العذاب في العذاب. ۱ کتػ 
۱ قوله: (آیسون من النجاة) فسر الڑہلاس الباس لقربه معنی لأن امل: بی یلاس 
السکوت وانقطاع الحجة فھز قزیب من الیأُس . ْ : ۱ ۱ 


تو تعالی : ا دم را کن تَاترا مم القللبتَ (گ 


قولہ (مر مثله غیر مرۃ وھم فصل) لقھم قصل ا شمیر قصل یڑک الحصر 
المستفاد من تعریف الخبر باللام. 


قولہ: ۳ +0“ الكلمة المرکہة من ھذہ سج العی ھی الفاء والتاء واراء 
ثرۂ علی معلی الضعفً . 

قوله: رم ئآ ام بیترت کورت اس مر ا رھ 
ْ سر دہ سو کی ری چو یہ 
ٰ خبر ولا موضع لھا من الإعراٍب ویزعموت أتھا ہمنزلة ما فی قوله: ری سو یج 
[آل عمران؛ ۹ ۱ 9 


سورة الزخرف/ الاَیة ؛ پپ _ےحسے۳ےس رررم_م۴م۵_ےمس>سسشصس>۵لممےہممممےمےمےممممم ئا س٣5٦۳‏ 
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توله تعالی : وَنادا یكمثك لض علمتا رك قال انکر مکاوت لیا 

تولە: (وقریء یا مال علی الترخیم مکسوراً ومضموماً ولعله شعر بأئھم لضعفھم لا 
بستطیعون تأدیة اللفظ بالتمام) ولعله والقراءة المشھورۃ وهي بلا ترخیم یبضعت؛مذا 
الاحتمال والإشعار ولذا قال ولعلہ فولەه لا یستطیعون الخ وعلی القراءة المتواترۃ یستطیعوَن 
وھل ھذا لا تناقض فالأحسن الترخیم وکذا الا ختصار المذکور لفرط الملالة وکمال 
التضجر کما هو نکتة الشائعة فی هذا العالم . 

قوله: (ولذلك اختصروا فقالوا لیقض الایة) اختصروا أي ہطلب الموت وإضمار 
قولھم وقل وسل . 

قوله: (والمعنی سل ربنا أن یقضی علینا من قضی عليه إِذا أمانہ) وفسرہ في قوله 
تعالی : !لف وکزہ موسی فقضی عليه4 [القصص : ]٣١‏ فقتله أي أماته بالقتل وأصلہ اُنٹھی 
حیانہ من قولہ وقضینا إليه ذلك الأمر . 


قوله: (وهو لا پنافی إبلاسھم فإنه رجاء وٹمن للموت من فرط الشدة) جواب سؤال 
مقدر بأن یقال إن بأسھم من النجاة ینافيی تمني الموت فإن الموت نجاة من العذاب فاجاب 
بأنھم لغرط الدهہشة تمنوا النجاة مع تیقنھم أنہ لا یفید ذلك ألا یری أنھم یحلفون ویقولون 
لٛوالل ربنا ما کنا مشرکین4 1الأنعام: ۲۳] مع علمھم بأنه لا ینفع من فرط الحیرة والدھشة 
کما یقولون: ٭ربنا أخرجنا منھا 4 [المؤمنون : ۱۰۷] وقد أیقنوا الخلود کذا قاله المصنف 
هناك وصاحب الکشاف سك فی السؤال والجواب بأنه بعد ما وصفھم بالإہلاس أي 
السکوت کیف قال ونادوا یا مالك والنداء ینافی السکوت وأجاب بأنه تلك آزمئة متطاولة 
وأحقاب ممتدۃ فیسکتون أوقاتاً لغلبة الیاس علیھم وعلمھم بأنه لا فرح ویغوثون أوقاتاً 
لشدۂ ما بھم انتھی والمصنف لم یعتبر السکوت في الإبلاس بل حمله علی الیاس من 


قٹوله: وفریء یا عال بحذف الکاف للٹرخیم روي عن النبي پل یقرأً علی المنبر غارنادوا یا 
مالك لیقض علینا ربك 4 [الزخرف: ۷۷] وفی قراءة عبد اللہ ونادوا پا مال وقرا ہو السراد الغنوي 
یا مال بالضم کما یقال یا حار قال ابن جئي وللترخیم في ھذا الموضع سرو ذلك أنھم لعظم ما ھم 
عليه ضعفت قواهم وذلت اأنفسھم وصغر کلامھم فکان هھذا بیقمع الاختصار ضرورۃ وقال الطیہيی 
ھذا اعتذار منه لقراءة ابن مسعود حیث ردھا ابن عباس حین سمع أُن اہن مسعود قراأً ونادوا یا مال 
نقال ما اشخل أھل النار عن الترخیم فإن ما للتعجب عثاله قولك لمن کان في شدۃ اشتغل عٹھا بما 
لا يتھمه ما اشغلك عن ھذا إما یصدك عن ھذا ما أُنت فیه من الھول والشدة رخلاصة اعتذار ابن 
جنی أُن هذا الترخیم لم یصدر عنھم عن التکلف بل عن العجز وضیق المجال. 

قوله: فإنه جؤار وٹمن ئلموت من فرط الشدة عذا جواب لما عسی یسال أن قولھم لیقض 
علینا ربك طلب منھم وسژؤال ووصفھم بالإبلاس بنافي ذلك لان الیاس من حصول المطلوب 
یوجب ترك الطلب فأاجاب بأن ذلك تمن من فرط الشدۃ لا من رجاء حصول المطلوب وفي 
الکشاف تلك أزمئة متطاولة وأحقاب ممتدة فیختلف بھم الأحوال نیسکتون أوقاتاً لغلبة الیاس 
علپھم ویغوثون أوقاتاً لشدۃ ما بھم . 


مو دے_ےے_ے-ےتےتےےےےےےے_ے_ے۔ ہہ سَةالوخرف] الارتان: : ۷۸ 7 
النجاۂ فتقریر السؤال والجواب غیرُ ما ذکرہ صاحب الکشاف وھو الظاشی الام لمادة 
الشبھة ہالمرة ة لأن جواب الکششاف یرد عليه أنھم کیف یغوثون وم قد ایقنوا لاخلود:وعدم: 
النجاۃ فیحتاج بالآخر ما اختارہ المصنف وکذا في سائر المواضع کقولھم: خربنا أخرجنا 
منھا 4 (المؤمنوت : ر3 ٠‏ وكقولھم: طربنا أبصرنا وسمعتنا فاجعلنا4 [السجدۃ ]۱١١:‏ الایق 


قوله ا(لا خلاص لکم بموت ولا غیرہ) وھذا 0ھ ٠‏ المصنف في الال 
والجواب آشار بە إلی أن المراد المکٹ حیاً. ۳ 


قوله تمٰالی: لَتّد من بلق اسم وللیکن آ کرٹ لِلحق کارھوں (ڑت) ٰ ٰ 
قولهہ: سس یت نیاوی [الزخرفٰ: ۷۸] إذ الباء رر 
للععدبۂ وی والثائیة للْسبییة فلا محذوز وکون الزرسال بدلا من الحق بعید إإٍ ٰ 
٣‏ قرلہ: تی ِن کان في قال ضمیر ال والا رب مگ تعالیٰ 
تولی جوابھم بعد جواب مالك) إن کان في قال اح یبس ےم و 
مالك فالمعتمد قوله وإلا فجراب منہ تعالی قوله وکأنه تولی الخ إسقاط کأنہ اأولی . 


قوله: (ولکن اکٹ رکم للحق کارھون لما في اتباعہ من إتعاب النفس وآدان الجوارم) _ 
فإولکن أکٹرکم4 [الزخرف: ۸ الاَمة قید الأکٹر إما لان المراد الحق أي حق کان 
فبعضہم یقبلون:بعضاً من الحق وَأما الحق الذي مو التوحید فکلھم کارھون وإن آرید _ 
بالحق التوحید فالاکٹر بمعنی:الکل وکونە بمعئی الکل بمعونة القرینة صرح بە المصنف قي . 
سورة ال رفان وأاظھر الحق لکمال التقرر وللتفخیم قدم علی عامٰله لرعایة المَُاصلة ولا یبعد 
الحصر والآداب بکسر الھمڑة لأاولي ومد الھمزۂة 0و سی ماپ وفی ھذا ا البیاؤ: 
إشارة إلی عموم اللأٰحق ۔ ٰ 


قوله تعالی : 1ھک اتی 2ا ٰ ۱ 
- تکذیپ اق وردا ولا بی الولحاح امہ ایل ریزاد يہ لتدبر 
قوله -- بقتصروا علی کراعت) شا یہ لی ام منۂ منقطعة وبل انار 


ہن قورله 7ه ہہ ' والا فجواب منە یعثيقوله:ٴلقد 
جئناکم بالحق4 [الزخرف : ۸ تتمة الجواب الذي هو إنکم ماکٹون إن کان الضمیر فی قال 
راجعاً إلی الله تعالی فیکون مموع قولە: لإإنکم باکثون لقد جثناکم بالحق*4 [الزخرف : ۷۷ 
۸ جواباً من الله تعالی لھم ولا أي وإن لم یکن في قال ضمیر اللہ بل ضمیر لماِك یکن ثولم 
طلقد جثناکم 'باحق4 [الزخرف: 0 “۹ 80 کر ضر 
[الز خرف : 0 0-1 


سورة الڑإخرف/ الآیة: وویییینٹٹٹبکگھ“۶ئی۱*8٣|۱]۲۱]+]۱‬ٗ“]“]ٛ]ھ)ٗس>ٰٗ٤ٹھھ۲‏ ۵۵ھ ۳ 


لاإضراب والانتقال من الشنیع إلی الأشنع توبیخا لأمل النار بحکایة شناعتَٹم ئی الدنیا 
ہأنھم أبرموا أي فعلوا من الکید کذا قیل فیکون من الابرام''' بمعنی الکید والحیللکن مع 
ملاحظة الإلحاح . 


قولہ: (أمرا''' في مجازاتھم) فیە تنبیه علی ان ن إبرامھم فی تکذیب الحق وإلحاحھم 


لا یفید شیٹتاً سوی مجازاتھم عليه . 

ثولە: (والعدول من الخطاب لاوشعار ہن ذلك آسوأ من کراھتھم) أي خطاب الکفار 
إلی الغائب لامشعار الخ أي لإسقاطھم عن الخطاب لادِشعار بأن ذلك آسوأ من کرامتھم 
فاختیر في ولکن اکٹرکم الخطاب توبیخا لھم بالمواجھة . 

قوله: (أو أنه إِن حکم المشرکون أمرآ من کیدھم بالرسول فإنا مبرمون کبدنا بھم) 
حمل الإبرام علی الکید بعد الحمل علی الإلحاح فالھمزۃة المستفادۃ من بل للنکار الواقع 
وأما فی الأول فکذلك إن آرید الإہرام الصوري وإلا فالإنکار الوقوعي وھذا الاحتمال جار 
فی الڑہرام بمعنی الکید بتعمیمه إلی الصوري والحقیقي وکیدھم بالرسول عليه السلام 
مشاورتھم فی دار الندوۃ بالقتل أو الإخراج من مکة کما ہین فی قوله تعالی: *وإذ یمکر 
بك الذین کفروا لیٹبتوك آو یقتلوك أو یخرجوك4 [الأنفال: ]٠۰‏ الایة قوله کیدنا بھم 
إطلاق الکید للمشاکلة أو سمي جزاء الکید کیدا قد مر توضیحہ في آوائل سورۃ البقرۃ. 


قوله تعالی: آغ حسبوں آنا لا مع سرھم وجوٹھم بی ورسلتا ایہم یخذبوب رش 

قولہ: (وبؤیدہ قوله تعالی: ٌ ام یحسبون أنا لا نسمع سرهم* [الزخرف : ۸۰] 
حدیث نفسھم بذلك وتناجیھم) ویژیدہ لأنه یدل علی أن ما أہرموہ أمر أخفوہ ولم یظھروہ 
فیناسب الکید دون التکذیب فإنھم مجاھرون به فالمناسب تقدیم هذا الوجه إلا أنه آخرہ 
لذکر دلیله عقیبه وارتباط قوله أم یحسبون بالمعنی الاول إما لان المراد به غیر إبرامھم من 
أسروارھم ونجواھم مثل کیدھم المذکور ولا یجب أن یکو المراد الإبرام المذکور بل 
العطف بأم ظاھر فی أنه غیر الإہرام ولذا قال ویؤیدہ قوله ولم بقل ویدل بل في ال تأبید نظر 
لما ذکر من أن العطف بام یدل علی الانتقال منە إلی ما بعدہ أو باعتبار أنھم یعلمون حقیتہ 


١ 


ید 1 ام احکم المشرکون قال 7 اإبرام إحکام الأمر اما وأصلہ من أبرم الحبل 
سے ہے سس اک تو 

قولە: ویژیدہ فول٭: لام یحسبون أنا لا نسمع سرعم ونجوامم [الزخرف: ۹۱۰ جہ 
تآبیدہ أُ ان إخشاء الااعداء کلامھم وتناجیھم عْل من یعادونه أو عمند احہائہ وانماعه را من 
اطلاعھم عليه یکون غالباً للمکر . 


. بل الأولی کون الکید معنی أمر‎ )١( 
والمراد بالأمر کیدعم الصوري فی تکذیب أي في شان تکذیە أو لتکذییە.‎ )٢( 


اور صورة الزخزف/ الآیة: ۸۱ 


اویسرونھا في أنفسهم وتناجیھم ختی روي أن آبا جھل قال في صف اَلقعاَإن: محمداً حق ۱ 
صادق الخ رصمّۃة المضارع في یحسہون لحکایة الحال الماضبة أو للاستمزار 2 ۱ 
لإنکار الواقع حدیث لفسهم السر حدیث النفس ورحدیث الغیر خفية لأن اص ہنی 
المناجاۃ المسارة کما ذکرہ الراغبۂ فی تفسیر قولہ: ٭وآسررا النجوی4 [ط: ٢‏ الایقع 
'قولہ بذلك أي بکیدھم لرسولۂِ آو بابرامھم علی ما ذکرٹا۔ 
قوله: (ئسمعھا) لأن بلی لإبجاب النفي . 


گوله: والحففة مع )تہ یہ علی ا حال والسنی والحفۃ ع لٹ الس 
وکون:السر مسموعا باعتبار تناجیھم ملازمون لھم . 

ٰ 4 (یکتبون ذلك) سی سی و سس لجوی کون 
معحصمة أُو المراد ما بہ بە یتناجون . : 
قوله: (قل) للمشرکین: للکٹر تی آں آف تع داگرت اعخل بک ْ 
جلیة 7 9 +--0صت,ءبچ-:. أمرہ بالقول المذکور لأن قوله: فلفأنا أول االعابدین4 
[الزخرف؛: ۱ بنتظم بھذا الآمر ان کان للرحمن اسم الرحمن أوقع عنا فإن إثباتھم له 
سض ےو دج شی شش ض ےی تب سو سے 
وذکر ولد لیعم البنات أیضاء . 


قوله تعالی : کل إِن کان زنس بک نا ا العیں: (گا 


ٰ قولە: نکر ا یر دلرد الا رارف املر وق پوسارسح ون رخ نا 
منکم بیان للمفصل عليه قوله فإن النبي عليه السلام تعلیل لکونە عليه السلام اولی منھم 
لکن تعلیل تحقیقی لا إلزامیٰ لأئھم لا یعثقدون ن ان النبي عليه السلام اعلم باللہ تعالی لن 
ناء علی آنه رسول من الله تعالی وهم ینکرونہ قوله وبما یصح إشارۃ إلی أن کان في النظم 
بمعنی صح کما مر مرارا في ما کان کذا کذا قوله وما لا یصح تعرض إذ العلم التام*'“ ہما 
یداو سو کرو ھی حسرو بد کت و دق امن اسیو 
دائماً وکذا ما لا پصح . ٰ ٠‏ 

>> (وولی بتعظیم ما یوجب تعظیمہ ومن حقتعظیم الؤالد تعظیمٰ الولٰد) قايْ 
سو ا سی شود موی سنہ بی شر ہت 
حی الله عليه یسرم سی سو بس بی بی 
:ھذا جواب باعتبار التقدیرات ولا یخفی أنه تکلف. 


قوله: (ولا یلژم من ذلك صحة کینونة الولد وعبادتہ إذ المحال ة یسنلز اسان 


)١("‏ أو عو إشارۃ إلی صفات السلبٰ کا اه خ ا ہصح إشارة إلٰیٴٰ صفات ااکمال آر الکلام فی لوا 


سور الزخرف/ الایڈ! ۸۱ ._۔ .سس ٠ش‏ .. نضصبہ __ ۳۷ 
ہل المراہ نفپھما علی آہلغ الوجوہ کقولە تعالی: ٭لو کان فیھما آلھة إل اللہ لفسدتا4 
[الأئبپاء: ]۲٢‏ غیر أن لو ٹمۃ مشعرۃ بالتفاء الطرفین وإن ھنا لا تشعر بە ولآنقیضہ 
فإنھا لمجرد الشرطیة ہل الائتفاء معلوم لائتفاء اللازم الدال علی انتفاء ملزومه) ولا لم 
من ذلك الجواب سؤال مقدر منشأً السؤال کلمة أن لأنہ مستعمل فیما لا قطع بوجود 
الٰشرط وعدمه بخلاف کلمة لو فإٹھا مختصة بفرض المحال فیوھم صحة کینوئۂة الولد 
وجواز العبادۃ فاجاب بأن المحال یستلزم المحال فُعنع کون أن مستعملا فی المذکور علی 
الڑاطلاق وأنه قد تستعمل بمعنی لو لغرض قد فصل غی علم المعانی فأشار إليه بقوله إذ 
المحال الخ ٹم آکد الإشارۃ بقوله کقوله تعالی: لو کان فبھما آلھة إِلا اللہ لفسدتا4 
ژالأنبیاء: ]٢٢‏ کقوله تعالی: ٭فإن آمنوا ہمثل ما آمنتم ب4 [البقرة: ۱۳۷ الایة وحاصله أن 
المحال ھنا ینزل منزلة ما لا قطع بعدمه علی سبیل المساھلة وإرخاء العنان لاجل التبکیت 
فمن ھذا یصح استعمال أن فيه ومنە فوله تعالی: طقل إن کان للرحمن ولد فُأنا أآول 
العابدین4 [الزخرف : ۸۱] کذا فی المطول وأشار المصنف إلی ذلك بقوله غیر أن لو ثمة 
مشعرۃ الخ إشارۃ إلی الفرق ہین لو وإن غي الایتین مع ان المراد واحد وھو الاستدلال بنفي 


قولە: ہل المراد نفیھما علی أبلغ الوجوہ وجه کون نفیھما بھذا الطریق أبلغ ان عذا نفي بطریق 
برھانی فإنه صورۃ قیاس استثنائئي طویت فیه المقدعة الاستثناثیة الٹيی ھي لکتی لست بعاہد لە فینتج 
نقیض المقدم وھو لیس للرحمن ولد قال صاحب الکشاف :ونظیرہ قول العدلي للمجیر ان کان الله 
خالقاً للکفر في القلوب ومعذباً عليه عذاباً سرمدا فانا آول من یقول هو شیطان ولیس بإله قال 
صاحب الانتصاف لقد اقتحم صاحب الکشاف عظیماً في تمثیلە فبقال لە قد ثبت عقلاً وشرعاً آنە 
خائق لذلك فی القلرب قال تعالی ٭لا خالق إلا مو مل من خالق غیر اللہ4 [فاطر: ۴] ٌاللہ 
خالق کل شيء4 فیلزمهہ لفرط آدیه أن یلحد في الل إلحاداً لم یسبق إليه حد وقیل قولہ ھذا یضاعي 
قول الکفرۃ ٭اللھم إن کان ھذا هو الحق من عندك فأمطر علینا حجارة من السماء أو ائٹنا بعذاب 
الیم 4 [الآأنفال : ]٢‏ فھلا قال عفا اللہ عنەہ إِن کان الله عز وجل خالقاً للکفر في القلوب ومعذباً علیہ 
فھو الحاکم لە الملك یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید قال الطیبي ہل بقول إن کان الله خالقاً للکفر فإنا 
أول من یستجیر ہبہ منه ویتبع سنة لبيە محمد صلوات الله عليه علی ما رواہ أہو داود والترمذي عن 
علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه أن رسول ال قٌُِ کان یقول في آخر وترہ اللھم إني أعوذ برضاك 
من سخطك وبمعافاتك من عقوبتك اعوذ بٹ منك وروی البخاري ومسلم عن أبي شریرة رضيی الله 
عله عن النبی يُ آنہ قال لعوذ بالل من جھد البلاء ودرك الشقاء وسوء القضاء وشماتة الأعداء. 

قوله: غیر أن لو ثمة مشعر ہانتفاء الطرفین لأن لو موضوعة لانتفاء الثانی لانتفاء الأول ولا 
كذلك کلمة أن فإتھا موضوعة للشرط واإن الثائی لازم للمقدم لا دلالة وضعاً علی انتفاء الطرفین 
وثبوتھما ہل انتفاء اللازم عنا مستفاد من طریق المشامدۂ لا من دلالة الحرف فاستفید من انتمٰاء 
اللازم انتفاء الملزوم بدلالة العقل لن انتفاء اللازم مسٹلزم لانتفاء الملزوم قال صاحب الکواشي 
وعذا غایة التوحید والطاعة لأئه قد ثبت أن لا ولد لە تعالی فائتفت عبادته لانتفائله وفيه إیماء إلی 
الانصاف فی الجدال . 


سو یئا سس وی رھد رةالزخرف/ الایڈ: ۸ ٰ 


اللازم علی نفي الملزوم فیھما ولا تفاوت بینھما إلا باختصاص لو بمقطوع اللتفاء ما لم یقم 
دلیل علی خلاقه فیدل علی اتڑاہ الطرفین وإن لمجرد التعلیق وعو المراد بقولہ لاٹ مجر 
الشرطیة فالانتفاء ھنا معلول لانتفاء اللازم وھو عبادته عليه السلام أولاً قہل المشر کین گلوئڈ 
فان مذا اللازم وھو عبادته الولد محال یقتضی ذاتھا عدمه وھذا الانتمٰاء الذي یُقتضيه ذانيٰ 
اللازم دال علی انتفاء الملزوم اوھو کینونڈ الولد لہ تعالی وبھذا الاعتبار في الحقیقة قیاس )۱ 
استثناقي استشلي فیه نقیض اللاّزم فینتج نقیض الملزوم کما في قوله ثعالی: لو کان فبھما 
آلھة 4 [الاأنبیاء : افش بے رس سو ایا کر بی وم سک 
صح وثیت ببرھان یقین وحجة واضحة أن یکون لە ولد فأنا آرل من یعظم ذ لك واسبقکم إلیٰ 
طاعته والانقیاد لە کما یعظم الرجل: اولد الملك سی شا وارد علی مببیل الفرضِ 
لغرض وھو المبالعة في نفي الولد کما ذکرہ المصنف. ۱ 
قولەه: (والدلالة علی أنتکارہ للولد لیس لعناد ومراء بل لو کان لکا آولی الناس 
بالاعتراف بە) والدلالة الخ عطف علی قولہ ففیھما أی بل المراد [فھامہ الکفار أن مقصودہ 
النظر والاستذلال لا العناد ولا وسو دا وی بمنزلة ما لا قطع بعدمه [رخاء 
اللعنان وتوسیعاً للمیدان باستعمال کلمة أن ن الموضوعۂ للشك دون لو المشعرة للعناذ ۱ 
والجدال ھذا وفيه در لأن الاستدلال بلو یلزم ان یوھم الجدال والعناد فيی کل موضع ولا 
یخفی ضعفہ ہل فسادہ فما هو جوابکم فھو جوابنا فالاولی الاکتفاء بإن ھذا وارد علیٰ: سبیل 
المساھلة وإرخاء 90 0 و 
المعاني لی حل فثل مل . 
ٌوله: (وقیل 0 جھ سنہ 
المکذبین فولکم بإضافة الولد إليه کذا في الکشاف فلا یرد إشکال اللإامام بأنە لا صحة لھذا 
الوجه لأنە لا تائیر لزعمھم الولد الواقع شرطاً لما رئب عليه من الجزاء فکأنه لم ینظر إلٰ 
قول صاحب الکشاف المکلہین قولکم أو ذھل عنە فإنه لو سلم عدم ترتب کولە عليه 
السلام ول الموحدین ظامرا لکن یترتب کونە عليه السلام منکراً قوٴلھم بإضافة الولذ إلیة _ 
وھو المراد بقوله أؤل العاہدین کثایة أو مجازاً مرضهہ لائە حینئذِ ینتفي المبالِغة المڈکور: 
واللکات الر شیقة شیقة کما صرح چس ٹب یر کت ١‏ 


قولە: وقیل و إِنَ کان له ولد نی زعمکم انا أرل امھ فقرعحہ فز الآْفین من 
قال صاحب الکشاف وقد تمحل النامٰ بما أخرجوہ بە من الأسلوب الشریف المليء بالنکت 
۔والفوائد المستقبل بإلبات التوحید علی أبِلم وجوهه قیل إن کان للرخمن ولد فی زعمکم فانا أولِ 
و مو سی سس سی و نے ور تو 
هي أن التافة و کال سس ولد أنا ۶ء2 بذلكِ وعبد ووحذہ,. ۱ ۱ 


7 وھو دلیل آئی والبرھان اللمي 7 فی سورة البقرة‎ )١( 


سورۃ الزخرف/ الایٹان: ۸۲ء ۸۴  -‏ .سآ ... ._ . _ ہم __ ۳٥۵١۹۹‏ 

قولہ: (أو الآنفین منہ''“ آر من أن یکون لە ولد من عبد یعبد إذا اشتد ألفہ) ان إلآنفین منہ 
أي من الولد أو من أن بکون لە ولد عطف علی الضمیر المجرور کما هو المشھور قوللاسن عبد 
بعبد إذا اشتد أنفه بفتحتین وعہد یعبد کفرح یفرح والأئفة الإباء عن الشيء والإنکار لماقیه 
کراعة تنفرہ عنه والکرامة إما من الولد لە تعالی أو من کونە تعالی کما فصله بقوله منه أو من أن 
یکون لە ولد والأنفین جمع آلف اسم فاعل من نف یأئف إذا استکرہ. 

قولہ: (أو ما کان لە ولد فأنا أول الموحدین من أھل مکة وقرأ حمزۃة والکسائي ولد 
بالضم) أو ما کان أي کلمة إن في إن کان نافیة لا شرطیة قولە فانا أول العاہدین تفریع عليه 
فالکلام لاستمرار نفی الولد بأن لوحظ أولا ٹم الاستمرار المستفاد من کان ٹانیاً ولو عکس 
لکان لنفی الاستمرار فیفسد المعنی وجه التمریض ما ذکرہ صاحب الکشاف کما نقلناہء آنفاً 
اخرہ عن الثانيی لأن کون إن ہمعنی النفی غیر متعارف فی مثل ھذا الکلام والمتعارف فیما 
وقع بعدہ استثناء قوله بالضم علی آنه جمع ولد ویرد علی ظاعرہ أن إبطال الجمع لا 
پستلزم بطلان الواحد ولا الائئین وجواہه ظاھر مما ذکر في إبطال الواحد*''. 

فوله تعالی : سُبَحَ رت لکوت رَلأَزِ رب السزضِ عَمًا یمرن لا 

قوله: (عن کونە ذا ولد) خصه بمعونة المقام وللارتباط وأ٘یضاً هذا هو المتبادر من 
فوله عما یصفون . 

قوله: (فإن هذہ الأجسام لکونھا أصولاً ذات استمرار ثبرأت عما یتصف بە سائر 
الأجسام من تولید المثل) قال المص في سورۃ البقرة ألا تری أن الآأجرام الفلکیة مع إمکانھا 
وفناٹھا لما کات باقیة ما دام العالم لم تتخذ ما کان له کالولد اتخاڈ الحیوان والنبات 


اختیارا أو طبعا, 
ثولە: (مٔما ظنك بمبدعھا وخالقھا) الذی یبقی آبد الآباد وبھذا البیان ظھر ارتباط هذہ 
الأایة ہما قبله. 


مرس رھ نے ہر رھ ہے ا پور می ما ا مر نے ال اد 


ول تعالی : مدرم توشر مرا حق کشا کم ایی ذو پا 

قولە: (فذرھم) الفاء لکون ما قبله سببأ للأمر بالترك . 

قوله: (في باطلھم) وھو نسبة الولد إليه تعالی الخوض مستعمل في الاستقرار في 
الأباطیل والشروع فیھا یخوضوا جواب الأمر وقد یجعل استثنافاً فلا یکون جواباً له کقوله 

ثول : (وھو یوم الشیامة) أي القیامة فسرہ بە لٹھا سمیت ہالیوم الموعود وفسر في 
سورة البروج الیوم بالقیامة فھو من آسماء یوم القیامة وکونھا غایة للخوضی واللعب فلان 


. فعلی ھذین الوجھین لا بظھر کوٹه قیاساً اسکنائیاً فتدہر‎ )١( 


۹۰ ......۔۔ گج ور الزخرف/ الیؤ: ۸ 


المورت وما بعذہ في حکم القیامة فان المورت القيامة اصفری کما ورد ني آوڈیٹ لشبریف ْ 
من مات فقد قامت قیامته . ْ 


ٰ قوله: زی ایی اکر نہ ران وریہ ہما گان 
الخوض لأنە في الاکٹر یستعمل في الکلام بما لا یعلمه لان الخائض یضع اقلمه قیماالاق 
یراہ ورہما صادف ما یفرقه لعمقه هذا إِنْ آرید بالجھُل ظاھرہ ون اوت کت ۱ 
عليه السلام من عصی اللہ فھو جاھل فالأمر واضح: : ٰ 

قولە (واتھم مطبوع''' علی قلوبھم لبون فی الآخرةا ملبوع علی اریم مل ع 
چ مم أو المراد الکفار المخصوصون قوله معذبون 0ط الظرر کت 


قوله تعالی : مث ای بی العکَتةہ إِله وف لس کڈ َثر نک الییۂ ڑا 


ثولە: ۔ پر و روس درو ینا وو دپو جا کے 
عہد أر لم یعبد والاستحتاق' لکونہ خالقاً للسموات والأرضین والضمیر في به راجع إِلي 
الإلہ وأصله من إله بمعنی عبد لأنه بمعنی المعبود وھذا ظاھر وأما قوله آو تضمن معتاہ لا 
بظھر وجھہ لن إله منکراً اسم ؛ بمعنی الوصف وما ذکرہ جار فی قوله تعالی : لڈومر اللہ نی 
السماء٭ الایة لأنه علم لذاته: المخصوصة فتعلق الجار بہ لکوٹہ متضحتاً لمعنٰیٰ المغیرد آو 
وصف فی أصله کما اختارہ المصنف فیتعلق ہە الظرف بھذا الاعتبار . 


قولهە: (او متضمن معئأء کقولك هو حائم في البلد وکڈا فیمن قرأ اللہ) هو حاتم الخ 
أي جواد فیتعلق به لتضمنه معئی الجواد لاشتھار حاتم الطائي بھذا الوصف ولما استعیر 
لخیرہ ہ لمشابھته فی السخاء ء یفھم منه معنی السخاء وبھذا الاعتباز یتعلق الظرف بە وَإن کات 
علماً جامداً قوله وکڈا فیمن قرأً اللہ فحیتلِ لا کلام في حسن قوله آو تضمن معثاہ 


کول : وأنھم مطبوع علی قلوبھم معنی الطیع مستفاد من قوله فذرھم اہ آمر پترك الدعوة والعة. 
أي فذر دعوتھم إلی التوحید وترك الاشراك لان الدعوٰة لا تنفعھم لکونھم مطبوعي القلوب علی الکفر . 

قوله: ر سرت لو ایب کی سای الا سی علق لان وا سی الک وا 
مشتق من إله بمعنی عبد فیکونْ ہمعنیٰ المعبود آو هو اسم جامد لکن لاشتھار معناہ بکوئه معبوداً . 
اتضمن معنی العبادۃ کلفظ حاتم فإنہ لاشتھار معناہ في کون جواداً کان کأنه لفظ موضوع في معتی 
انجواد فلدذلك جاز تعلق الجاز ہە کقولك زبد حاتم فی عذہ الولایۂ أی جراد فیھاقال آبو الہقاء . 
صلة الذي لا یکون إلا جملة والتقدیر وھو الذي هو لہ في السماء ء وفی عتعلقة ياله أي جو معبوٰد 
في السماء ومعبود في الأارضناولای یصح آن یجعل إلە مبتدا وفي السماء خبرہ لأنە لا یبلی في 
رت رت لت تپ تھی بات وت ھت 
جس روصت دج و سو ات 
علی ھذا 0ص ال جو ۱ ۱ 


. فإنھم مطبزع الخ ذلك من قولہ حتی یلاقوا۔‎ )١(_ 


سورۃ الزخرف/ الایة: ۸ __ _سسہ۔۔_ہرشٹسٹسرً شس ش ہس ۴۳۴۹۹ 

قولە: (والراجع مبتدأ محذوف لطول الصلة ہمتعلق الخبر والعطف علی2):والراجع أي 
عائد الموصول عبتدأً إذ التقدیر هو إلە قوله والعطف عليه أی الخبر لا علی متعلقِكِما قیل 
لأئه بصیر إلە الثاني تکریر محض والتاسیس أولی وإنما کرر إله للتفخیم وأما في لزرۃ 
الأنعام فلما قدم لفظة اللہ فلا وجه للتکریر . 

قولە: (ولا یجوز جعله خبراً لە لأنہ لا بہقی لە عائد) جعلہ أي فوله فی السماء خبراً 
له أی لإله لأنه لا یبقی عائد راجع إلی الموصول مع |یھام أن الإله متمکن في السماء بل 
صریح في ذلك لکن یرد عليه آنه إذا آرید بإله معبود لا بظھر لزوم ما ذکر إذ المعنی معبود 
فی السماء ولما کان العبادة فی السماء یصح ذلك ولا یقتعضي کون ذات المعبود فی السماء 
کما اعترف فی سورۃ الأنعام في قوله تعالی: ریو فور ای بک 
سر کم [الانعام: سر ہر ہس سو تہ ہو وو ا 
تعالی فی السموات وکذا الکلام ھنا وإلا فما الفرق بینھما فلا تغفل . 

قولہ: (لکن لو جعل صلة وقدر لاإله مبتدا محذوف تٹکون''' بە جملة مبینة للصلة 
دلالة علی أن کونە فی السماء بمعنی الألوھیة دون الاستقرار وفیه نفی الإْلھیة السماویة 
والأرضیة واختصاصہ باستحقاق الالھیة) تکون بە جواب لو وقیل وجواب لو محذوف 
تقدیرہ جاز أو صح وفيه '" أي فی ھذا الکلام نفی الالھیة السَعاویة ای من غیرہ لان 
تعربف الطرفین یفید الحصر وقد نقل عن ابن الحاجب أن المبتداأ إذا کان ا 


قوله: لکن لو جعل صلاة مبتدأ محذوف یکون بە جملة مبیئة الصلة ھکذا وجدت النسخ التي 
نظرت إليه وو رکيك فلعل ھذا سھو من الناسخین وأظن أن أصل النسخة ھکذا لکن لو جعل 
صلة وإله خبر مبتدأ محذوف یکون ہہ جملة عبینة لمعئی الصلة دالة علی أن کونه في السماء بمعنی 
الألوھیة دون الاستقرار فی مکان وجهھة فقوله هو إله جملة مبینة ان حصوله في السماء بمعنی 
حصول عبادنه فیھا من حیث إن ملائکكة السماء یعبدوته في السماء والإائس والجن یعبدونه فی 
الأرض قال آبو البقاء إن جعلت فی الظرف ضمیراً برجم إلی الذي وأبدلت إله مله جاز علی 
ضعف لآن الغرض الکلی ائبات الالھیة لا کوئە فی السماء والأرض وکان یفسد أیضاً من وج آخر 
وھو قوله وفی الأرض إلە لأنه معطوف علی ما قبله وإذا لم یقدر ما ذکرنا صار منقطعاً عنه وکان 
الع إن فی اللأرض إله معطوف علی فی السماء فھو في الصلة. 

توله: وفی نفي الالھة السماویة والأرضیة واختصاصه باستحقاق الألوھیة معنی الاختصاص 
ونفی التعدد مستفادان أن من بناء الخبر المعروف علی الضمیر فکأله قیل هو المعبود فیھما علی 
تنحو المتطلق فإن معناہ هو المنطق لا غیرہ. 


)١(‏ أي نی ھذا الکلام أي علی هذا المعنی لأئه إذا جعل في السماء صلۃ بتأویلہ بالجملة أي وھو الٰذي کان 
فی السماء وھذا مبھم ٹم قوله هو إِله بین أن المراد کونە تعالی معبوداً فیھما لا التمکن فیھا وعن ھذا قال 
مہینة للصلة أي مبینة لما هو المراد من الصلة: 
فلا یتوعم لزوم الفصل بین المتعاطفین بالأجلبي . 

)٢(‏ فعلم أنه في هذا الوجه وفیما قبله۔ 


ٰ ٰ ورة الززخرف/ الایة: م۸ 
لحصر إن تم لك لا یحتاچ إلی غرہ قوله واختصاص وھذا من نرا اص اوااول 
سیف عست ہج 
قوله: کالدلیل علبہلَأن قرل ومر الحکیم الخ ایض یفید لحصرہ قبقید ال فیا 
اتعالی لا یعصف بھما علی الحقیقة فلا یر یستحق الألوعیة والعبادۃ ونبه علی ختم الکلاطاشق 
بما یناسبه اشد المناسبة وقدم الحکمة علی العلم لن دلالۃ الحکمة علی ذلك أتویٰ لأنھا 
٭ے کی یں نے اج و و ریا کی 0120 
الائه لیس في صورۃ الدلیل | جو نے جو تی رو 2س 


ایر ٣م‏ سے سے 


قوله تعالی : ور ای کے تج امو و 
رجعوت ا(۵ ٰ کوبت 
تولہ تد الڈی 4 زالزخرف: )٥‏ عطف علی فوله یلاع كا٠‏ 
اختیر الجملة الفعلیة في المعطوفٰ لان تکاثر خبرہ معجدد آنا فأتا مع تغایر أ نواعها: وعدم 
پ اس ہی ا 
وك ای یه عیاہ می الم مم لیس ب‌ 
بیتھما اکثر ما في البر والبحز من المخلوق. ۱ 
قوله :.(ہوعندہ علم الٰساء ة4 [الزخرف: ٥‏ اي علم زان ہویب 


ھو فلا بظھر علی علمه أَحذَ من الأنبیا والمرسلین والملائکة المقربوٹ ولذا کاو تد 
استعارۃ تمثیلیة کان ھذا آبلغ والساعة لا یعلمھا إلا و 


قولھ : (العلم بالسناعة اي تقو تقوم القیامة فیھا) أشار بہ إلی أنْ صماور 
آسماء القیامة لا معناھا اي وھو 9 8 أو کثیر قیل دای تل 
من الزمَان. ۱ ٰ و" 
قوله: (للجزاء) قوراف لسر وھو قیام اتب امو ۱ 
قوله: (وقرأ نافع وابن عامر وأہو عمرو وعاضم روح بالتاء علی الالتفات للتھدیذ) لان 
العتاب بالمواجھة أشد تائیرا'وادل غلی شذۃ الغضب ہو سیر ہورات جرو 
۔فالالتفات للتھدید بالنسبة إلی الُمجرمین والتشویق إلی التھیئ والاستعداد لحسن الجزاء . 


۲ 


قوله: وعھو الحکیم العلیے کالدلیل عليه فکَأنه قیل هو المتفرد بالالومیة قبھما لأن لہ ۔ 
غایة العلم والحکمۂ ومن سے یی مذان 0 بتوجد في العالم بالالھیة ویعبد: 
سر وزت شر ۱ ۲ 

قوله: 01 لنھدید ای قری۔ ترجعون بتاء الخطاب للاضات ایی ال 


سورڈ الزخرف/ الآپتان : 7٦‏ مر سسسسہےممم.م ہہ ےًٗ ےہمہ__ ۳۷|٣‏ 

ول تعالی : اَم الک بد شوت من ڈودہ الكمَحَة لان کہد لق وم تع لا 

قول٭: (ولا یملك الذین) نفي الملك أبلغ من نفي الشفاعة . 

قوله: (کما زعموا أٹھم شفعاؤھم عند ا۵) إما في الدنیا أو في الآخرۃ إِن وقع 
الا خر 

قولە: (بالتوحید) أی المراد بالحق الٹثوحید لأنهہ فرد کامل من الحق فیتصرف إليہ عند 
عدم القرینة علی خلافہ 002 لە مستلزم للسعادۃ الباقیة لاہ خلاصۃ الاعتقادات . 

قوله : (والاستٹناء متصل إِنْ ايك بالموصول کل گی یل من دون ال لاندراجح الملائکۂے 
والمسیح فیہ) اَشار ره إلی ان یدعون من الدعاء ہی العبادۂ . 

قوله: (ومنفصل إن خص بالأصنام) ونحوه ھما لم یکن من العقلاء وھذا هو الظاھر 
إذ الکلام مسوق لبیان شنائع المشرکین فلا یتناول أُھل الکتاب فالظاھر أن الاستثناء منقطع 
ورجح البعض الاستثناء المتصل لن الأصنام وغیرھا سواء في عدم الشفاعة وأنت تعلم ان 
الکلام لبیان مثالبھم قولە لان الأصنام وغیرھا سواء في ذلك ضعیف . 

قولہ تعالی : ون سالنھم ئن خلقھم ایغوان الہ کان بک ہین لیا 

قولہ: (سئلت العاہدین أو المعبودین) بأن ضمیر خلقھم لھم لکنه بعید لفظاً ومعنی إذ 
الکلام للزام ویناسب للعاہدین . 

قولہ: (لتعذر المکاہرة فیه من فرط ظھورہ) لأنہ لا یجریي فیە الدسیسة لفرط ظھورہ. 

قوله: ا یڑژفکون یصرفون عن عبادته إلی عبادة غیرہ) الفاء جزائیة أی نإذا کان 
الأمر ھکڈا فأ نی الخ أي کیف بصرفون ویکذہون بعد علمھم بذلك فالاستنکاف عن ذلك 
لمجرۂہ الٹثعصب فالاستفھام لانکار الواقع والمراد إنکار الصرف گنایة إذ إنکار الکیفغیة 
مسٹلزم لانکارہ. 


الخطاب والمخاطبون عم المجرمون المذکورون فی قولە: ڈٌإن المجرمین في عذاب جھنم 
خالدون4 [ائزخرف؛ ]۷٢‏ سبق الکلام فيه علی أُسلوب الغیبة إلی ھنا ثم التفت منھا فخوطبوا 
تھدیداً لھم وجە دلالة الخطاب علی التھدید کونه وعیداً لھم شفاعاً بأنھم یرجعون إليه للمجازاۃ 
علی کفرھم . 

قوله: ومنفصل إن خص بالأصنام فیکوں إِلا بمعنی لکن ومن مبتداً خبرہ محذوف وفي 
الکشاف ولا یملك آلھتھم الذین بدعون من دون اللہ السْفاعةہ [الزخرف: ]۸٦‏ کما زعمرا أنھم 
شفعاؤعھم عند اللہ ولکن من یشھد بالحق وھو توحید اللہ وھو یعلم ما یشھد به عن بصیرۃ وایقان 
واخلاص هو الذي یملك الشفاعة وھو استثناء ٭ منقطع ویجوز أن یکون متصلا لن فی جملة الذین 
پدعون من درا الله الملائک . 


3س سورة الزخرف/ الّیة: ۸۸ 
قولہ تعالی: تی َبٰتِ اکڑل یڑل بویا لہا ج 
قولە: (وقول الرسول عليه السلام) أي قیل اسم ھنا للقول قیل القول والڈال ولقبلْ 
کلھا مصادر والمراد قوله المذکور وھو ہولئن سألتھم من خلق السمٰوات×ہ [الزخرفت؟: ۹ ْ 
کذا قیل ولا پخفی بعدہ والظاھر أن المراد قوله وقت التبلیغ رتا رطق ولرس وِتری 
بالحرکات الٹلاث کما بینه المصنف . ۱ - 

قوله: (ونصبہ للمطف علی سرھم أو علی محل الساعة آو لإضمار قبلہ لی وقالٰ 
قیلہ) علی سرعم في قوله أم یحسبون أنا لا نسمع سرھم ؤزھذا قول الأخفش فحینثاِ کون 
ما بینھما اعتراضاً ولا یظھر سن ولذا قال صاحب الکشاف وھذا لیس بقوي في المعنیٰ 
مع وقوع الفصل ہین المعطوفِ والمٰعطوف عليه أي مع وقوع طول الفصل وھو ظامْر وأماً 
المعنی فیکوٹ التقدیر أم یحسہون نا لا نسمع سبرھم ونجواھم ولا نسمع قیله والمرا 
بالمعطوف عليه إنکار حسباھم ذلك وھذا لا یظھر فی المعطوف وھذا مراد الزمخشري _ 
بقوله وھذا لیس بقوي في المعنیٰ والمص نظر إلی عدم فساد المُعنی وإڈ لم یکن بقوي 
قوله آو علی محل الساعة لأنْ محلھا نصب علی المفعولیة لأن العلم مصدز مضاف إلی 
مشعوله والمعنی وعندہ علم إلساعة وعلم قول اٹرسول ولا بخفی أن المراد الإخبار بئفردۂ 
بالعلم والتھدید أیضاً وکلامٰما منتف فی الأخبار بعلم قوله ولذا لم یرض به ضاحب 
الکشاف أو لإضمار فعله الخ 'رھذا قوي من الأولین وإن کان فی حذفاً والقول بأنە لا یظھر 
فیه ما بحسن عطف الجملة عليه ولیس التأکید ہالمصدر لیس في موفعہ ولا ارتباط لقولہ ْ 
فاضفح وَلذا قیل إنە التفات مذفوع بأن المرزاد وقلنا لك ولئن سألتھم فقلت یا رب یامنا من 
رو ہیں میا ہریان طر رت کہ ہو ہد یی 
کے و سو لیت ان تکون مسسش سر سس یت مھا کور 


قولہ: ونصبهہ اق ءا سرت ورني الکشاف وقبله بالحرکات الٹلاث 0 سهھ- ْ 
الأخفش أنه حملہ علی ام یحٰسبون آنا لا نسمع سرھم ونجواعم4 [الزخرف: ۰ وقیله عنه 
وقال قیل وعطفه الزجاج علی مُحل الساعة کما تقرل عجبت من ضرب زید وعمراً رحمل الجر 
علی لفظ الاعة والرفع علی الابتداء والخبر ما بعدہ وجوز عطفہ غلی علم السباعة علی,تقدیر 
حذف المضاف معناہ وعندہ علم الساعة وعلم قیله والذي قالوہ لیس بقوي في المعنی مع وقوع 
الفصل بین المعطوف والمعطوفٰ عليه 'بما یحسن اعتراضاً ومع تنافر النظم وآقوی من دِلك وٴأَوجہ 
أن یکون الجر والنصب علی انسمار حرف القسم وحذفه والرفع عِلی قوله أیمن اللہ وآمانة اللہ 
'ویمین الل ولعمرك ویکوت قوله: ان .مؤلاء قوم لا یؤژمنون٭ [الزخرف: ۸۰) جواب لسم کأنہِ 
قیل زأقسم بقبله آو وقیله یا رب قسمي إن ھولاء قوم لا یؤمنون ھذا ما أملیت في حل السورۃ 
الحمد ال واهب التوفیق وبیدہ آزمة التحقیق وھو بقول الحق وبھدي السبیل فالان أشرع بتیسیرلِ 
اللھم یا میسر الأمور ئی شرح 8ی80 


سر اليغرفن/ ا۸42 ہے ےس یسیسیس..ےمےمےےےے ہے ےون ۴۹ 


الرسول شاکیأً من إصرارھم علی الکفر ولا یخفی أنه مثل مذا التکلف لا ینعی أن یرتکب 
فی کلام المخلوقین فضلاً عن کلام رب العالمین . 
اہ قوله: (وجرہ عاصم وحمزۃة عطفاً علی الساعة) أي علی لفظھا ویرد عليه ما برد علی 
عطفه علی محل الساعة . 

قولە: (وقریء بالرفع علی أنه مہتداً خبرہ پا رب) وھذا إنشاء وفي کون الإنشاء خبراً 
کلام والمراد بھڈا النداء إظھار الشکوی مثل قولہ: ٭با رب إن قومي اتخذوا ھذا القرآن 
مھجورا* [الفرقان: ]٠۰‏ وفيه تخویف للکفار لأآن الأنبیاء إذا شکوا إلی اللہ تعالی قومه 
عجل اللہ لھم العذاب . 

قوله: (أو ممطوف علی علم الساعة بتقدیر مضاف وقیل هو قسم منصوب بحذف 
الجار آو مجرور بإضمارہ آو مرفوع بتقدیر وقیله پا رب قسمي وإن عؤلاء جوابہ) مثتعلی 
بقیل وإڈا کان أُن ھؤلاء جواب القسم کان إخبار اللہ تعالی عنھم وکلامہ والضمیر فی قیله 
للرسول وقیل هو قسم الخ اختار صاحب الکشاف لما عرثت من أُن العطف بعید أن الظامر 
إن قوله یا رب وھو المخاطب بقوله فاصفح وعدم ارتضائه المص لما فيه من الحذف من 
غیر قرینة ضعیف لن قوله ولئن سألتھم قسم وھو قرینة لکون ھذا قسماً وأیضاً الخطاب 
فی فافصح کما عرفته وھو الڈي صرح بە ابن هشام یؤبد القسم والعجب من المص أنه 
رضي بإضمار الفعل وتقدیر المضاف ولم برض ھنا الحذف والتقدیر مع أن فیە تعظیم قول 
الرسول عليه السلام ورفعاً له ولدعائہ وإنما قال أو مجرور بإضمارہ ٹم قال أو مرفوع 
بتقدیر لان اصطلاحھم ۂ فی الأغلب تسمیة المقدر محذوفاً إن لم یبق لە أثر وإن بقي لە آثر 


سی عفَسا 


9۶7 کک شی تا :- 

قوله تعالی : فاصفح عنہم گل م بعلموب ف6 

قولہ: (فأعرض عن دعوتھم آیساً عن إیمانھم) الصفح في صفحة العثنق فکٹی بە عن 
الإاعراض قیل والإعراض عن الدعوۃ إعراض عن القتال والسورة مکیة فیکون منسوخا باآیة 
القتال والمص مرض کونە ملسوخاً فی سورۃة الحجر مع أنھا مکبة أیضاً نعم فسر ھناك 
بالاعراض عن الانتقام حیث فال ولا ئعجل بالانتقام منھم وعاملھم معاملة الصمفوح الحلیم 
ولا فرق بینھما وتفسبرہ ھنا بالاعراض عن الدعو؟ لا یخالفه معنی فکونه منسوخاً غیر 
مقطوع بە غایة الآمر أنه بحتمله . 
تفسیر لە لما مر فی أمثاله ان هذا سلام متارکۂ لا سلام تحیة فالمعنی ھنا مغایر للسلام 
التحیة ولذا قال ومتارکة تعییناً للمراد ولم یذکر علیکم کما ذکر فی سورۃ القصص لانہ 
سلام متارکة والمراد طلب السلامة منکم فعدم ذکرہ اولی وأما ذکرہ عدٰاك فلنکتة ذکرت 


۱ ور الف / الاب :۸4 
'ھناك وقد جوز سلام المتارکة للکافرین وأما سلام التحیْة فلا یجوڑ إلا:لاإِشنرور: مغ 
الحاجة والمضرۃ والکلام في اکونہ منسوخاً مثل ما سیق قإنه لیس بصریح في کل القتال . ' 
قولە: (٭فسوف یعلمون4 [الزخرف : ۹ کون الفاء للتعلیل اولی من کون لقع ۔ _ 
قولٰہ: (تسلیۃة للرسول: وتھدید لھم وقرأ نافع وابن:عامر بالتاء غلی ان می الْماظاد 
بقولہ) وتھدید لھم لأن مثل ھذا الکلام إنما یقال في وقت التھدید خصوصا لم 'پذکر مفعول ” 
یعلمون للتھویل علی. نہ من المامور رو سعد وھ للتھدید والتھزیل / لا 
للتسلیة وإن فھم مثە التزاماء ' ۱ ۱ 

قولە: رس نس بے رای مم سا ہیں بے 
فیا عباد لا خوف علبکم الیٰوم ولا آنٹم تحزلون4 [الزخرف: ۸) موضرع لا أصل له 
تجاوز اش عنا وعن الراري له وعلامة الوضع لائحة فیھا وقد ذکر في أصول الحذیْٹ ان 
الوضع قد یعلم ہما في الحدذٰیث من المبالغة ورعایة المٹاسبة فیما تقدم ذکڑھا في:النظمٰ 
الکریم الحمد لہ الذي آکرمنا بإتمام ما پتعلق بھذہ السورۃ في أواسط شعبان یوم الأریعاء . 
بین الصلاتین فی ۱۱۹۰ قبیل المصر الثائي والصلاۃ والسلام علی رسولنا وعلی آله _. 
مسوف ءسوت :پواسبے ت 


۳٦ 


وبه العون وھو المستعان وعليه التکلان . 

توله: (سورة الدخان مکیة إلا قولہ ٭ٛإنا کاشفو العذاب 4 الَیة) والأیة التی استثنبت 
مٹھا فیھا اختلاف والاختلاف غي العدہ بناء علی أن حم آیة مستقلة وقوله ظٛإن مژلاء 
لیقولون4 وقولە کالمھل الخ بعض آیة أولا وھو آمر توقیفي لا مجال للقیاس فیه وقد صرح 
المص في أوائل البقرۃ ولیس شيء منھا آیة عند غیر الکوفیین وأما عندھم فألم فی موافعھا 
والمص وکھیعص وط وطسم ویس أیة وحم آیة وحمعسق آیتان والبواتی لیست بایات 
وحم کونە آیة مستقلة مذھب الکوفیین وعدم کونھا آیذ مستقلة مذھب غیر الکوفیین . 

قولە: (ومی سبع أو تسع وخمسون آیة) مخالف لما فی الدانی فی کتاب العدد من 
آئە خمس آو تسع آیات في الکوئي وسبع في البصري وست فی عدد الباقین . 

قوله تعالی : حم یلگا اتب الشبن لیا 

قوله: (القرآن والواو للعطف إن کان حم مقسماً بھا) بإضمار حرف القسم وحم من 
أسماء الله تعالی کسائر الحروف المقطعات علی احتمال والتفصیل فی آوائل سورۃ البقرة. 


إلا قوله إنا کاشغو4 الاب 
وآبھا سبع أو تسع وخمسون 
لاحم والکتاب المبین4 [الدخان: ۱ء ۲]. 
قوله: والواو للعطف إن کان مقسماً بھا أي الواو في الکتاب المبین للعطف إن کان حم 
مقسماً بھا وإن لم یکن مقسماً بھا فھي للقسم وجواب القسم علی کلا التقدیرین قوله: إنا 
أنزلناە٭ [الد۔خان: ۴] قال صاحب الکشاف جواب القسم ٭إنا کنا منذرین4 [1الدخان: ]٣‏ دون 
قوله: ٭ٛإنا آنرلناہ4 [الدخان: ]٣‏ لانك لا تقسم بالشیء علی نفسہ لان القسم تأکید خبر بخبر آخر 
فقوله إنا أنزلناہ اعتراض بین القسم وجوابە وقال أبو البقاء الجواب إنا آنزلناہ وإنا کنا مستائف وقیل 


۹۷۱۷۲ 


سورہ الٰخان/ لایة: ۴ 


قولہ: (وإلا فللقسم وٰالجواب قولہ: : انا أئزلناء ٔي لیلة مبارکت [الدخان : ۳ 
والجواب) أي علی التقدیرین إتا أنزلناء رجحہ لرجحانه إما لفظاً فلقریه وإما معلتی قلما غر _ 
امن اتحاد القسم والمقسم عليه فیفید المبالغة تفصیله في أوائل سورۃ الزخرف ولم لت 
إلٰ ما قیل من ان جواب القسم ڈإنا کنا منذرین4 [الدخان! ]٣‏ وما بیٹھما اغتراضل لبَعلق, 
لفظاً مع إِمکان جعل القریب ‏ جواباً ولانتفاء المبالغة وأبضاً یرد علیہ أن قوله ٭فیھا یفرق4 
[الدخان: ]٤‏ الاآبة یکون حیْنكلِ من تتمة الاعتراض فلا یحسن تأآخرہ عن المقسم علیہ 
والقول نہ استثناف ضعیف لآن النظاھر الله من تمة تتمة الاعتراض . ١‏ 

قوله تعالی: رکا لڑئن کر سز گافیین ۔ - ٭ 

قوله: (في لیلة القدر أو البراءة) وهي لبلة النصف مُن شعبان ومذا لا یلائم ظامر 
قوله تعالی : شھر رمضان الذي أتزل فیه القرآن4 1البقرۃ: ۱۸۰] أي اہتدأ فبە اِنزالهٰ وکان 
اذلك في لیلۂ القدر کذا قاله ألمصنف ھناك فتامل في جوابە ولم یتعرض قول الکشاف إن 
سس یرس ای سن ویر پر رش ہت 
وذلك غیر متیْقن والجزم بە غیر حسن غایة الأمر أنہ قول اکٹر المفسرین . ٴ 
ات قولہ: (ابتدا فیھا (نزالہ) فیکون آنزلنا مجازاً عن ابتداء نافیھا [نزاله و امن ما للیعقی 
إلی الکل مجازاً ھذا إذا أرید إنزاله علی الرسول عليه السلام ۔ ْ 

قوله: ٹاو انل تیھا جملة لی سماءالدٹیا سن اللوح ٹم آنزل علیٰ الرسول علیہ 
السلام نجوماً) آر آنزل فیھا جملة فحینثلِ لا مجاز في الکلام ولا ني الإسٹاد وایفتاً یلاثم 

معنی الإنزال من النزول جملة ومع ذلك أخرہ لأن برکة اإلیلة لنزوله عليه صلی اللہ تعالیٰ _ 

عليه وسلم وکونە سبباً للمنافع إنما یظھر بالإنزال عليه زلما کان نزوله إلی السماء الدنیا 
سبباً ومقدمة لنزوله عليه کان لہ مدخل ۂ في البرکة فی الجملة وعن ھذا جوزہ وَإِنزالٰ القرآن 
فی رمضان منصوص علیہ والمتبادر المعنی الاول ولڈا قدمہ في المرضعین فاشکال لعف 

من الغرائب. 9 ٰ ْ ٰ ۱ 
قول: (وبرکتھا لذلك فإِن نزول القرآن سبب للمنافع الدیٹیڈ والدنیوبة) یرتا لال 
ٴأي لنزول القرآن فیھا ابتداء و جملة والمتبادر من ظاھر النظم أنھا مبارکۃ ولذا أئزل فیھا: 
االقرآن فإن مبارکة صفة للیْلة وٴسوق الکلام بقتضي اثصافھا قبل الإنزال فالأولی :الوجه الٹانی 
لان یقال إن المراد زیادة الیرکة وعلی التضدیرین فبہ إشبارة إلی ان الامکنڈ والازمنة کلھا۔ 


۸ 


ھو جواب آخر من غیر عاطف والجواب عن قول ساعت التنفاق اك لا تقسم بائشي: مل 
تس تہ ۱ 


کما سبقِ ي الزخرف۔ 


سور؟ الدخان/ الآیة : ۳ ۳۹ 


متساویة فی حد ذانھا لا یفضل بعضھا إلا ہما یقع فیھا من الأعمال الحضثِة والڈذوات 
الشریفة ولذا ورد شرف المکان بالمآلین لا بالعکس ولذا کان تربة الٹبی عليه السّلام آفضل 
البقاع کلھا وھذا مختار ابن عبد السلام ومن تبعه وقال بعضھم لا ببعد أن بخص اللہ تخالی 
بعضھا ہمزید تشریف حتی یصیر ذلك داعیاً إلی إقدام المکلف علی الأعمال فعلی ھڈا 
یجوز أن یکون اللیلة مہارکة فی حد ڈاتھا غیر معلل برکٹھا بعلة ما لکن الاول أُرجح 
بالاستقراء ولذا قال الإمام الشافعي : 
نعبب زماننا والعیب فینا سالی زماستناعيب سوانا 

الخ فأشار إلی أن الزمان من حیث هو هو لا یتصف بالشرف والعیب إلا ہما فیه وکذا 
بعض ما روي عن بعض وثمرۃ الاختلاف بظھر فیمن حلف علی أن زمان آر مکان نىي حد 
ذائه شریف أو وضیع إذ لم یکن لە إلا بما وقع فيه ونحوہ الطلاق والعتاق إٰذا علقا بھعا 
علی ھذا الوجه وإلا فھو نزاع لا طائل تحتہ . 

قولە : (أو لما فیھا من نزول الملائکة والرحمة وإجابة الدعوة وقسم النعمة وفصل 
الأقضیة) قسم النعمة بفتح القاف وسکون السین مصدر قسم بمعنی التقسیم وفصل الأقضیة 
کالآجال والأرزاق وھذا المذکور من الأمور الشریفۂ ولکونھا واقعة في مذہ اللیلة تکون 
مبارکة وھذا الوجه أسلم من الاول . ۱ 

قولە: (استثناف بتبین فيه المقتضی ٹلنزال) استثناف أي جواب عن سبب خاص ورلذا 
اکد بأن قوله یتبین پيه الخ والبعض فرر السؤال ھکذا لم آنزل وھذا لا یناسب التاکید 
فالمناسب عل من شأنە تعالی الانذار فاجیب بالتأکید کونە تعالی منڈذراً بواسطة الرسل وھم 
منذرون فالظامر أن المعنی إنا کنا آمرین رسولنا بالڑنذار فالإسناد مجاز وقد عرفت أن 
بعضھم کابن عطیة اختار کونه جواب القسم ولم یلتفت إليه المص لما مر وقیل [إنھما 
جرابان وفیه تعدد المقسم عليه ہلا عطف ولذا لم یتعرض لە. 

قولہ: (وکذلك قوله فیھا) أي وھو استئناف بیاني بین المقتضي الانزال أیضاً ان کان 


قوله: استثناف یبین المقتضي للانزال فکان سائثلا لما قیل ٭إنا آنزلناء في لیلة مبارکة4 
[الدخان: ]٣‏ قال ما المقتضی إنزال الکتاب وما الحکمة فغيه فقیل لأنَ من شاننا الإنڈار والتخویف 
من سوء العاقبة ومما أدی إليه من قبائح الأعمال والعقائد الفاسدة المدنسة لجوھر النفس قوله فان 
کوتھا مشرق الأمور المحکمة والملتبسة بالحکمة یعني أن الحکیم إما بمعنی المحکم آو بمعنی ذي 
حکمة والمقصود تأویل وصف الأمر بالحکیم والظاھر أن المتصف به صاحب الأمر ومعنی یفرق 
یفصل ویکتب کل آمر حکیم من أرزاق العباد وآجالھم وجمیع أمرھم من تلك اللیلة إلی اللیلة 
الأأخری القابلة وقبل یبدا می استنساخ ذلك من اللوح المحفوظ في لیلة البراءة ویقع الفراغ فيی یلة 
القدر فتدفع نسخة الارزاق إلی میکائیل ونسخة الحروب إلی جبرائیل وکذلك الزلازل والصواعق 
والخسف ونسخة الأعمال إلی إسرافیل صاحب السماء الدلیا ونسخة المصائب إلی ملك الموت 
وعن بعضھم یعطي کل عامل برکات أععاله فیلقي علی ألسنة الخلق مدحہ وعلی قلوبھم ہیبتە . 


سورة ة الدخان/ الية ٤٤‏ 


تی لوا نیع لی ا ا من تد مل را لف کیا 
علی استقلال کل مٹھما <٠.‏ 
قوله تعالی : ہا رگ کی امر حر لیا رس 
قوله: (فإنِکوٹھا مفرفی الأموٴر المحکمة) مقرق بفتح المیم اسم زمان الفرق لک 
المستفاد من النظم الکریم کون بعضنھا زمان الفرق والمنفھم من کلام المص کونھا بجمیعھا 
"مفرقاً فلا وجه للتغیبر قوله المحکمة أشار بە إ إلی أن الحکیم فعیل بمعنی المفعل بوزن اسم 
المفعول وکونھا تحکمة لأئە لا یغیر ولا یبدل لقضائہ السابق المبرم وقیل یعد إبرازہ _ 
للملائکة بخلافه قبله وھو في اللوح فإِنه یمحو ما یشاء مئە ویثبت ویرد عليه ما مر من أنْ 
:مذاق الکلام یستدعی کونھا مَحکمة قبل الفرق وقیل إِبَرازھا للملائکۃ ولا یضر الم نہ 
قبل الإبراز یقع المحو والإثبات وتکون الأمور علی البتات . ۳ 
ْ قوله جوسناسسرر ین مہ سد 
الملشسة بالحکمة دھي العلم التام واتقان العمل فھو وصف جات وتوصیف الأمر بہ 
علی الاسنادٴ المجازی وحاطٔله المٰلتبسة بالحکمة ولھذا التمحل أآخرہ والفرق أن الأول ‏ 
یقتضي إنزاله بأي وقت کان والثاني یستدعی إنزاله فی مذہ اللیلة لمہارکة :خُصوضاً لأن 
إنزال القرآن من الأمور المحکمة وإليه آشیر فی الکشاف والمص اشار إليه: أیضاًٴ حیٹ ۔ 
ترك لفظة فبھا وذکر فيٰ الٹانیة وبھذا یندفع البحث السابق من.أن الاول یعغني عنْ الثانیٰ ٰ 
رہیعاائیخرات القسم الذِي هو قوله: نا آنزلناء في لیلة مباركة4 [القیّر: ١‏ کائه ْ 
قیل أنزلئاء لان شاننا الڑإنذار والتحذیر من العقاب وکان أنزلنا إیاہء وقی, عذہ اللیلة 
خصوصا ان إنزال القرآن من الأمور الحکیمة بوھذہ اللبلة مفرقٗ کل آمر دیکیم ڑا نی 
الکشاف فلله درہ ما أحلی بیائە. ×۲ 
فولەه '(ویجوز آن ٹکول صقة لیلة میارکة وما پیٹھما اعتراض) وعدم الصفة صفۂ 
۔مخصصة آو موضحة ني قوۃ الدلیل علی کونھا مبارکة وفي قوۃ التعلیل لتخصیص الانزال 
بتلك اللیلة قوله وما بینھما اعٹراض فائدۃ الاعتراض الإاشارة إلی مقتضی الإنزال. ور ےت 
قولە: (وھو یدل علی أن اللبلة لبلة القدر لأئه صفتھا لقوله: 'ئنزل الملائکة والروح - 
فیھا یإذن ربھم من کل أمر4 [القدر: )]٤‏ وھو أي وصف اللیلة بقوله یفرق. الٔخ یدل:علیٰ 
ان اللیلة لیلة القَدرٰ فالتعرضٰ اتال کوٹھا لیلة البراءة لیس کما یتبغی وھذہ الدلالة ‏ 
متحققة في احتمال الاستثنافٰ فلا ظھر لنا وجة تخصیص الدلالة باحتمال الوصفٰ وقذ 
ذکرنا أن قوله تعالی : طشھر رمضان الذي أنزل فیه القرآن*4 [البقرة: ]٥‏ مدل علی ان 
المراد لیلة القدر وفي الکشافف وقیل یبدا في استنساخ ذلك من اللوح المحفوظ فيٴ لیلة 
البراءۃ ویقع الفراغ في لیلۃ القدر فتدفع نسخة الأرزاق إلی میکائیل ونسخة الحروب إلی 
جبرائیل وکذلك الزلازل والصواغق والخسف ونسخة الأعمال إلی إ کہ عو اس 


ہش 


رر الاخان الا اق اخ ۔"۲"چ-ے_ے_ے_سسسسسنسےےے فی ےس ہے ۳۷۱۹ 


الدنیا وھو ملك عظیم ونسخۂ المصائب إلی عزرائیل فمعنی یفرق یفصل ویکتتب کل أمر 
حکیم من أرزاق العباد واجالھم وجمیع آمرھم منھا إلی الأآخری القابلة وروی ۔عن ابن 
عباس رضي اللہ تعالی عنھما أن الأمور تقضی في نصف شعبان وتسلم لاصحابقامن 
الملانگۂ فيی لٰہلۂ القٌدر فھو زمان ممتد أبحدأڑہ لیله ال ذٰ'صہف رانتھاؤہ لیلۂه القدر قیل یلا 
یخالف قولە: ٭اتنزل الملائکۂ والررح٭4 [القدر ؛ ]٤‏ فلا یدل الوصف المذکور علی أن 
اللیلة یلة القدر ہل تحتمل أن تکون لیلة النصف بھڈا التوجیه وإن صح مذا یندفع إشکائنا 
المڈکور من أن قوله تعالی: للشھر رمضانچ [البقرة: ۱۸۵۰] الأیة یدل علی أن المراد لیلة 
القدر دون لیلة النصف من شعبان لکنە بعید اعتبار الزمان الممتد فی مثل ھذا المرام. 

قوله: (وقریء بفرق بالتشدید) علی آنه صیغة المجھول للتکثیر فی المفعول وبہذا 
بظھر ضعف ما قیل إِن الفرق مختص ہالمعاني والتفریق بالأجسام. 

قوله: (ویفرق کل أي یفرقه اللہ وتفرق بالنون) ویفرق أي قریء یفرف من الثلاثي 
علی البداء للفاعل وکل أمر منصوب علی عذہ القراءة والفاعل ھو الله تعالی علی الإسناد 
المجازی لکونە أمراً لە وکذا نفرق من الثلائی علی أنە مبني للفاعل متکلم مع الغیر للتفخیم 
عبارۃ عن الله تعالی . 

توله تعالی : مین نیا نا کا مرصسلیں لڑکیا 

قولە: (أعنی بھذا الأمر''' أمراً حاصلا من عندنا) فیکون المراد بأمر جنس مننظم 
للکٹیر وھو المراد ھنا لأنه ببان کل أمر فیکون أمراً منصوباً بالفعل المقدر حذف لدلالة 
المقام عليه روعاً للاختصار قوله حاصلاً من عندنا''' إشارة إلی أن من عندنا ظرف مستقر 

قولہ: (علی مقتضی حکمتا وھو مزید تفخیم للأمر) علی مقتضی حکمتنا نبه بہ علی 
أن المراد العندیة المکانیة علی أنە استعارة تمثیلیة تفید فخامة الأمر ولڈا قال مزید تفخیم 
للأمر وإنما قال مزید تفخیم لأن أصل التفخیم حاصل بالوصف بالحکیم رہما وکڈا تنکیرہ 
یدل علی التعظیم . 

قوله: (ویجوز أن یکون حالاً من کل أوامر أو ضمیرہ المستکن فی حکیم) أوامر 
وھو وإن کان مضافاً إليه لکن یجوز حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه . 

قولہ: (لأنە موصوف) لأنە أي أمر الموصوف بالحکیم فیجوز أُن یکون ذا الحال وإِن 


قولەہ: لہ موصوف تعلیل لکونە حالاً من آمر فإن انتصاب الحال من النکرۃ الصرفة لا یجوز 
ویجوز إذ کان موصوفاً. 


(١)‏ قدمہ مع أن فیه حذفاً لان کون الحال حالاً موطثه پورٹ نوع ضعف. 
(۲) وإذا جعل أمرأ حالاً یکون حالاً موطئة إذ الحال فی الحقیقة من عندنا وھو محط الفائدة. 


۷١ 


سور الدخان/ الآیة ٦ً:‏ 
کات نکرۃ لتخصص بالصفة لکن محلة قبل قولہ او ضمیر ضمیرہ الستکن فی ٭چم کا وقع ي 
عبارۃ الورشاد . ‪ 

قوله: 0۷+2 
الفرق بە) وأن یراد بہ فیکون مفرد الأوامر کما آنه ني الأول واحد الأمور فعلی مذا یکژن 
مفعولا مطلقاً لیفرق بغیر لفظه لأئة بمعنی یقتضی ویؤمر أو سال تد ہو اس 
کان یفرق بمعنی بفصل ویکتب أيٗ یؤمر أمراً آو أمرہ اللہ تعالی أمرا؟ و نأمرہ أمراً والجملة: 
حال من المذکور أو بیان لقوله یفرق قولہ من حیٹ إن الفرق به ناظر |لی الأخیر وأما کون 
ناظراًإ إلی الأول اأیضاً فضعیٔف لآن الباء السببیة لا بلائمه فقولہ''' لأنہ نە إذا کان الفرق 
الو سی مہ سوا رت یو سے 
قعدت جلوسا. ...و 
قولہ: (أو حالاً من أحد ضمیري آئزلنا بمعنی آمرین و مامر)ً سمنی آمرین ِ جعل 
امالاسی الفاعل ارعا ا اد سنا فلایت الشرل غاز إلی أن أمرا مأولِ بمشتق ۰ ٌ 
الحال یدل علی المعنی القائم بذی الحال والمشتق أصل في ذلك ونبە أیضاً إلی أنِ آمر 
مصدر نعظم القلیل والکیر ولا قل آمرین بالجمع وإ کان تلقخیم۔ ُ 


قولە تعالی : رعمة زن تی زمر الکیی الِیۂ (ڑ سس رسىمضمضمت.٭ 
قولہ: (بدل من غإنا کنا منذرین4 [الدخان: ]٣‏ 3 زنا آنزلٹا القرآن) لکن المٰل مل 
لیس في حکم المطریح:_ ١‏ 
اس ا آی نیا ری فعرہ زاس ہی الارائی اس مل الد سد پروی سو سو 
جلوسآً أؤ مصدر من لفظ فعله وفعله محذوف تقدیرہ یفرق کل أمر حکیٔم یؤمر أمزاً فیکوت یژؤمر 
أمراً ہیا لسبب الفرق وجھتہأي یفرق بالأمر فوله أو حالاً من أحد ضمبريی أنزلنا من ضمیر 
الفاعل أو المفعول فالمعنی علیٰ الأول ثَ آمرین وعلی الثاني أنزلناہ مأموراً ےر وت 
جبریل أمر بإلزاله فالقرآن 'مامور!بالاتزال. '_ ْ ٰ ا 
قولہ : أي أنزلنا القرآن لان من عادتنا اسان از لوان ادس اموضعاتی: 
کلمة کان الاستمراریة یرید أن فُوله: ٭إنا کنا مرسلین4 [الدخان : ]٤‏ بدل من ؟٭إنا:کنا منذرین 4 
[الدخان: ]٣ ٠‏ یفید فائدة التعلیل المضیْٰمون الجملة ألتی استؤنف عغتھا الجملة المبڈل مٹھا وقعت: 
استثنافاً لبیان مقتضی الإنزال کذلك الجملة بدلاً یجب ان تکون مشتملة لعلة مقتضیة للاتزال _ 


)١(‏ وفي الکشاف إما آن وضع موضبع الفرقان الدي ہو مصدر یفرق لن معنی الأمر والفرقان واحد من حیث 
إنه إِذا حکم بالشيء مو و انٹھی وإلی ھذا 7ئ 0‪0-082) 
السبب عادي کما فھم من الکشاف , ١‏ ۱ 

)٢(‏ القائل هو السعدی ۔ 


سور الدخان/ الآیة؛ ٦‏ 0 0 یٰںٰ۶ ٘7 

قوله: (لآن من عادتنا إرسال الرسل بالکتب إلی العباد لأجل الرحمة عَلٰھم) لان من 
عادتنا منفھم من کان لآنه یدل علی الاستمرار کما ان عادتنا الإنذار بإنزال الكتتٰوارسال 
الرسل قولہ بالکتب ظاھرہ أله مختص بالرسل الذین لھم کتاب وہانی مع أن الکلام عامکانہ 
راعی ما مر من قولە: '8إنا أنزلناہ٭ [القدر:۔٤]‏ لکن العموم لازم إلا أن یقال إن من لم 
ینزل عليه الکتب مأمور بعمل الکتاب الذی أنزل قبله. 

قولہ: (ووضع الرب موضع اتضمیر للاشعار بان الریوبیة افثعشت ذلك) ووضع الاسم 
الظاھر موضع ہے و سر لن تس وھذا مرادھ. 

توله: (ئإنه أعظم أنواع الثربیة) إذ التربیة تبلیغ الشيء إلی کماله شیثا فشیئا والکمال 
الدینی آعظم من الکمال الحسی فتلك التربیة تکون أعظم أنواع التربیة. 

ثول : (وعلة لیقرق آو أمراٴ ورحمة مقعول بە) أو علة علف علی بدل فیکون التقدیر 
لأنا کنا مرسلین لکن معنی الڑرسال لیس ھا ذکر من إرسال الرسل لأنه لا یصح أن یکون 
عليه لیفرق بل معنی إرسال الرحمة وعن ھذا فال أولاً ورحمة مفعول ہە ثم قال لن من 
شأننا آن نرسل رحمتنا ٹائیاً قوله أو أمراً عطف علی لیفرق أي أو علة لأمر. 


لوجوب ملابسة ہین البدل والمبدل مله قی بدل الاشتمال ومقتضی الانزال في المبدل منه من عادۂ 
اللہ الڑنذار رفی البدل أُن من عادته تعالی الڑرسال ولملابسة بین الڑنذار والارسال صح جعل ما 
تضمن أحد ھذین الملاہسین بدلاً مما تضمن الآخر فھو بحسب الذات ہدل الکل ربحسب وصفي 
الانذار والارسال بدل الاشتمال قوله لأجل الرحمة علیھم بیان أن رحمة مفعول لە للورسال 
المدلول عليه بقوله مرسلین قوله ورضع الرب موضع الضمیر لاژٍشعار بأن الربوبیة اقتضت ذلك 
یعنی کان مقتضی الظاعر أُن یقال رحمة منا لآن المقام مقام الضمیر لکن وضع الاسم الظاھر وھر 
لفظ الرب مقام الضمیر للاٍشعار بأن الریوبیة اقتضت ذلك أي اقتضت إرسال الرسل وإنزال الکتب 
ِإنه اعظم أنواع التربیة لکونە موصلا إلی الفوز بالسعادات . 

قوله: 7 و بت نا کنا مرسلین4 [الدخان : ۵] علة 
لیفرق آو علة لأمراً فتکون رحمة مفعولا بہ لمرسلین معنی العلیة مستفاد من وقوع جملة ڈٌإنا 
کنا مرسلین4 [الدخان : ]٤‏ استئنافاً کان ساثلاً قال ما علة فرق کل أمر حکیم أر ما علة 
الأوامر الالھیة فاجیب بأنا کنا مرسلین رحمۂ أي علة ذلك أن من شانثا اإرسال الرحمة إلی 
عبادنا وتلك الرحمة تکون تفضل کل أمر حکیم أو بأمو الھیة موصولة إلیھا قال آبو البقاء 
رحمة مفعول مرسلین ویراد بھا النبی لچ قال الطیبي فان قلت ھل لاختصاص کون رحمۃة 
مفعولاً لە فی الأول ومفعولا به في الثائي من فائدة قلت أجل لان المبدل منه مطلق فالمناسب 
أن یکوت البدل کذلك وأما التعلیل فإنه إما أن یکون لیفرق ولا شك أن فرق کل أمر حکیم 
محتاج إلی أن یعلل بعلة أولاً فھو آولی منە إذ التقدیر ح أعني بھذا الأمر أمراً کائناً من لدنا 
ویلبق بجلالنا وکبریائنا ولا بحسن أُن یکون أمراً علی ھذا مفعولا منصوباً علی الاختصاص 
معللاً ہقوله: ٭*إنا کنا مرسلین٭4 [الدخان ؛ ]٥‏ لیستقل بالتعلیل ۔ 


سور رة الدخان/ الاپة:: ۷٢‏ 


قوله یمر سی لان من انا ان یل 
رحمتنا فان فصل کل آمر من قسمة الأرزاق وغیرھا وصدور الأوامر الإلھیة اباب الرحمٰة 
اوقریء رحمة علی تلك الرحٰمة) أي بفصل معنی بفرق من الفصل بمعنی االقرقمَوِله کل : 
ٌ أمر ھذا علی کون أمرً من الأمور قوله آو تصدر الأوامر علی کون الآمر واحد الآوامر کید 
الٹھي قوله من باب الزحمة ما الٹانی فظاھر لن الأمر وامتثاله مما یوجب السعادۂ الأبدیَةا 
ومن خالفه فقد أضاع فلاحه بصنعہ وأما الأول فلان في قسمة الأرزاق لا ریب في کونھا 
رحمة وأما الحروب والخسف والصواعق والمصائب فکونھا رحمة غیر ظإامر إلا ان یقال 
ھا رحمة بالنسبة إلی المومبین حیث کان أعداڑھم مقھورین ون کانوا مصابین فلیٰم أجر 
جسیم في مقابلتھا فھي رحمة أآخرویة لھم ولاحتیاجه إلی مثل هذا التمحل أخرہ وأیضاً 
معنی بفرق کونە بمعنی یصذٔر الأوامر غیر متعارزف ۷ھ2 یحتاج تخصیص الأوامر بالفرق 
او اوس سی نہیں ہف شی سی یت بت 
ا تلك اللیلۂ. ۱ ۱ " 
ات قوله: یسمع وا اناد ویعلم أحوالھم) پل یسیع کل مسترع اتخصیمہ بااقوال: 
من مقنضیات المقام . ٣‏ ۱ 
ٹوله: (وھو بما بعدہ تحقیق 0و لال مکستہ ضط 
ارتباطہ لما قبله قولہ وانھا آئي الروبیة لا تحقق أي لا تثبت تثبت ولا تلیق إلا لَمنْ الخ الحصر 
مستفاد.من کون الخبر معرفا باللام وضمیر الفصل 9-0 ) الربؤمیة فیہ 
لانحصار علتھا فيه وقدم السمیع لان السمع من ساب العلم ولو بالنسبة إلی سی 
قوله تعالی : رَ ت کوٹ رالاس رك کلاپ گر ٹریک ڑا 
قولە: (خبر آخر أو استثناف ور الکوقیرن بالجر بدا من رك خی آخر ای خٍر 
ان لن إن جوز تعددہ بدون إعطف :۰ 
قولە: (أی إن کنٹم من أمل الإیقان : فی العلوم ا ان کنخم موقتبن ٹي إٹرارکم 7 
اسٹلتم من لھا فقلتم الله علمتم أن الأمر کما قلنا) في العلوم لآن الإیقان في التصدیق لا 
ایفید ھنا قوله: ۶او کنتم مؤقنین4 [الدخان : ۷] فی إترارکم الخ الظاھر ان ہی 
الکفار ویحتمل العموم قوله علمتم أن الأمر کما ٹلنا جراب إه علی الْعَیی والعلم في 
طرف الشرط مطلق العلوم فلاٍ یضر ان یکون العلم المخصوص جواباً لە. 0103 ٴ 
نوع زار إن سو کر کن الیقین فاعلموا ٴذْلك) فعلی ھذا یکون پرٹیں ناو 


نوس 


(١)‏ ہے ا تحت لم سی تا لسم رط 
أولی مما ذکرہ ھنا لان الایقان أخل فی مفھومہ العلم,: ٴ 


سور الدخان/ الاّبات: ۸۔۱۰ --................_. _. .ے_._. ‏ ظہ ‏ ____ ۳۷/۵ 


بمرید الیقین فاعلموا ذلك جواب إن أرید الإیقان في کل شيء فلا یلزم منە 'عَلٔم ذلك وإِن 
آرید الإیقان في ذلك فمع عدم سلاستہ لا قریئة قویة علی ذلك ولعله لذلك آخرہ: 

- شس ہرد سس - 7 عم ٣۴‏ 

ٰ9 و و 

قوله: (إذ لا خالق سواہ) وسبب العبادة الخلق ولذا فرع علی الخلق العبادة فی قوله 
تعالی: ذلکم اللہ ربکم لا إلە إلا هو خالق کل شيء فاعبدوہ٭ [الأنعام: ]٣١١‏ فما لا 
یحیي بعضکم ویمیت بعضکم. 

قولہ: (کما تشاھدون) ذلك الإحیاء والإماتة أو الحی والمیت وقد عرفت أُن ما سراہ 
لا یقدر علی ذلك إذ المراد بالاحیاء |حباء الجماد والھانة بدون تخریب التتات ومعلوم 
بدیهة أله لا یقدر إلا هو والجملة مقررۃ لما قبله ولذا اختیر الفصل وصیغۂ المضارع 
للاستمرار ولم یذکر عفعول فعلین للتعمیم وخص الإحیاء والإماتة بالذکر من بین الأفعال 
لأنھما أدل علی القدرۃ الکاملة مع الإشارۃ إلی دلیل إمکان البعث ۔ 

قوله: (وقرئا بالجر بدلاً) أي بدلاً من ربك أو بدلاً من رب السموات علی قراءۃ 
الجر وقراءة الرفع علی أنه بدل من رب السموات علی قراءة الرفع أو خبر لمقدر وھو 
الأولی والمراد بآبائکم الأولین آبائھم الأولوت أي الأجداد مجازا والتخصیص لأنھم سبب 

قوله تعالی : بل ہُم ‏ كَك یَلمبُوت یڑ 
فضلاً عما ذکر فی أول السورة إلی ھنا أو فضلاً عن البعث أو في شك فی أن الأمر کما 
قاله تعالی وھذا أبلغ من یشکون حیث جعل الشك ظرفاً لھم مجازاً وقید بأنھم یلعبون علی 
أنه حال أو خبر لقوله ہم وفي شك متعلق بہ'' والمعنی أنھم غیر موقنین في إقرارھم حین 
سئلوا عن من خلق السموات الخ فقالوا الله یلعبوذ لا یقرون ما یقولون عن جد وإذعان ہل 
مصحوب باللعب واللھو والھزء علی الاحتمال الثانی فی ڈٛ[ن کنتم موقنین4 وأما الاول 

توله تعالی : ََرََتِ بَ تاق الكمَاة یناج ئبین ل2ی 


قولە: قرثا بالجر أي رہکم ورب آبائکم الأولین بالجر بدلین من ربکم فإذا انجرا بدلاً ہجب 
أن پقرأٴ رب السموات بالجر أیضاًء 


ز١(‏ وقدم إما للحصر أو للماصله ۔ 


پ۳ ۱ ۱ 8ہ سورة الدٰخان/الای: 7 


قق افترس بس ااعاف لغب ز رت خائبون وني مت خاسوَونْ الفاء للضریع 
علی شکھم یوم مفعول ؛ بھ لِقوله فارتقب علی أنه اسم ظرف بہت ہیں 
الدھر أو ظرف والمفعول به نحذوف أي فانتظر لھم الحادثة . 
تولھ: (یوم تأتی) والمراد بالسماء جھة العلو وھو المعنی تی أ ٰ 
قولە: (یوم شدة ومجاعة فإن الجائع یری بین وہین السماء کھیئة الدخان من ضعف 
ا بصرہ آأو لان الھواء یظلم عام القتحط لقلۂ الأمطار وکٹرۃ الغبار) یوم شدة ومجاعة أيٴ جوم 
اعلی آن مجاعة مصدر بمعنی:الجوغ عطف تفسیر لشدۃ أشار إليه بقوله فإن الجائع الخ قولهہ 
کھیئة الدخان إشارة إلی أن الدخان مستعار فتلك الھیئة کما یستعار الأسد لصورۃ الأسد 
قوله أر لأن الھواء عطف علّٰی من ضعف بصرہ لأن من اجلیة فان .الھواء لم کان مظلماً 
شید رت ما سیر وا 
تکون أقوی . ٰ 
قوله: زار لأن العرب : ٹسمی الشر الغالب دخاناً رہ سال حتی أکلوا ۔ چیف الْکلب) 
رلما کان لد و والشر لغالب علی الخبر فضلاً عن الْشر المحض 
فاستعیر الدخان لذلك الشر فوله وند قحطوا الخ بیان الشر الذي استعیر لفظ الدخان لە و 
مجاز مرسل لن الدخان یلزمه الشر والأذی فذکر الملزوم وأرید اللازم وهذا إشار:إلی بَا 
رواہ البخاري عن النبي عليه السلام لما رأی من الناس ادباراً اللھم سبعاأً کسبع یوسف 
فاخذتھم سنة خصبت کل شيء حتی آکلوا الجراد والمیتة والجیف أتاء أہو سفیان: فقال یا . 
محمد إنك تأمر بطاعة اللہ تعالی وصلة الرحم وإن قومك قد ملکوا فادع اللہ لھم وفي 
الکشاف ثم قال أي ابن المسٰعود الا وسأحدثکم أن قریشاً لما استعصت علی رسزل الله 
رر ارم سی ریہ ار ورس سی ڈیہ اسر اس 
ٰ رہ رو یھ سر یو رج لی آن قال فسفی ابو سَفیْان إلبه ونر 
معه ؤزناشدوہ اللہ والرحم فادغ الل تعالی لھم. ٠‏ 
قولہ: (وإسناد الإتیان إلی السماء لن ذلك يُکفە من الأمطار) واسناذ الاتیان ن لی 
السماء مع أنه لیس فعله بل فعل اللہ تعالیٰ لأن الإتیان متعد ھنا بالباء لان ذلك أي :ما ذکر 
من الشدة والقحط بکفه أيٴ بسبب کف السماء علی أن الکف مصدر مبني للمفعوٰل أي 
سبب کون السماء مکفوفة وٴمملوعة عن الأمطار فاإستادہ إلیھا إسناد إلی السنب البغید إِذ 
الکف بالمعنی المبني للفاعل بسببٔ قریب لە کون السماء مکفوفۂ سبب بعید لە لعل وجہ 
إسنادہ إلی السبہب البعید دون القریب إذ المتداول فی الألسنة إسناد المطر أو الأمطار إلی 
السماء فالمناسب إسناد الکف إلیھا وتذکیر الضمیر باعتبار المڈکور دو 8 السمناء 
بؤنٹ ویاکی میں ارت ٰ ۱ 


قولہ: وانٹا2 لے اتا لن ذلك ہکفہ عن الأمطار فیکون 72 باب الإسناد لی السبٔپ: ۱ 


سور الدخان/الّیات: ۱۳-۱۱ _ممہبےہجہجہےجتج_ہےہ۔ےأشہہ ہہ چو .- ۳۷۹۷ 

قولہ: (أو یوم ظھور الدخان المعدود من أشراط الساعة لما روي آنە عَلیغ السلام لما 
قال آول الاڈیات الدخان ونزول عیسی ونار تخرج من قعر عدن اہین تسوق الٹاس إلی 
المحشر قیل وما الدخان فتلا رسول اللہ صلی اللہ ثعالی عليه وسلم الابة وقال ہملا ما تین 
المشرق والمغرب یمکٹ آربعین یوما ولیلة آما المؤمن فیصیبہ کھیئة الزکام وأما الکافر فھو 
کالسکران لیخرج من متخریه وأذنيه ودبرہ) أو یوم ظھور الدخان فحینثذِ الدخان علی 
الحنیذ ویعتري المؤمن عنه کھیئة الزکام وتکون الأرض کلھا کبیت أوقد فيه لیس فيه 
خصاص وفي الکشاف وعن ابن مسعود رضي ال تعالیٰ عنه خمس قد مضت الروم 
والدخان والقمر والبطشة والملزام . 

قولہ: (آو بوم القیامة والدخان بحتمل المعنیین) الحقَیقَة والمجاز لکن الحقیقة 
راجحة حیثما أمکلت وقدم الأول لأنه یلائم قوله: ٭*ّربنا اکشف عنا العذاب 4 [الدخان : 
۲] |إلی قولە: ہگ آنی لھم الذکری٭ [الدخان: ]٣١‏ الایة ہل صریح فیه وسائر الاحتمالات 
یحتاج إلی التمحل في تطبیق ھذا القول . 

قوله تعالی : يَخُتی الا مَدذا عذاب ایم لیا 

تولة: ڑر ری زورب و یں ا دو او کافرین 
کما سبق من قولە أما المؤمن الخ وإن آرید المعنی الأول المعول فالظاھر ان المراد بھم 
الکفار خاصة . 

فولہ تعالی : وَتا شف عَنًا العذاب نا مہو لا 

قوله: (وقولە: طھذا عذاب الیم رہتا اکشف عنا العذاب إنا مؤمنون4 
[الدخان: ۱۱ء ]٢٢‏ مقدر بقوله وقع حالاً) أي قائلین ڈرہنا اکشف4 [الدخان: ]۱١‏ الخ ۔ 

ثولە: (وإنا مؤمنون وعد بالإیمان إن کشف العذاب عنھم) لأن اسم الفاعل وإن کان 
مجازاً فی الاستقبال لکن مراد عنا لن تقدیرہ أن تکشف عنا العذاب فإنا مؤمنون وفي ھذا 
الہیان ترجیح للاحتمال الأول لان ھذا لا ینتظم باقی الاحتمال لا سیما الاحتمال الآخیر إلا 
ہالئمحل کما سیجیء . 

قوله تعالی : أَف کم اللیکری ود جا٤ھم‏ ریو میں لا 

قوله: (من آین لھم الذکری وکیف یتذکرون بھذہ الحال) من أبن لھم الذکری أي فلا 
تکون الڈکری بسبب ھذا العذاب مع أٹھم لم یتذکروا بسبب ما هو أعظم منە وھو أن قد 
جاءھم رسول بین لھم الخ قکیف پتذکرون أي فلا یتذکرون فالاستفھام للڑإنکار الوقوعي 


قولهە: عقدر یقول تقدیرہ قائلین ٭ربنا اکشف*4 [الدخان: .۲]۱٤‏ 


۴۷۸ ۵ ۱ سورَدَِلد‌خان/ الایتان: ٤‏ ۃً‌ٔ ۱ 


وقلد عرفت ان ا(نکار الْكَمَبۂ إنکاز لذلك التذکر گنایۂ وغيی أبلغ اسان اق ان نی لہ معنیان 
اوکلاھما صحیحان نا وھما من أین وکیف . : 


قوله: (بین لھم) بیان وٴجه تزصیفەہ بالمبین وإله من أبان المتعدي . 


ٰ قولعه: (ماهو أعظم متھا - یجاب الأذکار من الابات واللمعجزات) أی الاباٹ 7 
ری النقلیة او العقلیة ار مر بی رونا اس کک ×0 ٰ 


کان ھذا نرہ ا الحالة وھی القحط لخدید فھم فی قولیم 7 


مؤمنون4 کاذبون ٹم للتراخيٰ الرتبي وإن أمکن حمله علی التراخي الزماني فھو معلطوف:. 
ہی ار سی یں ری پا عو نی ہی پا 


قولہ تمالی: +واکو٥مخاق‏ 
قولہ: (وقالا) أي وقد نالوا ار عطلفٰ علی تولوا مقرر للتولي ۔ 


کرس اوس مور پر سرب بأن: القرآت 


ْ قولہ: وف رینم مجنا کون تر فا لف بی تو سلم ال نر 
قوٰلہ تمالی : ا کیٹا کک الاڈ عض ا - 
تولہ: (ڈإنا کاشنرا العذاب4 زالدخان: )]۱١‏ و ا القاعل ہنا بمعنی ۰ 


ٹوله: (بدعاء الٹبي عليه السلام) مذا علی الٰوجنه الاول في معنی الدخات ہے۔ 


المختار وسیجيء توجیە سار الاحتمالات ۔ 
قوله: دع رع القط) نیہ يہ علی ا اف سی اساضی وانتاف نی لہ 
حقیقة آو مجاز کما صرح به صاحب التوضیح وأشار أیضا إلی أن المراد بالعذابٔ القحط . 
قولە: نا 0ا ۰ ا ایت ریو مارتی ہی اسارفر تال ام ترادا 
کی ا ا ا ا ہیوت سس یا 


دڈدھاٹت 0ھ" لی ما مضی فی الاکثرین والالعنات فی 70 ۳۴ 


اللعہالعغة فی التھدید إذ هو منبعر بالوعید والمراد بالعود الخلف في الوعد وإ وإصرارمم عليٰ. 
ما کان عليه من الکفر وأذی الٹبی عليه السلام والتعبیر بالعحود للمبالغة فی بیان شناعتھم إِذ ٍ 
العود إلی الکفر بعد الإیمان اقبح أحوال الإنسان فھم لما کان في صدد الإیمان' سے 


الوعد کان ریپ 2ئ إليه فی الشناعۃ فمَوله عائدون 012م(" للہماء عليه 


سورة الدخان/ الاڈ : ۱١‏ سے.مےممم .ہس ٭س 9ں 8ں لے ۳۷۹ 

قوله: (إلی الکفر غب الکشف) أي عقیبه ولم یقل بعض الکشف لیطابققوله فلیلاً 
لأن المراد بالکشف القلیل ما بقي من أعمارعم کما صرح بە المص وعو کشف تامٹالنسبہة 
إليه وإن کان قلیلا بالنسبة إلی ما مضی من أعمارھم فلا حاجة إلی ما فیل ولم یقل إلی 
بعض الکشف لآن بعض الکشف کشف لُأنه ضعیف إذ المراد القول بہعض الکشف موافق 
لقوله تعالی : فقلیلاً4 [الدخان: ]١‏ لا لأنه لا بطلق علی بعض الکشف کشف وأیضاً 
ظھر ضعف ما قیل في قوله قلیلاً دل علی کمال خبث سریرتھم فإنھم إذا عادوا إلی الکفر 
بکشف قلیل منھم بالکشف رأسأ أعود لنه لا یرافق تقریر المصنف علی أن اأعود لیس في 
مو ضعد لأئه العود لا یتصور فيه الشدۂ: والضعف خصوصاً العود المراد ھنا وھو إصرارھم 
علی الکفر والخلف في الوعد وفی قوله غب الکشف إشارۃ إلی رد ما قیل من أن المعنی 
إنا کاشفو العذاب زماناً قلیلاً إنکم عائدون فيه أي ني ذلك الزمان بناء علی أن اسمیة 
الجملتین تدل علی مقارنٹھما فی الوجود ولم یرض بە المصنف لظھور عدم نقارنھما إذ 
الکشف وقع فی زمان وعودھم في زمان بعدہ من غیر لبث والقول في توجیھه أآنھما وإن لم 
یتقارنا فی الوجود حقیقة لکنھما متقارنان عرفاً بأن یقع ابتداء أحدھما عقیب الآأخری بلا 
مھلة فمثلھا تعد واقعة فی حال وقوع تلك عرفاأً لأتھا ئی بعضی أجزاء الحال علی ما علم 
من ثعریفه دفعاأً للٹرجیح بلا مرجح من فضول الکلام لان ما وقع في النظم یجب حملہ 
علی المعنی اللعُوي ما لم ینقل عنە إلی المعنی العرفي وھنا کذلك ولآن مذا الکلام إنْ تم 
لکان البعدیة فی أکٹر المواقع بمعنی المعیة والتزامه مکابرة والفرق تحکم ولآن دلالۃ 
الجملة الاسمیة علی الحال لم بقل بە أحد وإنما دلالتھا علی الدوام والثبات مع آنە ناقش 
فیە بعض الأئمة ولا یلزم من ذلك تقارن الجملتین الاسمیتین لأن الدوام في بابه وبعد ‏ 
حصول مضمونھا والا یلزم تقارذ الجمل الاسمیة فی الوجود ولو في الاکثر ولا یخفی 
فسادہ واسم الفاعل کما بستعمل في الحال کذلك یستعمل في الماضي والاستقبال غابة 
الأمر أله حقیقة فی الحال مجاز فی الاستقبال والماضي مختلف فيه لا یری أن قوله 
تعالی: آلٛإنا کاشفو العذاب4 [الدخان: ]٣١‏ بمعلی الماضی کما عرفته. 

قولە: (ومن ٹفسر الدخان ہما هو من الأشراط قال إذا جاء الدخان غوث الکفار 
بالدعاء فیکشفه اللہ عنھم بعد الأربعین) ومن فسر الدخان الخ لما ہین حال التفسیر الأول 
وأنه ملائم لقوله لما بعدہ حاول بیان تفسیر آخر للدخان وموافقته لما بعدہ فقال إذا جاء 
الدخان الحقیقی غوث الکفار بالتشدید أيی صاح بطلب الغوث والعون فیکشفه اللہ ثعالی 
عنھم أربعین یوماً ولیلة فیکون الکشف کشفاً قلیلا فیتحقق الکشف والدعاء بالکشف وکذا 
ایتحقق ما هو المذکور من قوله: فآنی لھم الذکری44 [الدخان: ۱'۲۱۳. 
)١(‏ أي وأنی لھم النفع وأما قولھم چإنا مؤمنون4 فعلی حقیقته لأنھم کذلك ہوم القیامة لکن لا بنفعھم 


إیمانھم وآما قوله تعالی: ظاثم تولوا عن ہہ فلعله کنایة عن عدم نفع إیمائھم فوآما ٹرلھم فا معلم مجنرن4 
فلاآلھم ابتون علیھم حقیقة لعدم تفع [قرارھم ہالرسالة فانظر إلی عذا الکلف فلا جرم الہ ضعیت:جدا 


0 سی سو و کہ سورۂ الدخان/ الأیة : ۰ 
قولہ : (فریٹما یکشفه عنھم برندون) أي مقدار کشفہ برندون رحامَللّی[تدون عقیب . 
کشفہ وتوضیحه أنه قابل ٭ربنا اکشف عنا4 [الدخان: ]۱١‏ بقوله: ظإتا کاڈنڑا العذا ب4 
[الدخان: ]٦١‏ الخ وکما أن معنی ذاك اکشف با رہنا فإِنك کما کشفت عنا العذایِ کا 
مؤعنین من غیر لیث کذلك معنی ھذا إنا کاشفو العذاب وکما نکشف تعودون عن الابتكالٰ 
إلی الکفر والضلال ولذا قال؛ریٹما یکشف الخ . :0 
۱ قوله: رع رد یداہ رر ائئاد آؤورافہد رفس ڈاناتی مکزا 
کشفنا عنھم بعد دعائھم واعدین الإیمان لعادوا عقیب الکشف فیکون کقولە تِعالی: 
ٹڈولو ردوا لعادوا لما نھوا نہ4 [الانعام : ۲۸] وبھڈا الاعتبار یتحقق الکشف وما بعد 
لکن خلاف الظامر ٹوله بالشرط أي بالجملة الشرطیة والتقدیر أي الغرض وعن ما 
ف ر بلو وآما في الأولین لا سیما في الاول الکشف 0 وب 
رجح وإن کان الدخان مجازا. ۱ 

قوله تعالی : رق قش السکة الكرت ً یش گا ٰ 
قولە : (یوم القیامة آو یوم بدر) یوم القیامة وھو المختار الراجح ۲ سا 
بعنف البطشة الکبری مفعول مطلق للنوع والمفعول به محذوف أي یوم نبطش الکفرۃ 
البطشة الکہری والمراد غایتھا وھي شدۃ التعذیب آو یوم ہدر وھذا قول البعض: ضعیف 
لان هذہ البطشة بالنسبة إلی بطشة یوم القیامة کلا بطشة پابضاً ھذا مخدص ہقریش 
والاول عام:لھم ولغیرھم . 
۱ قوله: (ظرك لقعل دلَ علیہ) لفعل زھو تعٹم۔ ۱ 
قوله: : (لا لمنتقمون فإن أنٴ تحجزہ عنه) أي تمنعه بالزاء لسجة لی (یرر 
نبطش البطشة الکبری 4 [الدخان: ٦‏ مننتقم فرنا منتقمون4 [الدخان ]٦٦١١:‏ تفسیز 
ولو قدر اسم الممعول لکان أوفق بالمفسر لکن الفعل لکونهہ اأصلا في العمل اختازہ 
ُ ویجوز أن ینتصب باذکر وأما تعلقه بتأتي السماء 0ھ الو و ا ا 
ا یجريی فی کل احتمالا۔ _ 7 ۱ 
قوله: (او بدل من یوم تأتيٰ السماء) فیکون المراد حینثدِ یوم در ٔي الاحتمال 


۱ قوله :. أولہ بالشرط والتقدیر أیٰ لو قدر وفرض کشفنا اد ھت القيامة یمزدون ای 
۱ الکفر مرتدین . 

ْ قوله: 9یک ہموھ'" سے تقو 
ْ منتقمونِ لان ما بعد أن لا یجوز أن یعمل فیما قبله وقال صاحب الکشاف نصبه بقول انا 

کاشفو العذا ب4 [الدخان: ]٥١‏ وفيه نظر لأئه لا یساعد عليه قولہ : لہ إنکم عائدون4 
[الدخان: ٥‏ لان البطشة الکبری |ما أن یکون یوم القیامة أو یوم بدر وقد عقب بقول٭: رنا 
منتقمون٭٭ [اندخان : 8 الانتقام لا یتصور العود إلی الکفر . ْ 


سورۃ الدخان/ الآبة؛ ۷ ۸۱ 


الراجح ویوم ظھور اشراط الساعة في الاحتمال الثانی ویوم القیامة فی الاحتمالإلژالٹ . 

قولہ: (وقریء ثبطش أي نجعل البطشة الکبری باطشة) فحینثدِ کون الْیطشة 
الکبیری مفعول به لتضمنه معنی الجعل قوله باطشة مفعول ثانٍ وبھم أي الکفار مفغول 
بە غیر صریح . 

قوله: (أو نحمل الملائکة علی بطشھم وھو التناول بصولة) فحینثزِ تکون البطشۃ 
مفعول مطلق علی طریقة آنبت نباتاً قیل وفي القاموس یجيء ابطش بمعنی بطش فحینئلِ لا 
حاجة عأویله بما ذکر لکن ما ذکرہ المصنف أبلغ ۔ 

قولہ تمالی: لچ تلذ کت بک لم نزک کم رو سخرغ لیا 

قوله: (امتحناھم بإرسال موسی عليه السلام إلیھم) أي فتنا مشتق من فتن الفضة 
عرضھا علی النار فیکون بمعنی الامتحان وھو محال فی حقہ تعالی فھو استعارۃ تمثیلیة کما 
مر بیانه مراراً لا سیما فی قوله: ٭ولنبلونکم بشی 4 [البقرۃ: ]٥٥١‏ الآیة : ٭وإذا ابتلی 
إبراھیم ربہ٭ [البقرة: ]۱۲١‏ الاأیة أى عاملناھم معاملة الممتحن لبظھر حالھم لغیرھم لا 
لبظھر حالھم لە تعالی قدمه لأئہ یوافق فوله: ٭وجاءھم رسول کریم٭ [الدخان: ۱۷]. 

قوله: (أو أاوقعناھم قي الفتنۂ ہالإمھال وتوسیم الرزق علیھم) في الفتنة أي المحنة 
والمشقة بالإمھال فالفتنة بمعنی المحنة والمراد ہالفتنة ما یفتن بە وھو الحاصل بالمصدر أيٍ 
ما بغفل ہبہ عما فی٭ صلاحہ وحاصلہ الاستدراج والامھال والل شدید المحال . 

قوله : (وقریء بالتشدید للتاکید أو لکٹرة القوم) أي المفعول وھذا یستلزم تکثیر الفعل . 

قوله: (علی ال آر علی المؤمٹین آو في نفسه لشرف نسبه وفضل حسبه) فکریم 
بمعنی مکرم لأنه قد مر أن فعیلاً بمعلی المفعل اسم المفعول إما عند اللہ تعالی أو عند 
المؤمنین فأو لملع الخلو قولە أو في نفسە أي یجوز أن یکون کریماً ي أصل معناہ من 
الکرم وھو الاتصاف بالاخلاق الحمیدة والجمع بالفضائل المختصة وأیضاً لا منم من 
جمع المعنی المذکور بل ھذا مدار المعنی الأول فیدل عليه اقتضاء فھذا تصریح بما 
علم التزاما'''. 


قولہ: وهو التناول بصولۂ قال الراغب البطش تناول الشيء بالصولة قال تعالی: ٭رإذا 
بطشتم بطشتم جبارین٭ (الشعراء: ۱۳۰]. 

قولە: وقریء بالتشدید للتاکید أو ئکٹرۃ القوم یرید أنه علی منوال المبالغة في فولم: طوما أنا 
بظلام للعبیدچ٭ [ق: ۲۹] یعنی صیغة فعل للتکثٹیر وعو إما بحسب الکیف أو بحسب الکم فإن کان 
بحسب الکیف یراد بە المبالغة في الفعل فالمراد نعذبھم عذاباً شدیداً بحسب ذنوبھم العظیمة وإن 
کان بحسب الکم یراد به کثرة المفعول أعني کثرة القوم ۔ 


)١(‏ وإلا فلا حاجة إلی التعرض لە لانفھامہ اقتضاء. 


۴۸۲ سورة الدخان/ الأیة: ١۸‏ 


فولہ نفالی: وی بای زی آ٣0۳۷۷۵م")“‏ 


۱ ٹول ۳ 0س۹ ۶۶۰ 
ان المصدریةٴ قد تدخل علبی الأمر والٹھي والمقصودح المصدر وملسلخ عن نی 
دی یس یں یو مض سوہ ہے ری 0ئ 
لادوا وھم بُنو إسرائیل . ھا 
قولہ: (وارسلوھم معیإ) حاصل معناہ أوإشارۃ |لی قوله تعالی: هأن کک 
إسرائیل4 [الشعراء: ۱۷] الذین کان فرعون ؤقومه استعبدھم ولذا قال عليه السلام: رلک 
انعمة تمنھا علي أن عیدت بث إسرائیل 4 (الشعراء: ]٢٢‏ وأشار المص أیضاً إلی أن ادامٰم 
استعارۃ لمعنی الإرسال والإطظلاق ولذا عطف علبه فقال وأرسلوعم معي لکن مذا بحتاج 
إلی تقدیر القول اذ لا معنی لقولك جاءھم بالتاأدیة إلی والحمل علی طلب العاأدیة إلی 
تکلف وأما تقدبر القول فشائع عند عدم استقامة المعنیٰ بدوئە والمعنی وجاءھم زسول 
'کریم بان قال آدوھم إلي ولعل لھا التعسف لم بتعرض الزمخشزي لاحتمال المضدریة 
والمص خالفہ حیث تعرضه ؤقدمہ لکن الاولی التآخیر لما فیه من التکلف .. کو 
قوله: (آو بأن أدوا إلی: حق اللہ من الإیمان وقبول الذعوۃ یا عباد اللہ) اي بن َال آدوا 
لی الخ وھذا معلوم بمعونة المقام إذ مجیئة الرسول لا تکوٹ إلا للدعوۃ آلی ال 
والایمان وبھذہ القَریٰنة یرتکب التقدیر ولو کثیراً فحینثدِ یکون عباد ال منادیٰ لا مفعول بًه: 
کما فی الأول ولذا قال یا عباد اللہ”'' وحذف حرف النداء کثیر وترك قوله واسلوا إلي لأن: 
المعنی حيتَثذِ الفعل والاطاعة ومبول دو یل ہو نیو او یو سای 
الإطاعة حیث اعتبروا کرن عباد الله مفعولا بە لأدوا فلا ریب ان المعنی الرسال والإطلاق 
نلڈا ذکر الڑإرسال ھناك وترک ھنا قدم الاحتمال الأول لما اذعی في سورۃ طە فٔي فوله 
تعالی: ٭(فارسل معدا بئي إسرائیل4 [طە: ۷]] :ونعقیب الاتیان بذلك ذلیل علی أن 
تخلیص المؤمنین من الکفرٰة أھم من دعوتھم انی التعان رر آت یکون للعدریج في_ 
الدعوۃ انتھی. وإن ناقش فٰه بعض المتأخرین وھذا یستدعي عدم تعرضہ المعنی الٹاي 
لکن الکلام ھنا یحتمل أن یکون عقیب المجيء 9 َ٘۳ٰتٹبب""َھء" ھنا 
الفاء نساغ الاحتمالین نظراً إلی المعنیین. 


۱ قولہ: او وف 0+ وک سرت کک ادا 

آدوا لی حق اللہ مبني علی أنٴیکون مفعول أدوا محذوفاً وعباد اللہ مبادی أي أدوا إلي یا ُحباد اللہ 
ٰ ما هو واجب لي علیکم من الإیمان بي رقبول دعوتي راتباع سبیلي وعلل ذلك قوله: فاتي لم 
رسول آمین گ4 [الشحراء؛: ۷ 0 ے-08"9" 


)١( ٰ‏ والمراد بعیاد جو بنو إسرائیل وفی الانی قوم فرعون وعذا الع سد الاکن اد لہ علی 
پ00 ۱ ۱ 2 


سور الدخان/ الَہة: ۱۸ ۳ 


قوله: (ریجوز أن تکون أن مخففة ومفسرق) فبقدر معھا ضمیر الشأن؟زجملۂ ادرا 
خبرأ لە بناء علی جواز کون الجملة الإنشائیة خبراً إما بلا تاویل وعو مسلك الزیٹشری 
کما حقق في الکشاف أو بتاریل تقدیر القول أي مقول في حقه ادوا إلي الخ وکذاٹی 
نظائرہ ومجيء الرسول متضمن معنی فعل قلبي والقول بآأنہ لا بد أن بقع بعدھا النفی أو قد 
آر السین أو سوف مدفوع بأنه عند الزمخشري لیس بشرط حیث جوز ھنا وفی أمثاله وھو 
إمام فی علم اللغة وسائر العلوم العربیة وقد نقل أیضاً عن المہرد أنه لیس بشرط . 

قولە : (لان مجيء الرسول یکون ہرسالة ودعوۃة) بیان تحقق شرط أُن المفسرة وھو 
تقدم فعل یدل علی القول دون القول الصریح وقد مر غیر مرة. 

قولہ: (غیر متھم لدلالة المعجزات علی صدقہ) غیر متھم أي بالکذب والافتراء 
وال۔-حر وفیه رد لمن اتھم بذلك وظھر لطف التوصیف هنا ہالآمین وما سبق بالکریم وتاکید 
الجملة ھنا بان رجھه ظاعر وکذا وجه ترك التأکبد فیما مروا ما لکم خطاباً لفرعون وقومهہ 
لان الکلام مسوق لمجیثه ایامم حیث قال تعالی: فولقد فتنا قبلھم قوم فرعون وجاء 
رسول کریم* [الدخان: ۱۷] تھدیدا لکفار قریش فلا یتوم التخصیص بھم فلا إشکال ہأنه 
مبعوث إلی بني إسرائیل فکیف التخصیص بھم ألا یری أن اللہ تعالی أمر في أول الوحی: 
عواذھب إلی فرعون إِنه طغی4 [طہ: .]٤٤‏ 

قوله: (أو لائتمان الل ایاہ علی وحیه) عطف علی نولە لدلالة المعجزات وھی الآیات 
التسع لکن مذا الائتمان إنما یعلم بالمعجزۃ ومرادہ أو لائتمان اللہ علی وحيه وصدقني 
بالمعجزات لإشعار الوحي بذلك فلفظة آو لمنع الخلو . 

قوله : (وھو علة الأمر) وھو أي ھذا القول علة الأمر ولٰذا صدر بأن فإن کونہ عليه 


قولە: أي مخففۃ أو مثقلۃ قیل إذا کانت مخففة من الثقیلة یجوز أن یعوض باحد الحروف 
الأربعة النفي وقد وسوف والسین بدلا مما ذھب منھا وهھنا ما عوض ویجوز أن یکون أن التی 
معپا الفعل في تاریل المصدر لان جمیع الأفعال سراء في عذا الحکم أمر کان آو مضارعاً 
غیرعما قوله لان مجيء الرسل یکو برسالة تصحیح لموقع أن المفسرۃ فإنھا لا تکون إلا بعد 
معنی القول فمجيء الرسول لکونە متضحناً لمعنی الرسالة والدعوۃ المتضمنتان لمعنی القول صح 
وقوع أن مفسرۃ بعدہ. 

فوله: مین غیر متھم وفي الکشاف أمین غیر ظنین الظنین فعیل بمعنی مفعول من الظإنة 
وھي الٹھمة وفی الحدیث لا یجوز شھادةۃ ظنین أي مئھم فی دینه پرید أَنْ التعلیل بقوله رسول 
أمین ترشح لاستعارۃ أُدوا لی القبول الدعوۃ قوله وإن کالاولی في وجومھا أي کلمة أن في ان 
لا تعلوا کان الاولی في أن أدوا الاحتمال کونھا مخففۂۃ من الثٹقبلة وضمیر الشأن محذوف 
وکون مفسرۃ مصدریۂة . 

قوله: علة للٹھي أي استناف مہین لعلة نھي علوھم علی اللہ . 


؛۸ہ)......_.9 ۹ .۔۔..۔...۔._۔۔ سس ]115ص1 ٰدخان/ الَیمان :: نے 


السلام ےنس آ المذکور بالمعنیین فھي علة لمیة الإ في الحقیفة 
کون العأادیة واجبة ولازمة لان الانشاء لا یعلل . 


حیس آل ع رخسم رس 


قوله تعالی : 0207 ٰ 
قولہه : +کسور مںپ ا 
بل المراد استھّانة وحیهٔ ورسولە ففيه تجوز في النسبة وحاصلہ وأن لا تعلو علي کقول سلیمان 
' الا تعلرا علی الل*٭ [الدخان: ۹ة لکن لما کان العلو علی رسولہ علواً علی اللہ ,حکناً 
پر ری رر سی سی مت روغ یآ 
قوله: (وان کالارلی في وجوھھا) وأ ن اي لفظۃ آن کالأولی في الوجرہ تم 
احتمال کرتھا مصدریة ومخْفمّة ومفسرة والبحث السابق مع جوابه جار ھنا وجؤزاز دخول ان 
المصدریة علی الأمر والنھي مذھب البعض واختارہ الشیخان فی آکٹر وو 
وو ہٰرئت 093ھ 
بای علی معنا۔ ٠‏ لحکایة الال الماضة ار اانتران' ۱ ٰ ۱ 
ثوله: (ولذکر الأمین مٔع اللأداء) أي التأدیة فالظاهر الاداء بتشدید الدال مصدر و 
ا بالتخفیف اأخذا بالحاصل أو المزاد اسم المصدر اُداء بمعنی التأدیة کالسلام , بمعُنی التسَلیم. 
قوله: (والسلطان مع العلاء شان لا یخٔفی) أما الأول ٴفلان الأمانة ینناسب الأداء: 
والسلطان أی الحجة القاغرة یناسب ابطال العلو وقیل یعنی أنہ ترشیح للاستعارۃ المضہ حُة 
أو المکنیة بجعلھم کأنھم مال للغیر فی یدہ أمرہ بدفعه لمین یؤتمن غليه وأن السلطان بمعتی 
سرت مہا سے سمدابد سی اھ سے شوہ لا 
نے متس بالات آل الا أن: یقال إن اطلاف الأمانة علی حقوق اللہ تعالی مخاز آہ ضا ولو 
لم نیانہ غیر عام للوجہ الاني وھو حت اللہ من الإمان وقبول اندعوة فما ذکرناہ ام لہ 
أیضاً (العجأت إليه وتوکلت عليه).. ۱ ۱ ٰ 


قوله تعالی : وَإِنيِ عذت مق نوا تید 9 


قوله: '(آن تؤڈونی ضرباً او ڈعماً او تقتلونی) ان نؤڈونی أي سن ان تؤذونيی اشنار ۴ 
ان الرجم مجاز عن مٰلك الإیذاء لکون الأداء لازم للرجم الشرعي وھو القتل بالحجارۃة 


قوله: ولذکر الأمین مع .الأداء رالسلطان مع البلاہ شأن لا یخفی أی شآن من المداسب غیر 
لذی عقل وجة المناسبة أن الأمَانة تلائم معلی الأداء سواء کان المؤدی إليه عباد اللہ علی أنة:مقعول 
۱ ادوا و الواجب بالدعوۃ من الإیمان 007 منادی والمفعول محلذدوف أَي اُدوا ای فانيی 
۱ شی ام یب یں سیر یہ سیت سو و 
جد وت ج وت ٰ 


سورۃالاخان/ الّبیات: ۲٣-٢‏ _ ہہ ہے م. رب سسہ گڑلڑہ۔۔ ۳۹۸2 


بالطریق المعھودة فعلی ھذا یکون آن تقتلوتي مجاز أبضاً بذکر المقید وإراَدقالمطلق وإن 
أرید أله مجاز عن معناہ اللغوي وھو الرمی یکون استعارۃ تشبیھاً للمعقول بالمخیوس في 
المعنی الأول وفی القتل مجاز مرسل بذکر السبب وارادۃ المسبب . 

قوله: (وقرا اہو عمروحمرة والکائی) محت بالإدغام أي بادغام الذال فی العاء وھیٰ 
قراءمة أبي غمر . 


رے"٭ 


قولہ تعالی : ران پر بین بی کاعزاوہ لیا 

تولہ: (فکونوا بممزل متي لا علي ولا لی ولا تتمرضوا لی بسوہ قإن لیس جزہ من 
اعغا تاضترال بی عفر لئار 07ف رن لی لکان ارلی نگرد بااکا فزل: 
ولا تتعرضوا لي بسوء وہذا ھو المراد من الاعتزال لا المفارقة بالابدان ہل عدم النعرض بسوء 
وھذا لا ینافی التوکل حتی یقال قد برز التوکل والالتجاء إليه تعالی أولا فما مذا الطلب منھم 
وقد قدم التوکل عليه تعالی لأن نظر الأخیار إلی الله تعالی في کل أمر لأنھم ما رأوا شیناً إلا وقد 

رأوا ربھم قبله ٹم التفت إلی الغیر عملا بقوله تعالی : : فإخذوا حذرکم4 [النساء: ۱ ولك ان 

تقول إِن مرادہ وإِن لم یؤمنوا لي فلا تتعرضوا لي بسوء فإن تعرضوا لي بە فتھلکون فح یکون 
ھذا شفقة علیھم أولاً ٹم لما أصروا علی التکذیب دعا ریہ قوله فإنه لیس جزاء الخ إشارۃ إليە . 

قوله تعالی : فُدعا رہہ ان ہلا وع رون لا 

قولە: (بعدما کذبوہ) [شارة إلی معنی الفاء مع التنبيه علی السببیة. 

ٹولہ: (بأن ھؤلاء) تنبیه علی آن لفظة یا محذوفة لأنه صلۂ الدعاء یقال دعوت الله 
تعالی ہکذا۔ 

قوله: (وھو تعریضصض بالدعاء عليھم بڈگر ما استوجبوہ بۂہ ولنلك سماه دعاء وقریء 
بالکسر علی اضمار القول) وھو تعریض بالدعاء علیھم ولم بصرح بە إذ في التعریض بیان 
استحقاقھم بالدعاء علیھم مع اظھار حسن السلوك وأیضاً أن الأنبیاء إذا شکوا إلی اللہ تعالی 


من قومھم عجل اللہ لھم العذاب فلذا عجل لھم العذاب فقال تعالی : ٭فآسر بعبادي م۴ 
[الدخات: ۲۳] الخ . 


قوله تعالی : َآنر بیاوی للا |تکم مُمعوَ نا 
قولە: (أی فقال اسر أو قال إن کان الأمر کذلك فأسر) أي فقال الخ أشار 
إلی ان القول مقدر بعد الفاء أو قبل الفاء کما قال وقال إن کان الأمر!'' کذڈلك'؟'' 


)١(‏ کلمة إن نا مثلھا فی قوله تعالی: ٛإن کنتم فوماً مسرئین4 وقیل بمعنی إذا علی ما ذھب إليه الکوفیون. 
(٢)‏ [ن کان الإ مر کذلك فیکون ح قول فأسر جواب شرط محذوف والفاء جزائیة والجملۃ الشرطیة مقول 
الول وجملة القول استتناف بیانی کأنە قیل غماذا أجیب لە عليه السلام فی دعاله فاجیب بذلك ۔ 


۴۸۹ ۱ سورة الذخان/ الیة: ٤‏ 
افأسر أي فقال الہ تعالی لموسیٰ ا۔ سر بعبادي فعلم سیرہ عليه ألسلام بَطریق الاقتضاء, 

قوله: (وقریء بوصل الھبرۃ من سری) فیکون متعدیاً بالیاء الإسراء سَیرااللیل: خاصلة 
فقوله یلا بقطع مجاز السیر بخفيه کما أُن قوله تغالی: (یطیر بجناحی)4 [الأنعام' ] بعد 
اقولە اس ور : ۸] بقطع مجازاً للسیر السریع وھذا مراد من قال إناذلكِ 
اللیل محمول علی التجرید او مرادہ التاکید بلا تجرید فالإسراء والسیر بمعنی: واحلہإلا أن 
السیر عام والإسراء خاص فیکون الباء للتعدیة فيه أ٘یضاً وتنکیر لیلاّ للبعضیة فإله کما یجیٰء 
لبعض الآفراد یجيء ہاش وم ہو وریہ سو پر سی 
عليه السلام وسیر قومہ معه إذ الامتثال مقطوع بہ. - ۱ 

قولہ: (یتبعکم فرعون 'وجنودہ إذا علموا کے ےا أي | 0 
المضارع 7 ًَ0 بالڑ(سراء ونیان حکمته المترتبة عليه إذا ۶ بنخروجکم 7 
ےس تس وو نہب رو ہر رج و رت 
علموا سی رکم لان سی ای یں واترك البحر وفيه ایجاز الحذف باکٹر من 

جملة کما علم من سورۃ الشعزاء أي فسار موسی وقومه معه ؤلما علم فرغوت ذلك: او 
ٴفي المدائن حاشرین فتبعهٰم جم کثیر فلما تراءی المعان قال أصحابٰ موس ڈانا 
لمدرکون4 [الشعراء: ]٦‏ طلفاوحینا إلی موسی أن اضرب بعضاك البح ر4 [الشعراء: ]5٦‏ 
"فافائفلق البحرچ [الشعراء: ]٦٦‏ وقلنا لە ٭واثرك الٰحر4 تی پسوتد۔ وقد ہر مرازاً 
أنه قد یقع الایجاز في قصص الأنبیاء اوحکارة الأعداء فی ؛ بعض الٰمواضح وقد :بر بقع التفصیل . 
فی بعد آخر وند یخالف لف لک مطابق من فلا تق قاً قرلہ ینپمک الع ا اشارۃ لی 
بًی ‏ سو و درد یت سر یو 


قوله تمالی: ناو الیک رتا کہم خ تترَو لگا ْ 
قولہ حوت مت تس سس ہت 
ون مخترحآو شاو ائی او رھ مصدر ہسٹی القیع ٹھو مآرل پامندرح او یا اف 
مخذوف قولة ذا فجوۃ واسعة یلژم کونە مفتوحاً إذا البحر ینبیء عن السعة . 

قولہ: (أو ساکناً علی ھیثتہ بعدما چاوڑتہ) أو ساکناً آي الرعو یجیء بَمعنی ی الکو 
أیضاً علی أنہ مصدر بمعنی اسم الفاعل أو بمعنی ساکناً علی أنه صفة مشیهة بوزن شکسٰ 
فح لا حاجة إلی تقدیر المضاف وھو ذا قوله تعد ما جاوزتہ وجاوز معك قوملذ . 

۱ قولە: (ولا تضریه بعضاك ولا تغیز منە شیئاً لیدخله القبط) قیل کان موسَیٰ عليه 
السلام یقصد بضریه لیعود إلی ما کان علیة فلا یتبعہ قبطي هو عطف علّیٰ اترك وھو 
جوسش تی چا نویج ہے سج شر ےت 
0 ھ )““۹'۳‏ .ە,/ لامر قبل المجاوزۃ الا أُنْ یقال انه ص‌‌ٴ8"ھ 


قوله: مفتوحاً ذا فجوۃ الجٰھری الجوۃ هي الفرجة المتسعة ین الشرتین 


سورۃ الدخان/الّبات: ٢۲۔۲۸‏ ےم مے..ہسس٣سس‏ سس عسجحںہہ ‏ ۳۲۸۷ 
قوله: (لأنھم جند مغرقون) أي محکوم علیھم بالإغراق فتکون الحَعِلة مستانفة 
تعالی: لولا تخاطبني في الذین ظلموا إنھم مغرقون* [مود: ۴۷] أي مل أنھم ند 
مغرقون فاجیب بذلك (وقریء بالفتح بمعنی لأنھم). 
قوله تعالی: کم ترہراین جنپ وشون لا 
قوله: (کثیراً ترکوا) أي کم خبریة لا استفھامیة وفی سورة الشعراء: ٭ذأآخرجناهم 
من جنات وکنوز ومقام کریم4 [الشعراء: ۲۷ء ۲۸] وھذا وإن خالمٰه لفظاً لکنه مطابق 
قولہ تعالی : رَرروع وکا گریم للا 
یجمع فضائله . ۱ 
2 7 وس کر رون سر سی نشج 
ول تعالی : وم کاڈ ہا فکھب للا 
المناسب للثرك تفسیرھا بالمنعم بهە فإله یکون بھذا المعنی کثیراً قوله: ہ٭ووجنات وعیون4 
[الشعراء: ]۱٣١‏ الخ بیان المنعم به ولو فسر به لکان تأکیداً والتاسیس خیر من . 
قولە: (متنعمین وقریء فکھین) وهو أبلغ من فاکھین . 
قوله تعالی : كَدِك وَأَؤرڈنھا مَوما ءَاحَرین 
قوله: (مٹل ذلك الإخراج آخرجناھم منھا أو الأمر کكذلك) مثل ذلك الإخراج أي 
المشارز إلْيه الإ خراج المفھوم من المقام ولذکرہ فی سورۂ الشعراء صریحاً فلا یقال الٰمنفُھم 
من ترکوا الخروج لا الإخراج علی أن خروجھم بالدواعي فلا جرم أنه بالإخراج الکاف في 


قولہ: محافل مزیئة ومنازل حسنة أي المقام الکریم ما کان لھم من المجالس المزینة 
والمنازل الحسنة قال الراغب کل شيء شرف في بابە یوصف بالکرم فال اللہ تعالی ٭وانبتنا فیھا من 
کل زوح کریم4 [الشعراء: ۷] وقال ٭رزروع ومقام کریم 4 [الدخان: ]٢٢‏ وقال: ۶ٛإنه لقرآن 
کریم4 [الواقعة: ۷۷] فٛوقل لھما قولاً کریماً4 [الإسراء: ]۲٣‏ فإذا وصف اللہ بالکرم فھو اسم 
لاحسانہ وإنعامه المتظامر کقولە: ٭إن رہی غنی کریم* [النمل : ]٠٤‏ وإذا وصف الإنسان فھو 
اسم للاخلاق والأفعال المحمودۃ التي بظھر منه. 

قولہ: مثل ذلك الإخراج أخرجناھم جعل المشار إليه الإأخراج ولم یسبق ذکر الاخراج في 
اللفظ مصرحاً به لکن فی الکلام ما دل عليه وھو قوله: طإإِنکم متبعون* [الدخان: ]٢٢‏ وقوله: 
طکم ترکوا من جنات وعبون4 [الدخان : ]٥٢‏ لأنه إنما یکون المتابعة إذا حصل الإخراج قال آبو 
البقاء كذلك أي الأمر کذلك . 


۸۰ 


ٰ حیز النصب وذلألك |شارۂ ال الإ خراج فیکون صفة للڑإخراج ا 7 
محذوف کما فال الامر کذلك فٹکوٰن الجملة اسمبة بی ...ہی 


للعینیة لا للتشییه قد مر الکلام في مثله غیر مرة. 


قوله: لف علی اقم المقدر ار علی ترکوا) لف علی انل السقدر لی 


مہپیربیرٹے من کرش یر مر ُ 
قوله: جویخوچہ ابو سر بی وسر تو 
.أن یقال إنھم لیسوا منھم فيٴ قرابة ولا دین ولا ولاء أیضاً ودخولھم في مصز بعد مھلك 


فرعون مروي عن الحسن وعدم دخولھم مروي عن قتادۃ وقال قتادۃ لم یرد في: تو 


التوارہ یخ أنھم رجعوا إلی مضر ولا رہ ور نس سرت سس 
فیھا کثیر واللہ اصدق قپلا انتھی ٹوومن أصدق من الله قیادچ4 [النساء: ۲] ملکن لیس ٹول 
الله صریحاً فيه ولذا اختلف العلماء شر سس دید پر پٹ ور 


قولہ تعالی : ما بت کم اکن ویش وکا کاذا من لگا 


قوله: ۔(مجاز عن عدم الاکٹراٹ بھلاکھم والاعتداد بوجودھم کٹولھم: بکت لی 


: السماء) الاکٹراٹ افتعال من :الکرٹ وهو المبالاۃ والاعتناء والمعنی' مجاز عن عدم المبالاۃ 


بھلاکھم وفي الکشاف وذلك علی سبیل التمثیل والتخیبل مبالغة في رجوب الجزع اوالبکاء 


٣‏ عليه انتھی وھذا في البکاء المثبت ظاہر کما روي أن المؤمن یبکي عليه الخ أي شہۂ:الهیئة 
الماخوذةۃ من المژمن وموٹه وبقاء مصلاہ بالھیئة المنتزعة من شخص وبکاء السماء والأجرام 


: العظام فاستعمل اللفظ 'الموضوع للمشبه بُه في المشبہ والجامع شدۃة الجزع زالمشبه بہ لا_ 


ا ان یکون محققاً کما مرح بە الزمخشري في قوله تعالی: ظاختم اللہ علی قلربھم4 


[البقرۃ: ۷] الایة وکذا صرحوا فِي فولە تعالی: إوسع کرسیہ السسموات رالأرض 4 


7ا2 ]٤53‏ الا ولذا قال صاحب الکشاف وذلك علی تستل التمثیل والتخبییل افقوله 


والتخییل إ|شارةۃ إلی ما ذکرثاہ من آن المشبه به لا یلزم الخ وأما في النفی فلکونه تابعاً 
للاثبات فیه کما مر تحقیقه فن قولہ تعالی : ان الله لا یستحیي أن بضرب ۴گ [البقرۃ: ٦‏ 


االأیة وقد مر التوضیح فیہ۔ . 


فولہ: لیسوا پوپمی شر سس رہ 


من زمرتھم وقبائلھم واقریاتدم زدینھم في شي ومعنی قوله: لیسوا منھم مستفاد من لفظ آخرین۔ 
ئٹولە: مجاز عن عدم الاکٹزاٹ بھلاکھم أي نفي البکاء عن السماء والأارض مجاز عن 
سیف سو و وو ہو ہو ویو عٗر ست تی 
عليه السماء والاأرض . ۱ 


سورۃالدخان/الارتان: ۴۱۰۳۰ ہے _۔۔۔۔۔ مہہ خظطے . ۔۳۸۹ 

قوله: (وکسفت لمھلکھم الشمس فی نقیض ذلك ومنھما روي فی الاخبَان ان المؤمن 
لبپکی عليه مصلاہ ومحل عبادتہ ومصعد عمله ومھبط رزقه) وکسفت لمھلکھم ہشتخ المیم 
وفنح اللام مصدر میمي أي لاھلاکھم في نقیض ذلك أي ہما یبالي ویعتني . 

توله: (وقیل تقدیرہ فما بکت علیھم أھل السماء والأرض) بتقدیر المضاف فیفوت 
المبالغة المذکورۃة والاستعارۃ المزبورۃ وإن کان المبالغة فی الجملە بائبات بکاء أھل السماء 
والأرض أي بأسرھم کما هو المتبادر ولذا مرضه. 

قولہ: (معھلین إلی وثت آخر) لمجیء الوقت المقدر لە والفائدة في ہیانە مع أنه 
معلوم هي أن ذلك الأخذ بالقضاء السابق لعلمه بأآنھم یصرفوت إرادتھم الجزئیة إلی الکفر 
ویستمرون إلی أن و 

قوله؛: (من ات 0007 ہہ فرعون روقتله ابنائھم من العذاب) المھین 
احتراز عن العذاب المنقح والمھین صعۂة المعذب وإسنادہ لی العذاب مجاز للسالمة 
وھو العذاب الذي یراد بە إذلالھم من استعباد فرعون أي اتخاڈھم عبیداً وخدامامع 

قوله تعالی : ےج نار کان عَاليا من الس رون ڑکیا 

قوله: (بدل من العذاب علی تقدیر المضاف أو جعلە عذاباً لافراطه فی النعذیب)''' 
علی تقدیر المضاف أي من عذاب فرعون آو جعله مصدر معطوف علی تقدیرہ الخ ول" 
یحسن اعتہار الماضي لافراطه في التعذیب لذبح أہنائھم الصغار جعل المعذب عین 
ایت سَالَفة 

قولە: (آو حال من المھین) لِأئه صفة العذاب فھو في حکم العذاب الذي هو 
المفعول یھ , 

قولہ: (ہمعنی وافعاً من جھنہ) أشار إلی أن من ابتدائیة . 

قوله: (وقریء من فرعون علی الاستفھام تنکیرآً لە لنکر ما کان عليه من الشیطنة) من 


قوله: وقیل تقدیرہ فما بکت علیھم أھل السماء والارض وعن الحسن فما ہبکی عليھم 
الملائکة والمؤمنون بل کانوا بھلاکھم مسرورین بعنی فما ہکی علیھم أ٘ھل السماء والأرض. 


)١(‏ علی الاسعفھام بتقدیر القول علی أنه صفة العذاب علی أنه مھُھرد ڈھنی فقدر منکرأ أي مقولاً عندہ أو 
حال وأما جعله معھوداً خارجیأً وکون التقدیر المقول عندہ فضعیف لآئه یلزم حذف الموصول مع بعض 
صلته وھو غیر مرضی عند البصرهین کا نقله عن شرح المفتاح پو یہت جج 
پندفع المحذور۔ 


7 سورة الخان/الایة: کس 


اہ لی رب اقعال سا سو لک سر سہ 
الشناعة التي لم یعھد مثلھا ٴوبھذہ الذکرۃ جعل ذانه نکر وکاأنہ سٹل عنه لتالؤته قول من 
الشیطنة أي من کمال الخبث' وفرط الفساد وفي الکشاف مُن فرعون ھل نعرفون مَنبھو فی 
عتوہ وشیطنته فما ظنکم لعذابہ*'' أشار بە إلی ارتباطه ہما قیله من قوله: من العل(ن 
المھین4 [الدخان: اد سم رس و سو دن ہر 
ا العمة واعظم منحة, ٣‏ ۱ ۱ ×× 
فوله: (متکبرا) الأولی سبکبرا۔ ھی 
ا قولہ: (في العلو والشرٰارۃ وھو خبر ثانِ أي کان متکبراً مسرفا) اي کان متکبراً مسرفا 
حابل افقشعی را امس برای ال لی الا غرتر ات ہے ات فخار الع 
في الطغیان واضرار الإنسان 'فھو ا ہلغ من قولە عالیاً مسرفاً کم صرح بە المطنف في قولہ 
تعالی: لقال لئن اتخذت إلھاً غیري لأجعلنك من المسجونبن4 [الشعراء:  .١۹‏ . 
ات قولە: جو سار الشصی لی عاہا آق کارلۓ اخطولائی نیز آس یی رت 
المسرفین فائقاً علیھم في الإسراف وتخصیص ھذا المعنی بالحال غیر ظامر زجھه فإن فھُم 
من کوئە حالاً فھم أ٘یضاً من کوئە خبراً ثاِ إذ لا فرق بینھما ملا وإن لم یم من الخبریة 
لم یفھم من الحالیة أ٘یضاً علی أن البعض ناقش فیه بأن ھذا المعنی إنما یستفاد من کوئه: 
صلة عالیاً لکن علی تقدیر اللة لا یفھم کونہ'' مسرفاً لعل وجە ما ذکرہ النصنفب أنه إذا 
سیا سو رت سوب سی س نو ہیں بب ہی 
جج بے کچ ےےأہ۔ بغي إسرائیل ۔. ٴ ۱ 
7 0 9 و0 .- 
قوْله: (عالمین بأنھم ””٭احقاء بذلك) ھذا مال المعنی وما ذکر فی الئظہ کی 
ایق تار لن لق می لی تر کرک سار شر بر او و 


۱ اخخٹرناھم حال کو نا متمکنین علی: علم نام وحاصله عالمیںن وحلذف متعلق انملم .چو 
ان المحذوف استحقاتھم بالاختیار۔ ْ 


قوله ڈاو مع علم منا بانھم یق قی بنق الاخا) تع تقصیرمر انستام 


قتولہ: أْي کان رفیع الطیة من بیٹھم وعليه کلام أبي البقاء قولہ رفیع الب من یم إشارۃ 
إلی أُ الترکیب من باب إقولهمفلان من الملماء ء اي لھم مساھمة منھم. 


57٢7 ً١( :‏ ٹ٦تھھ‏ و 

0(7 یئم ترمل تا ھا مل لیے دن لاسسی ممیی کرت رای اَل ْ ٌ. 

آرود والضمیر فی ولقد اخترناعم راجع إلیٰ بني إسرائیل مطلقاً بطریق الاستخدام لا شی اسرائل ای ہم ی 
زمن نت ٭ سی تعالی: طولقد نجیٹا بٹي [سرائیل4 7 ْ 


سورة الدخان/ الاّبتان: ٣ ٣۳٣‏ ہےم.ہ_ہ_ہےےےم.ہشًمِمً 9ں مم لںے8ٹرم.' ہہ ۳۹۹ 


فضلاً وکرعاً فعلی بمعنی مع کقوله تعالی: ٭ٌوإن ربك لذو مغفرۃ للناس لن ظلمھم4 
[الرعد: ]٦‏ أي مع ظلمھم والأول امس بالمقام ولذا قدمه وعلی النقدیرین لا َلژْم تعلی 
حرفی جر بمعنی واحد. 

قولە: (لکثرة الأنبیاء فیھم) اختار أولا کون المراد جمیع العالمین فإنھم ھم 
المختصون بھذہ الفضیلة والمنقبة من ہین الأمم وقد تقرر في محله ان المفضول قد یکون 
لە فضل علی الفاضل ولە نظائر کثیرۃ کالغائبین غإن إیمانھم آفضل من إیمان الحاضرین لما 
روی ابن مسعود رضی الل تعالی عدە أنه قال والذي لا إله غیرہ ما آمن أحد أافضل من 
الڑیمان بالغیب والغائبون آفضل من الحاضرین من ھذا الوجه مع أن الأصحاب خیر ھذہ 
الأمة فیجوز کون بني سرائیل أفضل من أمة محمد بھذا الوجه فلا ینافی ذلك أفضلیة أمة 
محمد علی سائر الأمم . 

قوله: (أو عالمی زمانھم) فاللام حینثلِ للعھد کما آنە للاستغراق في الأول فلا إشکال 
حینثلِ أصلاً لکن قدم الأول لن الاستغراق هو المتبادر ولا قرینة قویة علی العھد ولا فساد 
فی الاستغراق حتی یکون قرینة علی العھد وأما علی الثاني فالقرینة علی العھد کونیم 
مفضلین علی عالمی زمانھم علی الاطلاق وإن لم تکن قویة . 


سے سے ھا از سی مم او ا 


قولہ تعالی : وَ>َاليهُم و الََ تما نو بککڑا ثبرث لگا 

قولە: (کفلق البحر ونظلیل العمام وإنزال المن والسلوی) کغلق البحر وھذا وإت کان 
آیة لموسی ثقوله تعالی : طولقد آتینا موسی تسع آیات بینات4 [الإسراء: ]٦١۱‏ لکن إن ما 
کان للرسول فھو لأمته ومع ذلك الأولی الاکتفاء بتظلیل الغمام الخ لن الاول لا بخلو عن 
0 

ٹول : (نعمة جلیة) أی البلاء بمعنی النعمة وأصل البلاء الاختبار ولما کان اختبار اللہ 
تعالی بالمحنة وأخری بالنعمة والمنحة أطلق البلاہ علیھما مجازاً لکونھما سببآً للاختبار 
والامتحان ثم شاع فیھما فصار حقیقة عرفیة فبھما, 

قولہ : (أو اختبار ظاھر) ای یجوز أن یکون باقیاً علی أصل ععناہ وإن کان مجازا 
واستعارة فی الاختبار المسند إليه تعالی قوله ظاعر معنی مبین علی الاحتمالین وأنه من 
آبان اللازم ۔ ْ 


قولہ تعالی : ولا لوا لیا 
قوله: (یعني کفار قریش لآن الکلام فیھم وقصة فرعون وتومه مسوقة للدلالة علی 


قوله: نعمة جلیة أو اختبار ظاعر یعنی أن الہلاء بِجيء بمعنی النعمة ریبحعسی الاختبار 
والامتحان فیحتمل ما فی الاآیة ان یفسر بکل ما ھذین المعنیین ووصف النعمة بالجلاء والاختبار 


۳٣‏ ڈقة95ْ ٰ: 7 سورۃ الدخان/ الاب کو 
ھم عثلھم قي الإصرار علیٰ الضلالة والإنذار عن مثل ما حل بھم) قولّكَلِن الکلام الخ 
بیان لذلك ؤدفع لتوھم کون المراد قوم ئرعون لتقدم ذکرھم قریباً ومڑلاإشِارة إلی 
القریب وج الدنع أن الکلام أي في صدر السورۃ في کفار قریش وبیان مثالبھم کِا نزل 
بھم من العذاب إلی قولە: ٭ولقد فتنا قبلیم4 [الدخان: ۷ ومن ذلك شروع فیٰ تَضق 
فرعون وقومہ وآن إصرارم اعلی الکفر والإیذاء کان سیا ٹھلاکھم عن آَخرَمَم للڑنذار عن 
مٹل ما حل بھم إِن أصروا علیٰ الکٹر لآن الاشتراك فی السبب یوؤدي إلی لاہ شتراك فنيی 
ٰ عم وذکز قصة فرعون لأجل إنذار قربش یکون ذکرھا بالتبع وبھذا الاعتبار کان قریشاً 
شیر إليھم بھڑلاء. تخ 
قولہ تعالی : ان لامک الڈر کرت اق نھیوکا' ۔ 
قوله: (ما العائبة ونھایة الأمر) نبە بە علی ان ایة ومرجع هي العاب راتابة 
بمعونة القرینة . ٴ ٰ 
قول. لا المون الأولی المزیل نلحیاۃالدئییة ولا قصد یہ إلی ائبات قانیةڈ کما فی 
تولك حج زید الحجة الأولی ومات وقیل لما قیل لھم إنکم تموتون موئة یعثہھا جِیأۃ کما 
تقدمتکم موتة کذلك تالوا ٭إن هي إلا مونتنا الأولی٭ أي ما الموتة الٹي من شأنھا تلك إلا 
الموئة الاولی) راید و کرت سڑال بان کید ان یقال إن می إلا الحیا: الأولی 3 


قوله: راف سر ات الات وت کہ الگا خر تی 
امعنی الابة وحاصل الاشکال ان کفاز قریش منکرون البعث :والحیاۃ الغانیة فادوا إنکارغم ذلك 
بقولھم: لن هي إلا موتتنا الأرل ی4 (الدخان: ]٥٣‏ ولفظ آولی یوعم أٹھم وعدوا موتتین أولئی . 
وثٹائیة رهھم اقروا بالأولی ونفوا لثانیة ولیس مقصودھم بە ذلك إنما مقصودھم بە إنکار الحیٰاة الثائیة _ 
بعد فناٹھم وعبارتھم ھذہ لا ثفيی مقصردھم بحسب الظاھر فقال صاحب الکشاف معناہ واللہ 
الموفق للصواب أنە قیل لھم إنکم تموتون موتة یعقبھا حیاۃ کما تقدمٹکم موتة قذ تعقبھا حباة 
وذلك قولہ عز وجل: (إکتم أمراتاً ناحیاکم ثم یمیتکم ثم بحییکم*4 [البقرۃة ٠‏ ۸] فقالوأ؛ عون 
عي إلا موتتنا الأول یچ [الدخان: ]٥‏ بریدون ما الموثتۃ العي من شانھا أن یتعقبھا جیاۃ إلا الموتھ _ 
الأرلی دو الموتة الثانیة وما عذہ الصفة التي تصفون بھا الموتة من تعقب الحیاۃ إلا للموثة الأولی. 
خاصة فلا فرق إذن ہین هذا وین قولھم: ڑٛإلا حیاٹنا الدنیا 4 [الأنعام: ۲۹] فی المعنیٰ وقال _ 
صاحب الانتصاف اظھر من لك أنھم وعدوا بعد الحپاۃ الدنیا حالئثین موت ثم بعث وآمنؤا 
بأولیھما وعي الموت ونفوا الثاثیة وسموھا الأولیٰ وإن لم یعتقدوا شیئاً بعدھا لأنھم اعتقدوا الموة : 
التي تعقب الحیاة الدلیا وحمل الحصرٰ عن مباشرۃ الموت في کلامھم علی صمۂ لم تذکر: عدرل 
عن الظاعر بلا حاجة لان الموت السابق علی الحیاۃ الدنیا لا یعبر عنه بالموئة لأن فیھا:إشعاراً 
بالتجدد والموت السابق مستصحبِ لم پتقدمه حیاۃ وإنما تعین ذلك ٹی عذہ الایة لقرینة لا ٰذوقون 
افالموتة الأولی لا یذوقونھا إلیٰ ھٹا قلامه وما قال القاضی رحمه اللہ فی تاویله بقوله ماالعاقبٰة. 
٠‏ ونھایة الأمر إلا الموتة الآاولی المزیلة للحیاۃ الدلیویة قریب من توجیە صاحب الائتصاف قال بعض . 


سورة الدخان/ الأیة : ۳٣‏ پا 


الأیة واردۃ فی منکري الیعث فالنزاع في الحیاۃ الثائیة کما قیل ٭ٛإن هي إلا اتا الدنیا وما 
نحن بمبعوثین4 [الأنعام: ۲۹] وما معنی إن هي إلا موتتنا الأولی وما معنی ذکڑ:الاولی 
کأنھم وعدوا موئة أخری حتی نفوھا وجحدوا بھا وائیتوا الأولی کما فی الکشاف أيأٹھم 
لم یوعدوا موتة أخری ہل وعدوا حیاۃ أخری حتی نفوعا وجحدوا بھا فقالوا إن عی إل 
حیاتنا الدنیا وتوضیح الجواب أن المراد بموتھم موتھم بعد الحیاۃ وتوصیفھا بالاولی لیس 
فی مقابلة الثائیة بل فی مقابلة أن لا یتقدم عليه غیرہ سواء کان ثانیاً کما في آکثر المواضع 
ار لم یکن ثائیاً کما في قولك حج زید حجة الأولی ومات قوله ومات قرینة علی أنه لم 
یحج بعدہ فعلم أن لیس بشرط أن یکون انیاً وما نحن فیه من ھذا القبیل وفي الکشاف أئه 
فیل لھم إنکم نموتون موتة یتعقبھا الحیاۂ کما تقدمتکم موتة قد تعقبھا حیاۃ وذلك قوله 
تعالی : ہلوکنٹم أمواتاً فاحیاکم ٹم یمیتکم ثم یحبیکم4 [البقرۃ: ۲۸] فقالوا إِن هي إِلا 
الموتة الأولی پریدون ما الموتة التی من شانھا أُن تنعقبھا حیاۃ إلا الموتة الاولی دون المونة 
الثانیة وما ھذہ الصفة التي تصفون بھا الموتة من تعقب الحیاة إلا الموتة الأولی خاصة فلا 
فرق إذن بین هذا وہین قولھم إن هي إلا حیاتنا الدنیا والمص أشار إليه بقوله وقیل لما قیل 
لھم [نکم تموتون الخ ولم یرض بە لن المراد ہالموتة الاولی حینثذٍِ الموتة المجازیة 
والمتبادر الموتة الحقیقیة فیجب الحمل علیھا ویدۂع المحذور بما ذکرہ من أن الاولیة لا 
تقتضی الثانویة کما عرفتہ نقل عن أبي علي أئە قال اتفقوا علی أئه لیس من شرط کونە أولا 
ان یکون بعدہ آخری واإنما الشرط أُن لا یتقدم عليه غیرہ انتھی فالاولی ان یقال إن فسر 


شراح الکشاف ویبطل قول صاحب الانتصاف إِن الاولی والآخری لا یستعملان إلا نیما پشٹرك فيه 
معنی ما قرن فيه من الشيء المذکور فلا یصح أن یقال جاءني رجل وامرأة آخری والموتة مغایرۃ 
للحیاۃ فلا یصح فیھا أولی بالنسبۃ إلی الحیاۃ اأقول ما ذکرہ هذا القائل في ابطال کلام صاحب 
الانتصاف ناش من عدم التفطن لما ادرجه في تقریرہ من لفظ حالتین فإنه قال إنھم وعدوا بعد 
الحیاۃ الدنیا حالتین الحالة الأولی الموت والحالة الثائیة البعث الذي هو الحیاة الثائیة غالموت 
والحیاۃ الثائیة یشترکان في کونھما حالة فمعنی الموتة الأولی الحالة الأولی فصح استعمال الاولی 
باللسہة إلی الحالة الثانیة الٹی ھي البعث وقال الطیبي رحمه اللہ وحمل الحصر عن المہاشرۃ للموت 
علی صفة لم تذکر عدول عن الظاھر منظور فيه أیضاً لأن الٹعریف فغي الموتة الاولی للعھد وھو 
قرینه دالة علی أن المراد بالمونۂ الأولی الموتة المعھودۂ ولذلك استشھد بقوله: ٭٭وکنٹم أمواتاً 
فاحیاکم ٹم یمیتکم 4۴ [البقرۃ: ۲۸] ولآن فی اثباٹھم أداۃ الحصر لن أن نافیة قرنت بإلا وایقاعھم 
الضمیر مبھماً ٹم فسرہ ہالخیر علی نحو قولھم هي العرب تقول ما شاءت الدلالۂ علی ان ھذا 
الکلام وارد علی ما لا یوافق آراءھم من اثبات موتتین فھم یتحاولوڈ ابطاله وردہ إلٰی موتة وبھٹمون 
بشآنە ولا یصلح لذلك إلا ما اشتمل علی ھذہ الموتة الموصوفة وأقول قد أشار صاحب الانتصاف 
فی تقریرہ إلی جواب ھذا النظر أ٘یضاً حیث قال لأن الموٹ السابق لا یعبر عنه بالموتۂ لان فیھا 
إشعار بائتجدد ورالعوت السابق مستصحب لم یتقدمه حیاة علی أنْ المعھود ھی الحیاۃ الْكثائْة بعد 
الموت لا الموتة الموصوفة بتعقب الحیاة فصرف الحصر إلی صفة لم تذکر عدول عن الظاھر فعلی 


یں سر گالكخان/ الارتان: خ ۳۷ 


الأول ہأنه فرد سابی غلی الغیر فلا بد أن ان:یکون له ٹا وا فسر بانه فرد یق مسبوق بالفرزد 
الآخر سواء کان سابقاً علی .الغیر أو لا فلا یلزم أن یکوٹ لە ثانِ ومنشأ الاشال التفسیر 
الأول للفرد والجواب بئاء بملی التفسیر الثانی وبھذا اضمحل الإشکال الآخر وو ان 
الاولی یضائف الاخر والثانیی ویقتضی وجودہ ہلا شبھة وجە الاضمحلال أن المتضایفكت 
الاول بالتفسیر الأول وھو لیس بمٰراد ہنا وما هو المراد هو المفسر بالتفسیز الثانی ومو 
لیس ہمتضائف للٹانی وحاصل جؤواب المص أنھم ئم یقصدوا اثبات الموتة الثانیة ٹم نفیھا 
بل قصدھم اثبات الموتة الاولی فقط فلا إشکال .ہأنھم لم یوعدوا موثة آخزیٰ حتی نفوماٴ 
بالحصر المذکور لکن یرد عليه أنه لا یلزم منہ نفي الحیاۃ الثائیة وھو المراد ھا لأن الحیاۃ: 
وو میں >> مییہ سو ابو بی 


ٰ في الکشاف فاحذر عن الجدال''' والاعتساف (بمبعوثین): 

اقوله تعالی: پا ناماتا ان “ تر صددرقؤان ایا 

فوله: : (خطاب لمن وعدھم بالنشور من الرسل زاریع) وو اض 

ٰ قولە: (في وعدکم لیدل عليه) متعلق بقولہ فُأتوا وفاعل بدل ضمیر یرجع الی الاتیات 
المفھوم مله وضمیر عليه لصذٰق الوعد وجه الدلالة لمجرد الإحیاء بعد الموت' وآما زا 
اعنھم وجوابھم فلا مدخل فيی الدلالة . 


وك تعالی : رم سس 9-۵ ام ای ا -- 
قولہ: ۱ الْعُوة رسفا تچ لوج دی انکر سو فدہ مر 
الیمن ومقا : مم سس الاسلام فی ازس 


أي وجه وجھوا بہ کلام الزمخشبري لا:خلاص فیه عن ارٹکاب ما و خلاف الظاعر آقول ٴ قول 
القاضي رحمہ الل ولا قصد فی .إلی اثبات ثانیة نظر لان لفظ آولی بقتضي ثانیة البنة إٍذ الأولیة من 
الاضافات لا یتصور معناھا إلا پالنسبة: إلی الأآخرویة فائمثال الذی أوردہ إنما یقال إڈا کان زید فی 
حیاتہ ناویاً حججاً متعددة ثم حم حجة واحدة قمات قیقال زید حج الحجة الأولی أرٴمات اوت 


ىو سی بی ج یی جوبدت 


_ بأن یقال إن بناء المرۃ بشعر بالتجذہ والحدوث والحالة التي قبل ألحیاۃ ٹیست کذلك لن معنی اللفظ تن‎ )١( 
۱ وو جلو و ألا یر أن قوله تعالی: لوکنٹم آمواناًہ4 جمع موت لا جمع موئة,‎ ۱ 
امم خیر أآم قوم ہچ تبع آم مٹضلة ولٰذا حذف الخیر والاستفھام لإنکار خبریة قریش وائیاتھا روم‎ )٢( 

والذین من قبلھم ولقرب لا قوم تیع من کفار قریش الذین هدد یہ. 9پ 


سورۃ پور کی( پوسھووےییوسسچ تر را ا‪,ےکھھ‪ْھھھھھ وا ےسک ےتا جوں 


قوله : (وحیر ہر الحیرة وبنی سمرقند وقیل هدمھا) و حیر الحیرة بکسر الیجاء المھملة 
وسکون الیاء والراء المھملة مدیئة بقرب الکوفة وحیر بمعنی ہئی علی الإسناد المغازي أي 
رقیل عدمھا حبن مر بھا مرضہ لأن معموریته الآن لا یلائمه قیل یعني فسمیت لذلك 
سمرقند ومعناھا الحصر والتخریب . 

قوله: (وکان مؤعمناً وقومه کافرین ولذلك ذمھم دونه) وقومه کافرین وھذا یژید بنرع 
التأیید کونە ملکا. 
روایة الشیخین نقلاً بالمعنی لأن عزیراً وڈا القرنین مما اختلف في نبوتە. 

قوله: (وقیل لملوك الیمن التبابعة) أي مطلقاً کما یقال لملك الترك خاقان والروم 
قبصر والفرس کسری وملك مصر فرعون ولکنه کان أولاً علماً لملك مخصوص منھم وھو 
المراد فی النظم ثم شاع في کل ملك الیمن . 

قوله : (لأئه یتبعون) بصیغة المجھول آشار إلی أن التبابع جمع تبع بمعنی المفعول 
أي المنبوع وکون کل ملك کذلك لا یضرہ لان الاطراد في وجه التسمیة لیس بشرط . 

فوله: (کما قیل الاقیال لأنھم بتقیلون) بالہناء للمجھول أي پقتدون من قولھم تقیل 
فلان آباہ إذا افتدی به واقیال یژید کوئە من القیل بائي وقیل من القول واوي فأصل اقیال 
أقوال فقلبت الواو یاء. 

قوله: (کعاد وٹمود) فضمیر قبلھم لقوم تبع وکونە لقریش ضعیف إذ الأول یستلزمه 
ولیس بالعکس . 


ثول ورخے الخَیَرَة ای ألفھا ورتبھا واتخذعا مدینة تسمی حیرة کما یقال مدن المدن أيٍ 
بنی المدائن . 

قوله: وما أدري آکان تبع نبیاً أو غیر نبي وفي الحدیث لا تسبوا تبعاً فإِنه أول من کسی 
الكعبة وتبع ملك في الزمان الأول اسمه سعد آأبو کرب والتبابعة ملوك الیمن کان لا یسمی تبعا 
حتی یملك حضرموت وسیاأً وحمیر وبقال للرجل إذا اثقن الشيء والحکمة قد تابع عمله کما قیل 
الاقیال لأنھم یتقیلون وفي الٹھایة الأقیال جمع قیل وھو الملك النافذ القول والامر والأصل قیول 

من القول فحذفت عینە ومثلہ أموات جمع میت تخفیف میت وآأما قیال نمحمول علی لفظ قیل کما 

قیل ریاح جمع ریح والقیاس أرواح رر فو سو کو سید سا ما اذا 
تبعه وقیل اشبھه قال الراغب سمی بە ملك حمیر لکونە معتمداً علی فوله ومقتدی ہہ ولکوئه مثقیلا 
الٰی الله نعائی تقیل ایاہ. 


ُ سورة الدْغان/ لب ۳۸| 
قولەه: :(استثتاف بمال وم تبغ والذین من قبلھُم عدد بە کفار قریٹلذ ال ضاز 
سور ای امو و یرسرس سنج لأنہ 
قوۃة کر و اہی یر 72082ەكخ8ءءء3ء ئ0 الفلاح فکفار: قریش ا 
.بالڑھلاك لضعفھم وقلة منعتھنم آو حال من ألضمیر المستٹر في الصلة. ۱ :0 
قوله: (أو خبر من الموٰصول إن ا سوت راز رد سی ہنا رر مک زَل و 
یہر لی ہی مر و سوب شہو بے ہی 
0 ولعله ترکه . ۱ 
مشٹرکون في الإجرام اٹم واتا, قوله فی لالہ دا لاہ سی لم " 
قولہ تعالی: رَنا کنا آلگکوت رَلََڑس رما ھڑگ لیک ڑا 
قوله: (وما ہین الجنسین) توجیە للتثنیة بتاویل الجنسین اي النوعین ۔ ۱ 
۱ قوله: : (وقریہ وما بیٹھن) وھر ظاھر وما بین شامل لما بین الطبقات لان مآ بین 
سفویسید راس سے سرت ۱ ۱ 
سو مہ سی سر ار سے ا ری یں ۹ ٠‏ 


قوله: (وھو دلیل علی صحة الحشر کمامر ذ لی الابہاۃ وفبرھ) ترک یع تلدہ 
قوله : فلما خلقناھما إلا بالحق4 [الدخان : ۹ لی لکان اولی قد مر بیانە في سورة الأنبیاء.. 


۳۹ٴ٣ك‎ 


۱ فولە: استثناف ہما لقوم یع والڈین من قبلھم'أي قوله: ٭املکنامم4 [الدخان: ۰٠‏ ۷ گار 
مستائف لبیان ما لحق بھم وا جم سس سو مو ےن والڈین 
من قبلھم4 [الدخان: ۷] عطفاً علی قوم تبع . ْ 

قولە : وما بین الجنسین یعني لیس المراد با بیٹھما ما بین کل واحد منھما بل ما بین 
الجنسین وأما قراءة وما بیٹھن فیحتمل ما بین الجنسین وما بین کل مٹھما۔ ۱ 

قولہ: و حم ما مو سے زس ریت 
مرشداً إلی أن من قدر علی خلق ہذہ الأجرام العظام وخلق ما بیٹھما من صنوف الخلائق من عدم 
صرف خلقاً متقناً علی هذا النظام العجیب المشٹمل علی فنون الحکمة قادر علیٰ جمیع الأجزاء 
الخوجودة المتفرقة واعادة الروخ إلیھا للمجازاۃ علی الأعمال ثواباً وعقاباً فھو حجة:علی مُنكري_ 
الحشر بقولھم: سو دساف رھ سی می ي۳“ 


)١(‏ إلا ات یقال إِنْ المناسیٰ ھنا اللھر اس ق الف مجاز ٌ بویکد تل تعالٰ: طلو ارتا ان اذ لھوا۔ 
لانخذناہ من لدنا4 [الانبیاء: ۱۷] الایة. ْ +9٦‏ ہپ" 


سورۃ الدخان/ البتان : ۳۹ء ٠٤‏ 


وہ تعالی : ما حاقتؤ الا اح راک سام ک بتک ڑا 

قوله: (إلا بسبب الحق الذي اقتضاہ الدلیل من الإیمان والطاعة أو البعث والجزاء) 
إلا بسبب الحق أي الباہ''' للسببیة والمراد من الحق ما دل عليه الدلیل الساطع وهی 
اللإیمان الخ یعني استکمال القوۃ النظریة ہالمعارف والثوة الہملیة بانواع القربات قوله أو 
البعث الخ أو لمنع الخلو وفي نسخة والبعث بالواو وھو الظاھر لأنھما مشحونة بأنواع 
البدائع تبصرۃ للنظار وتذکرۃ لاولی الاعتبار. 

قوله : (لقلة نظرمم) القلة بمعنی العدم إذ المراد الکفار والاکٹر بمعنی الکل إن کان 
مرجع الضمیر الکفار وإن کان الناس فالاکٹر فی بابہ ومفعول لا یعلمون محذوف أي لا 
بعلمون أن الأمر کذلك فلا یعتقدون البعث والجزاء ویجوز أن یکون منزلا منزلة اللازم . 


۷ 


قوله تمالی : اَِيَرمَالتْلِ بيقَثهُز خیبے لا 

قوله: (فصل الحق عن الباطل أو المحق عن المبطل ہالجزاء) بیان وجه التسمیة 
یوم الفصل ن-- 

قوله: (أو فصل الرجل عن آقاربہ وأحبالہ) أي في بعض المواطن . 

قوله: (وقت موعدھم) المیقات پطلق علی ما بعین للفعل من زمان أو مکان کمیقات 
الحج وھو ما یدل بالھیئة والمادة علی معنی واحد کالتشابه علی الوجه الأول وھو من دقائق 
العربیة کذا قیل والمراد ھنا اسم زمان قال المص في سورۃ البقرۃ المواقیت جمع میقات من 
الرقت ثم قال والوقت الزمان المفروض لأمر وتعمیمه إلی المکان لا یلائم کلام المص . 

قولە : (وقریء میقاتھم بالنصبِ علی أنە الاسم أي أن میعاد جزائھم في یوم الفصل) 
علی أنه الاسم ویوم الفصل خبرہ باعتبار متعلقه آشار إليه المصر بقوله في یوم الفصل اي 


بفقولەہ: ٛاهم خیر أم فوم تبع4 [الدخان: ۳۷] وإیذان بأن عذا الڑإنکار لیس عن حجة قاطعة ودلیل 
ظامر ہل عن مجرد حب الدار العاجلة والتمتع بملاذ الدنیا والاغترار بالمال والمنال ثم قرر أن 
الحشر لا بد مه لأنا ما خلقنا السموات والأرض وما بیٹھما للعبثٹ جل جناب ذي الجلال عن 
ذلك بل للحق وهو أن عبدوا ووحدوا لا بد لمن عبد ووحد ولمن أعرض والشرك من الثواب 
والعقاب فکیف یقال وما نحن بمبعوثین4 [الأنعام: ۲۹] وقوله: ٭ولکن أکثٹرھم لا یعلمون 4 
زالدخان: ۳۹] تذبیل وتجھیل عظیم لمنکري الحشر وئوکید لآن إنکارھم پڑدي إلی (بطال 
الکائناٹ ہأسرھا ویحسبونه هیناً وھو عند الله عظیم ولھذا قالوا ظٗربنا ما خلقت عذا بإطلاً سبحانك 
فقنا عذاب النار٭ [آل عمران: ۱۹۱]. 

قولە: وقریء میقاتھم بالنصب علی أنە الاسم أي اسم أن والخبر یوم الفصل أي ان في یوم 
الفصل وقت موعدھم بالجزاء. 


)١(‏ والمراد السبب الغائی تشییھاً ولم یتعرض لکونھا للملابسة إڈ السبیة انسب بالدلالة علی صحة الحشر. 


٤ 5 ٠: سروالدخان/ لان‎ 


ئن في یوم الفصل وآشار بفرل إِ میقات جزاتھم إِلی الحاصل اد لن المفتی ان 
میقاتھم أي وقت موعدھم پوم الفصل وحاصله أن میعاد جزائھم'''' في یوم۔الفصل ویوْم: 
الفصل فی النظم باسم الظرف لا الظرفٴ وفي الحاصل ظرف وسرہ أنه لما آرید حَیْقاتھم 
میعاد جزاٹھم 'یکون یوم الفضل ظرَفاً پوس سر وس ہی ہہ ہو 
لحمل ضواء کان المیقات اسم ان أر خبرہ. ۱ 


صرسے تھ سے سے 


اقوله تعالی: یوم لا یشنی موی عَن مو شیا ولا ھم بثصضروت إ[ 7 8 ٰ 

قول: (بدل من یوم الفصل ور صفة لمیقاتھم) یعني علی القراءتین فیہ بن بوع مبني 
لاضافتہ إلی الجملة فیجوز ان یکوں في محل الرفع والنصب إِلا آن المص کم في آخرا 
٠‏ المائدة بعدم صحة بناء یوم إِدذا کان: صدر النضصاف إلیه قعلاً مضارعاً اختیاراٴمته لیذھت 
. البصریین فالوجہ بناء علی هذا الوجه علی قراءة النصب أر یقال اختار منا مذب الكوفیين 
وبعض البصربین ٹم کونە مفة بٹاء علی أن إضافة المیقات إِلیٰ ألضمیر للعھد اللْھٹي . 
فیکون في حکم النکرۃ وإلا ٹلا پصح کونە صفة. 7 ا 

قوٰله: (او ظرف لما دل غليه الفصل لا ثە للقصل) أي بین وبین عاملہ بالاجتیی إذ 
ارم یتو رم دا او سی نی ہیں سس ری رج 
اله للفصل جناس تام من غرابة آو غیرما أي مولی کان. 
قول: شس تسرد پوبہفے سی الا ارتا الیل 


۸ 


قولہ : (الضمیر لمولی لال باعتبار . لأنہ عاما اثتضمیر: عو لاو دونْ الٹائی 
إذ الکلام مسوق لبیان غدم نفعه یوم القیامة ولا انتفاعہ لأنہ عام لأنہ ذکرۃ ة في. سیاق: النمفی 


فیعم ا وھذا یرجح عود الضمیر إلی آول لان الثاني لیس بمتفي ولو قیل الضمیر لمولی الاو 
والثاني معالم یبعد قولە: ولا هم ینصرون*: [(الدخان: نیا مم مین 
والکلام للسلب الکلي وعن مھْذا.اسٹٹنی من رحم اللہ عنہ. ۱ ۱ 
قوله ٹمالی: الا میم اتا کژھز المرڈ اکمۂ لڑا_ ۲ 
ترلۃ: (بالعفو عنه وقبول الٹنفاعة فيه ومحله اع علی البدل من الواَ : النصب 


قولە: شیا من الہ بد ان شیا نصب علی امصدر رعن بعضتھم ہجوز ا کر مرا 
بە من قولھم أغن عني وجھك والمراد أنہ رس تی س ریو تع 
مولی أي مولی کان إغناء أي إغناء کان . و 


قو لہ : ومحلہ الرفع علی ایدل قال مکی إلا من رحمہ اللہ من موضع رف علی بد ۱ 


0 ھذا من قبیل إضائ لصفة إلی الموصوف أي أن جزا: ہم امرعود اذ رم لفصل لیس بی لف‎ )١( 
۱ افإِله کان فی الدنیا۔‎ 


سور ا فان لاٹ ٭ لے مےٍجبھبپیہ. ‏ ہشتہ ‏ ظ ہت مے ت۳۹۹ 


علی الاستثناء) بالعفو عنە إذ المراد بالمستٹنی الموحدین فیکون الاسٹٹناء منْفِیّلا ونقل عن 
الکساٹی أنە قال إنە منقطع واختار المص الأول قوله علی البدل من الواو وفي ينْھلزِون أي 
لا بمنم من العذاب إلا من رحم قولە أو النصب علی الاستثناء وھو مرجوح وجه کونه 
منقطعاً هو أن المراد بقوله ولا عم ینصرون الکفار أو النصرۃ الدفع بقھر کما صرح بە في 
أرائل البقرۃ لکن قد یستعمل فی العموم أي سواء کان الدفع بقھر و غیرہ ولذا ساغ کون 
الاستثناء متصلا ولکل وجهة . 
العزیز من عز یعز من الباب الثانی بمعنی غلب بغلب وأشار إلی أن الجملة تعلیل للمستٹنی 
منه والمسٹٹنی منە معاً علی سہیل الترتیب وذکر فی الموضعین الإرادة لن المراد التعذیب 
والرحم فی الآخرۃ فلا جرم ان المراد إرادتھما. 
سے اع مم پر آغر کہ پہ 

قوله تعالی : إت حَرت الزفوع لیا 

قولە: (وقریء بکسر الشین ومعنی الزقوم سبق ئثي الصافات) حیث قال : ٭شجرة 
الزقوم4 [الدخان: ]٦٤‏ شجرۃ ثمرھا نزل علی أٗھل النار والزقوم اسم شجرۃ صغیرة الورق 
ٹمرھا مر تکون ہتھامة سمیت بە الشجرة الموصوفة وتمام التفصیل في الصافات . 

ول تعالی : کلعامُ الام لا 

قولہ : (کثیر الاآثام والمراد بە الکافر لدلالة ما تبله وما بعدہ عليه) کثیر الآثام والأٹیم 
وإِن کان عاماً للعاصي الموحد لکن کثیر الاَثام لا یتناوله وعن هذا قال المص والمراد به 
الکافر لدلالة ما قبله وعو یوم لا یغني أو أن ھؤلاء لیقولوٹ إلی عنا وما بعدہ قولە تعالی : 
لٛإِن ھذا ما کتم بە تمترونن4 [الدخان: ]٤٥‏ وھذا الاستدلال لکمال التوضیح فلا ینافي ما 
ذکرناہ من أن کثیر الآثام لا یتناول عصاة الموحدین . 

توله تعالی: کَالَمھُل بَنل فی الظون فی 

قولٰە: (وھو ما یمھل فی النار حتی یذوب وثیل دردیء الزیت) ما یمھل فيی النار أي 
یرضع في النار حتی پذوب مثل الفضة والذھب والتشبیه في فرط الحرارۃ قال في سورۃ 
الکھف فی قولە تعالی : ف٭ہماء کالمھل* [الکھف: ۲۹] کالنحاس المذاب وھنا شبه 
طعامھم بالمھل ھنا وشبه بە ماثھم ھناك فالمھل بمعنی المفعول ماخوذ من المھل بفتح 


من الضمیر في ینصرون أي لا ینصر إِلا من رحمه الہ وقیل هي بدل من مولی الاول أي یوم لا 
بغئي إلا من رحمہ اللہ أي لا یشفع إلا من رحم اللہ دلیل علی جواز الشفاعة من المژمنین 
قول : لکثبر الآثام معنی الکثرة مستفاد من صیغة المبالغة في لفظ أثیم . 


سوَوََالدخان/ 00 کت ۷ 


المیم أي السکون لکونه سے وقیل دردیء الزیت ہ جو الققٰ پی قعر الاناء 
وأورد عليه ان الحاکم وغیرہ روي عن أبي سُعید عنه عليه السلام فی قوله کائمھل عکر 
اسررورواپ ور موہ سوک رود ےو جم یبور لے 
لكونه خبر الواحد والمعنی الاول مشھور فی الاستعمال . 


ْ چڑھ 


٣‏ قولہ : (وقر بن کثیر وخفص 'ورویس بالیاء علی آ الضمیر للطمام آو الوم لا قٹھل إذ 
الأظھر أن الجملة حال من أحدھما) علی أن الضمیر للطعام وفی قراءۃ التاء الغٹمیر للشجرۃ : 
قولہ إذ الأظھر فإذا کانت حالإّ من احدھما لا بد ,وآ یکون ضمیراً في الجملة راجع إلی ڈي. 
الحال وجە الأظھریة هو أن الکلام مسوق۔لبیان حبال الزقوم وذکر المھل لتوضیح حاله في_ 


الحرارۃ وإنما قال الأظھر لجؤاز أن تکون الجملة حالاً من المھل إذ المشبه بَه حینثدٍ.المھل 


الموصوف فیفید ان الزقوم یغلي الخ لکنه ضعیف ولا یقال إذ المراد أن ماکولھم یغلي فی . 


بطونھم وإذا کان حالاً مما شبه بە الماکول لم یفدہ کما لا یخفی لأنہ ذھول عن غرض التشیہ 


توله کالمھل خبر ثانِ أو خبر لمبتدا مقدر أی ھؤ کالمھل وهو الراجح إذ تعدد الخْبْزْ بدون 


اوو کرو ود دوہ وس ہوا یں ہے وو بت والِخر کما اختارہ 
بعضض النجاةۃ والمضاف إليه المبتد ے مہ سی ست کی یقال إِن لزقوم ٹیکون 
مثل قوله تعالی : یل تع ملة إیراھیم حتیفاا. ٰ 


قوله تعالی : کُمّلی كَملی الْحَیبم لڑ 


قوله: (فپتً مل قلیب) تہ یہ علی نف در ملف رقھم ید کالسیم 


قوله تعالی 9 سواء ارات لیا 


قوله: (علی إرادة القول والمقول لە الزبائیة) علی إرادة القول للارتباط: ہما قبله أيي 


یقال لھم والقائل هو اللہ تعالی أو الملك 8 


قوله: إذ الاظر اك انعملة حان من أخدھما ھذا استرجاح للقراة پالیاء الححتائیة وجه 80923 
اظھر ان المقام مقام المبالخة فی عذاب أھل التار فالأائسب أنٰ یکون الغلیان ۂ في البطون ا :ال قوم ۱ 
و طعام الأئیم الکائنین في بطوبھم لا ال ما شبھا به روی الوٴاحدي عن.أبی ي2 آنة اختار الیاء“' 
وقال لان المھل مذکر وھو الْذيٰ یلي الفعل فصار أولی ہە للئذکیر والقربٔ وقال آبو علي لا یجوز ٣‏ 


أن یحمل الغلي علی المھل لن المھل إنما ذکر لفتشبيه بە في الذوب لا یری أن اللمھل لا یغليٰ 


في البطون وإنما یغلي ما شبه به کقوله تعالی : فإکغلي الحمیم4 [الدخان: ٦‏ یعني الماہ الحار_ 


إٰذا اشٹد غلیانه آراد أن ھھنا المشبہ واحد وَالْمَكےۃ ره متعَدة وشبھت عصارۃ الشجرۃ تارۃ بالمھل نف 


اغلظھا وکدورتھا وننٹھا وأخری بالماء ۂ في انفعالھا بالغلیان ومن ثعة لم یذھب صاحب الکشاف ِلیَ: 
إسناد یغلی إلی المھل وقال وقریء بالتاء للشجرة وبالیاء للطعام وروي فی الحاثیة أنه قیل له مل ۱ 


و یو اس سیت وائ برہ سو سیت بتضفان بە, 


ہے 


قولہ: (فجروہ والعتل الأخذ بمجامع الشیء وجرہ بقھر) الآخذ الخ لمَیِقل بمجامع 
الٹوب لأن العموم أھم وما ذکر في کتب اللغة تعریف بالأخص والمعنی الاخذابمجامع 
الشیء سواء کان الشيء ثوباأً آو غیرہ قوله وجرہ بقھر نھو أخص من الجر. 

قولە : (وقرأ الحجازیان واہن عامر ویعقوب ہالضم وھما لغتان) بالضم ےج 
من باب الأول کما أن الکسر من الباب الٹانی . 


ثولە: (وسطه) سمی سواء لاستواء بعد جمیع جوانبه بالنسبة إليه والمراد ہہ مطلق 
جھنم دون الدرکة المسماۃ بالجحیم لن المراد مطلق الکفار . 

قوله تعالی : تر صَبُرا برا موق راید ین عذاپ الحمبم فلا 

قولە: (کان آصله یصب من فوق رؤوسھم الحمیم فقیل یصب من فوق رؤوسھم 
عذاب هو الحمیم للمبالعغة) کان أصله أي إذا لم بقصد المبالغة أي کان مقتضی الظامر 
بصب من فوق رؤوسھم الحمیم إذ المصبوب نفس الحمیم دون عذابه فقیل یصب من 
فوق الخ وھذا القول مفروض ھنا لا مقطوع محقق مرادہ بیان أن ما في النظم مبالغة 
بعد مبالغة إذ لو قیل ھکذا لآفاد المبالعة کما صرح بە قوله للمبالغة لأنه جعل العذاب 
عین الحمیم . 

قولە: (ثم أضیف العذاب إلی الحمیم للتخفیف) إضافة بیانیة لیبقي المبالغة . 

قولە: (وزید من للدلالة علی أن المصبوب بعض ھذا التوع) فبکون من للتبعیض 
فمعنی زیادة من الزیادة علی أصله لا أنه زائدة کزیادة ما جاءني من أحد وفي الکشاف 
إإذا صب عليه الحمیم فقد صب عليه عذابه وشدته إلا أنٴ صب العذابْ علی طریقة 
الاستعارة کقولہ صب عليه صروف الدھر من صبب وکقولە تعالی : ٭ربنا أفرغ علینا 
صبراًہ4 [البقرۃ: ]٥٥٢‏ فذکر العذابِ معلقاً به الصب مستعاراً له لیکون أھول وأھیب 
انتھی ومرادہ استعارة تمثیلیة وھو الظاھر الراجح أو مکنیة وتخییلیة وأما استعارة 
تصریحیة فغیر واضح إذ الطرفین مذکوران إلا أن یقال إنه من قبیل قد زر آزرارہ علی 
القمر فلا یکون ذکر الطرغان مانعا حیث لم یشعر التشبيه . 


سورة الدخان/ الأیة : ٥٤‏ 


قوله: کان أصله یصب من فوق رژوسھم الحمیم فقیل یصب من فوقه رژرسھم عذاب هر 
الحمیم ثم أضیف العذاب إلی الحمیم یعني أن حقیقة الصب إنما بکون في المائعات والعذاب 
لیس من المائعات لکن شبه العذاب بالمائع ثم خیل لە عا هو لازم المائع وھو صب کما خیل 
الإفراغ للصبر بعد تشبیھه بالماء في قوله تعالی: غلٛآفرغ علینا صبراچ [البقرۃ: ]٥٥٢‏ قال صاحب 
الکشاف إذا صب عليه الحمیم فقد صب عليه عذابه وشدته إلا ان صب العذاب طریقة الاستعارة 
کقوله صبت علی صروف الدھر من صبب وکقوله تعالی: طأفرغ علیدا صبراہ4 [البقرۃ؛ ]٦٥٢‏ 
فذکر العذاب معلقاً بہ الصب مستعاراً لە لیکون أھول وأھیب . 


یت 5 1 ۱ 3 سورۃ ان / الات چون 
ا قولہ تعالی: ڈ اکا عرز رھ ٦‏ 

قوله: (أي وقولوا لە ذلك استھزاء بە أو تقریعاً علی ما کان یزعمٰه وقرأ:الکسائی 
أنك بالفتح أي ذق لأنك آو عذاب أنك) أي وقولوا لە تقدیر القول منا مع نہ قدر:اولا 
لان المقدر انتا الفعل المضارع لان تقدیر الام لاینامنت قولہ دوہ وآغا ھناٴ فالقول؟؛ 
ہب مت آئ وقولرا ابھا لیخ ذْق اآمر من الذوق خطاب وو نے 
درا العذاب للتھکم حبث نزل وذ لہ اعاقت بواسعلة الٹهکم قولہ: ازم 
انت العزیز٭ [الدخان: ۹ أیضاً استعارة تھکمیة نزل حقارتھم منزلة العز بواسطة 
ايک والباعي إليه زعمہ کذلك فھما استعارتان الأولی فی الذوق والْثاي في المرق 
والکرم قوله: اسٹھزاء بە لله في وقت القول في غایة من الذل والھوان وفی اعتبار ما 
کاةائی الدنیا سا لات عو نہیں بعز حتته تال تمالی: وش العزۃة ول رسوله . 
وللمؤمنین 4 [المنافقون: وشی امہ می سس بب پا و 
لیر سر الاعز مٹھا الال چ4 [المنائقون: ۸]. 
قوله تعالی : ا٤کمام‏ کم یت گا 
توله: (إن ھذا المذاب) و الم ای مر تر افغاق راف 
قوله : (ما کم بد تمٹرون4: ۔[الدخان:۰٥])‏ علی الاستمرار إلی مونکم ,. 
قوله: نشکوڑ) ردم جازمون بعدمہ لکن الشك فیہ کاپ فی للوم اریخ ولا 
اخیر الشك تھا علی ن الخازمین اح سی یہ ٠‏ ۱ 
مہا مٹرود من المریڈ بستی الشك فلا یلم الجیع ہن الحقیقة ولمجاز رلا۔ 
الجمع بین المشترکین . ٰ 2 
قُوله4: ان امتقین قی مقاپا جری عااہ تعالی با تفع الرعد بالعید وہالٹکی ۔ 
۔ولما بین حال الکفار شرع في:ببان حال الآأخیار وإن أربد المرتہة الاولی من التقوی یعم ٰ 
عصاۃ المؤمنین أیضاً سی سیسوسوے سی مہ سر ٰ 


بوجو .وڈ 


قوله تعالی : 7 ری 0 


قوله: (ني موضع إقامۂ و فقراءة نافع وابن عامر والباقون بفتح المیم) فيٴ مَضعْ 
اقامة ففي ھذا التعبیر إشارۃ إلی ان الدنیا موضع رحلة وسفر لا موضع اقامة :قوله فوضع 
اقیام والقیام فیه بمعنی الثباتت والملازمة ,لا ضد القعود فکئی بە عن الاقامة الآن المقیغ ۱ 
× لمکائة تر و وت في العرف یراد بە مرضع 021 ا 


بے ال +9 9س“ 7 


سورۃ اللخان/ اآبتان؛ ٥۴ :٦٢‏ -ےہمےےےم_۱مہسسسشسےتٹے ئوہ .ں..۔۔۱۹] 


قوله: (یأمن صاحبه من الاَفة والانتقال) أشار به إلی أن إسناد أمین إِلحٌ۔مقام مجاز 
وما هو له صاحبہ وصف المکان بحال متمکثە للمبالغة کأنە سری أمن صاحبہ إلیه لفرط 
أمنہ وجعل الزمخشری استعارةۃ وظاھرہ استعارۃ مکیة ونخییلیة کأن المکان المخیف بَخون 
صاحبه ہما بلقی فيه من المکارہ فالمکان المؤتمن کأنه وضع عندہ ما بحفظه من الائة 
والانتقال فالزمخشری جعل آمین من الأمانة لا من الآمن فذھب إلی أنه استعارۃ وخالفہ 
المص فجعل من الأمن فاختار أنه إسناد مجاز وأما إسناد الأمائة إلی صاحبه إسناد مجاز 
أیضاً إذ صح فلا ریب أنه استعارۃ. 


قوله تعالی : نی جَتت شوپ لیا 

قوله: (بدل من مقام جیء به للدلالة علی نزاھئه واشتمالہ علی ما یستلذ به من 
الماکل والمشارب) بدل من مقام بدل الکل للتقرر وزبادة التوضیح إِذ الجنات اسم مکان 
کالمقام فیکون عیله وفیل والظاھر أنه بدل الاشتمال لاشتمالھا المأکل والمشرب أو بعض 
والمأکل من ٹمار الجنة والمشارب من العیون ومنشؤہ قوله واشتماله علی ما پستلذ لکكنه 
سھو لآن اشتماله لیس ھا هو مبدل منه ومرادہ بیان فائدۃ البدلیة إلا ان یقال إن الس حمل 
لفظ الجنات علی الماکل بقرینة العیون فیصح ما ذکرہ لکن البدل خال عن الضمیر الراجع 
إلی المبدل منه مع أنه شرط فی بدل الاشتمال والبعض وظرفیة العیون مجاز مٹل زید ني 
راحة وأما جنات فإن جعلت عبارۃ عن المکان فالظرفیة حقیقة وإن جعلت عن المأکل 
والمشارب فھی مجازیة أ٘یضاً والأول هو الموثوق بە. 

قوله تعالی : برح ین شنڈی وَإِسَتفِ تُتَتَہِيمَ للا 

قولە: (خبر ثان لأن) عند من جوز تعددہ بدوڑ عطف واختیار الجملة منا لان اللبی 
0 9 کونھم فی الجنات فإاله دائم . 

قوله: (او حال من الضمیر فی الجار أو اسٹثئناف والسندس ما رق من الحریر 
والاستبرق ما غلظ منہ) أی من الحریر والآاول آنفس ملە ولذا قدم والتنوین فیھما للتفخیم 
واللبس إما مجموعھما معاً أو علی سہیل المناوبة والجمع بین النوعین للترفه ہما ہشتھیه 
الآنفس ونلڈ الأاعین . 

قوله: (معرب) معنی التعریب أن یجعل عربیأً بالتصرف فيه وتغیرہ عن منھاجه 


قولە: أمین یأمن صاحبه عن الآفة والانتقال برید أنه وصف المقام ہوصف صاحبه علی 
طریقة الاستعارۃ المکثیة قال الراغب أصل الأمن طمأنینة الئفس وزوال الخوف والآمن والآمانة 
والأمان في الأاصل مصادر ویجعل الأمانة تارة اسماً للحال التي علیھا الإنسان في الأآمن وتارۃ اسماً 
لما یؤمن علبه الانسان کقوله: لوتخونوا أمانانکم4 [الأنفال: ۲۷] أي عا ائنمنتم عليه. 

قوله: والاستبرق ما غلظ ملە معرب أي معرب من استبرہ ہمعنی سطبر۔ 


٤ 


واجرائہ علی وجہ الاعراب کذا في الکشاف وقد مر من المص توضیحهٰيآرائل البقرة 
وھو معرب استبرہ فلا |شکال بأن القرآن عربي فکیف یذکر فیە لفظة أعجمي. ” "۰ 

گول : (او مشتق من البرائة) اي بالاشتقاق 0707 س 7 وت ھا 
الاحتمال لا بعرف وجہ تعرغلہ بکوئہ معرباً مع أنە قدمہ. 


قولہ: (في مجالسھم لیٰستانس بعضھم ببعض) فإنه من اعظم اللذات 7۲ هذا قب ٰ 


اللتساؤل عن المعارف وا جن وما سی سی سح ذکرِفِي المواضع 
ری سی ۱ 


تح می یں سا خی ۔ئر 


وله تعالی : ہج 


قوله: (الأمر کذلك) اي اکكذلك خبر عبتدأ ترک رھو الامر والجملة مقررة لم 


۶ ۶ ی99 ُ09)' 


قوله: (أو آبناھم مٹل ذلك) فحینثدِ کذلك مقعول الفعل المحذوف والجنلة اف " 
اللتاکد والجملة الاسمیة تفید۔ مزید التاکید ولڈا قدمھا وعلی لتقدیرین سی نے 


قبیل مثلك لا پیخل. 


قوله: (وقرناھم بھن ُْذلك: اعدي بالباء) لأئە 0+00 بر سض 


ایضا وأما زوٴجھ لاسی آذہ تھی الک یر تس الأاخفشن 


دٛٔرت سے سا رید ب سعحہہ وو نے ْ 


ہالمعنی المشھور . 


رت ترالعورا الیيشاء رالساء عظبا الین) والطررھ ال آفا إلی ۰ جو 


جمع ر خوراء والعین جمع عیباء لکن کسر عینه لأچُل الیاء فوله 087 اق آی: 77 
ھذا المعنی وقیل الحوراء الشذید سواد العین وبیاضھا. 


"لم واختلف ٹي آتین: ا الدنیا ل2 غیرھن) ٌ اخلف في ماد نین فی هنہ 


دہ دون ما عد اہ نہ آفظ لن عما 9( 0-0 الجسمانة۔ 
قوله تعالی: رت 09+2070 69 


تولە : : (یطلبون وبأمرون زاخظتار تاب یشتھون مُن الفواکہ لا پتخصص شيء منھا بُمکان ْ 
بر می سے سور راہ یرود و 


في العموم العرفي أو یستعمل في معنی الاکٹر وإن نکلمنا عليہ في ؛ جای۔۔ 
قوله بمکان ر2 زمان والمعنی یطلبون ویعطوٰن غب الطلب''' بلا تعب ۱ 


])-- ما فی قوله تعالی: ٹولھم‎ )١( 


سورۃالخان/ لاہتان:' 7 12 ۱ 


سورڈالدخان/لؤقة:۹٭ ہن ے_ رے.ت....۔... .. . ےو ٣۰۵٤‏ 


قولە: (آمنین من الضرر) أي ضرر کان کما کان فی فواکه الدنیا من؟کٹرۃ آکلھا 
أو عدم ملائمة بعض أنواعھا أو بعض آفرادھا للطبع فقوله آمنین کالاحتراس افین دفع 
الومم وحال من ضمیر بدعون وکذا قوله: لا یذوقون44 [الدخان: ]٦٥٥‏ حال 
متداخلة و مترادفة . 


سور لہ 


قوله تع لی : لا بَڈوثورے فِا الموت إِلا المونة الاوژن وَوَفَنهُم عَذاب لنُحبم لگا 

قوله: (بل یحیون فیھا دائماً) وعد بالخلود کقوله تعالی: کیا ڈائدوت 
[الرعد: ]٥‏ ذکر بعد تعداد النعم لآأن تمام النعمة ہدوامھا وعدم انقطاعھا. 

تولہ : (والاسٹٹناء منقطع) أي لکن الموتة الأولی قد ذاقوا فیھا فلا إشکال بأن الموتة 
الاولی ما مضی لھم في الدنیا وما ہو کذلك لا یمکن ان یذوقوته نے الجئڈ. 

قوله: (أو متصل) تأویلا بأن المژمن حین موته لمعایئة ما یعطاہ ۂ -ءس"7ھ 
لتیقنه بنعیمھا وھذا فی الحقیقة منقطع لا یقابل ھذا القول بقول إ إِنه منقطع إلا بھذا التأویل 
البعید والأظھر أنه من قبیل: 

ولا عیب فیهھم غير أن سیوفھم بهنفلول من فراع الکتائب 

مبالغة فی استحالة الذوق المذکور کأنه قیل لا بذوقون فیھا الموت إلا إِن أآمکن ذوق 
الموتة الأولی حینثذِ فیکون محالاً لتعلیقہ بالمحال کما أشار إلبه المصنف في آخر کلامہ 
والأولی الاکتفاء بە. 

قوله : (والضمیر للآخرة والموت أول احوالھا) فیکون عاضا 

توله: (أو الجنة والمؤمن یشارٹھا بالموت ویشاهدھا عندہ فکأنهہ فیھا) أو الجنة وھو 
ظاهر بل المتعین إِذ الکلام فی الجنة والمژمن بشارفھا وقد عرفت ما فيه وعليه . 

قولہ: (او الاستثناء للمبالغة فی تعمیم النفي وامنناع الموت فکأنه قال: ۶لا 
یذوقون فیھا الموت٭ [الدخان : ]٦٥‏ إلا إذا وای ذوق الموتة الآولی في المستقبل) مر 


قولە: أو الجنة والمؤمن یشارفھا ہالموٹ وہشاھدھا عندہ أي المؤمن بشارف الجنة بسبب 
الموت وہشاھدھا عند الموت فکان الموت بھذا الاعتبار کان فی الجئة قال محیي السنة وقیل إنما 
استٹنی الموتة الأولی وھي في الدنیا من موت في الجنة لن السعداء حین یموتون یصیرون بلطف 
اللہ إلی أُسباب الجنة بلقون الروح والریحان ویرون منازلھم في الجنة وکان موٹھم في الدنیا کأنھم 
فی الجنة لاتصالھم بأسبابھا ومشاعدتھم ایاھا . 

قولەہ: أُو الاسنثناء متصل للمبالغة حیث یکون من باب التعلیق بالمحال أي لا بذرتون 
فبھا الموت البتة إلا الموتة الأولی إِن اُمکن ذوقھا ومعلوم أنە لا یمکن إذ الموثة الماضیة 
الکائنة فی الدنیا بمتنع ذوقھا في الجنة وھذا کتوله تعالی: ہی سے ہی سی 
النساء إلا ما قد سلف 44 (النساء: ٢‏ وفي الکشاف آرید أن بقال لا بذوقون ۂ فیھا الموت البتة 
فوضع تولە: الا الموتة الأولی4 [الدخان : 61بر سم تل لان ال 5 اقب جال 


کید ۔ سروقللدخان/ الارتان: بی ۸ 


والجواب المعتمد عند أھلِ السنۂ والاستناء وإن لم بفذ حکاً فلس ان تغاہر) سک 
صضدر الکلام منطوقاً لکنە یفید ذلك إشارة أو ضرورۃة عند العلماء ٭ الحنفیة دا صرح بە 
أتمة الأصول:وکڈا صرح الفقھاء في باب الإقرار حیث قالوا ما له علی عشرة ]لا ثلائّ ۔ 
ہتشر ری پوس پر پر ہو سو تی 
ان فیھا استعارة تبعیة . ۱ ٰ 


قوله: (وقریء وویھم علیٰ البالةا لأن التفعیل یفید نکی وھو بشعر المالفة فی ۱ 
الوقایة والٰحمفظ . 


ٹوله تعالی : تکازن رن کلک مر ارڈ الیر )یھ 9 


قولہ (أي اعطوا کل ذلك عطاء وتفضلاً متہ وقریء بالرفع أي ذلك فضل) نہ 
کل ذلك الخ أشار إلی أنه مصدر لفعل محذوف إذ الفضل بمعئی التفضل وھو الاعطام| 
سو ابا ری شر ھی ار یس مہ وی ا 
قوله : (لأنه خلاص عن المکارہ وٹوز بالمطالب) کما دل عليه قول ریم ونوڑ 
نی تی اعت پوس عجووں 0201 


لہ تعالی : فَإنما بس کا برعید تلیمْ جتمہ 2ا 


قوله: (سھلناء حیث أنزلناہ بلغتك) أْي الْلسانِ ھنا بمعتی اللة ل الجارحة. 


قولٰە: (وھو فذلکة للہٰورۂ) أي إجمال لما فبھا تفصیل کقوله تعالی: علاتلك شر 
کاملة ہ4 [البقرة: ]٦‏ وقد مر أُنھا مصدر مصنوع من قول الحساب فذلك کڈا:وکٹا. 
جا لہ سی لفائد: تناسب کس وھنا 0 تذکیر سی ا 


قولا: کرو یا یم ٹابت اقتضاء اتوقف النذکر علبہ ول ان لطھم یمر 
ٹم تفرع عليہ التذکر المذکور'في النظم الکریم. ٰ 


خوٹھا فی المستقبل فھر من باپ ایق بالسحال اہ قیل ۵ کا المتة الاری یم ذوتھا۔ 
فی المستقبل فإنھم یذڈوقوٹھاء: ٌ 
قولھ: (لریء ووقبھم علٰی المبالغة اي قریٰٗ ووقیھم بالتشدید علی السپالنة لإنادة اَْصیمة 
معنی تکٹیر القعل بحسب الکیفٰ إذ المراد علی هذہ القراءة فرط الوقایة . ۱ 7ے 
٠‏ قول: 0 کی۹ صىٰ‌ ۰۰۰"۸"0 
"' بالکتاب :المہین وإنما سهھلناہ ٭ بلسالك: الفذلكة مشتق من قولھم بعد الفراغ من تفاضیل الحساب _ 
۔نذلك کذا أي جملة ذلك کذا قال الطیبي رحمه اللہ:بل هو خاتمة عزیزۃ ورد للمجز علی الصدر 
وبھا ظھر دقة من قال إن رحمة فی قوله: نا کنا مرسلین رحمة من رب ك4 [الدخان : 0 
مفعول بە والمراد سید المرسلیٰن وخاتم النہبین ورحمة للعائمین وأن قوْله تعالی: فا رتقب یووم 


سورۂ الدخان/ الإیة: ۸۹ ___7-۹ْٗٗ ٤٤۔7۔7‏ ہہ ہ٥‏ __... .. .  .‏ گے 8٥۷2‏ 


قوله : (ولما لم یعذکروا) أي لما لم یقدروا علی التذکر بعقولھم فؿ إشارۃ إلی 
آنه نعمة جسیمة ومنحة عظیمة یجب الشکر علیھا في کل وفقت الترجي نا من 
المخاطب والترجي لن التذکر آمر صعب یرجی ولا یقطع آو لعل عنا بمعنی کيٴإنِ 
لوحظ ربطه بالفاعل . 

قوله تعالی : اقب اعم مرتتم ون لیا 

قول: (فائتظر ما بحل بھم) الفاء للسیبیة لأن إنزال القرآ علی لختھم سبب لھڈا 
الوعید الشدید حین لم یژمنوا به ولم یعملوا بمقتضاہ فح یتربص ریب المنون غأمر اللہ 
تعالی رسولە بالتربص أیضاً وھو وعد من اللہ تعالی بن تربصك یترتب عليه ما هو مقصود 
مله بخلاف تربصھم فإنھم خائبون فی ذلك (منتظرون ما یحل بك٤).‏ 

قولہ: (عن النبی علیہ السلام من قرا لحم الدخان4 في لیلة جمعة أصبح یستغفر لە 
سبعون ألف ملك) أخرجه الترمذي ولیس بموضوع. 

قولہ: (وعنہ قلپ من قرأ لحم الدخان4 لیلة جمعة أصبح مغفورا لہ) أي صار في 
وقت الصباح مغفوراً لە أي غفر لە الذنوب الصغاثر ویرجی عمومه للکبائر أ٘یضاً الحمد لہ 
حمداً وافیاً علی اتمام ما یتعلق بسورة حم الدخان بتوفیق اللہ الملك المنان في یوم الائنین 
بر قسات المعظم فی وقت العصر في سنة ۱۱۹۰ الحمد لل أولا وآخراً والصلاة والسلام 
علی آله ظامرا وباطنا. 


تأتيی السماء بد۔خان مبین 4 [الدخان: ]٠١‏ مقابل لقوله: انا أنزلناہ فی یلة مباركة٭ [الدخان: ]٣‏ 
ولذلك ختم مع التیسیر قول: هافارتقب*4 [الدخان: .]۱٤‏ 

قولە: من قرأً حم الدخان روي عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە قال قال رسول الل قٌلُ من قرآ 
حم الدخان فی لیلة أصبح یستغفر لە سبعون آلف ملك وفي روایۂ هي لیلة الجمعة غفر لە عذا آخر 
ما أملیته فی تفسیر سورة حم الدخان حمداً لك یا ذا المن والإحسان فالآن أشرع باستعانتحك ني 
حل ما فی سورة حم الجائیة. 


وہ العون ات توکلت وإليه ات 
یہ ےلفاعلاو 


ٰ قوله: (سورة الجاثیة'ُمکیة) اسنٹنی بعضھم مٹھا: 1 9ء 

[الجائیة : ررض تی سم ری سی جو اور و اب 
5 ی۷۹ ۶ ٰ, ۱ 

وقد عرفت تفصیله في حم الدخان. 


قوله تعالی: حم (یأگا كَزِبل الکتب ین الہ امیر ام 


قولە: جعلت حم مپتدا خبرء نیل الکتاپ اححجت إلی امار مٹل تتزیل حم)_. 
|إن جعلتِ مبتداً بجعله اسم لِلسورۃ أو للقرآن مثلاً تنزیل الکتاب خبرہ بالتاویل المذکور في ْ 
آوائل سورة خم السجدۃ المؤمن أي منزل الکتاب بوزن اسم المفعول علی أن الإضافۃة 7 
أو علی ان اضافة الصفة إلی موصوفھا والمص تصدی ثتاویل جروس ور احتجتٹ لی 


لحم تنزیل الکتاب 4 [الْجائیة: .٠۱‏ وج.2 
قولە: ان جعلت غاحم پچ مبتدا خبرہ (تنزیل الکتاب4 احتجت إلی اضمار مثٹل تنزیل حم 
فالتقدیر تنزیل حم تنزیل الکتابْ أي تنزیل عذہ السورۃ کتنزیل: سائر القرآن فیکون فی قوله!ٴ ٭ٛمن_ 
اللہ العزیز الحکیم4 [الجائیۃة : ٢‏ دلالة علی وجہ التشبيه فکونہ من الل دل علی أنہ حق وصدق 
وصواب وکوئە من العزیز دل 'علی أله معجز بغلب ولا بغلب وکونە من الحکیم دل بعلی أنە . 
امشتمل علی الحکمة البالفة وعلی آنە محکم في نفسه پنسخ ولا ینسخ وإنما احتیج حینثذٍ إِلی مثل 
ھذا الاضما ر لیصح الحمد إذ لولا تقدیر المصدر المضاف لا یصح حمل تنزیل الکتاب علیٰ نفس _ 
پوپ وو رن رید ی و جات راو ا و سید ہس ا ای ات و ۲ 
ور و باج 


۸'ٴٔە. 


سورذاحائی/الآا:٣..‏ أ۰٘۰.مے.۔۔ہتہوےوہے..مے.۔ ے۔. ہہ ٛ8ہے. . . ۹ ۲٭ 


اضمار بالتنوین احتجت جواب أن بصیغة الخطاب مثل تنزیل حم فمعنی احتٌجت أي ني 
الجملة ولا یدعی الحصر حتی یقال لا احتیاج إليه لإمکان التاویل بالمشتق کماذکرہ في 
السجد: مقتصرا کما هو عادته في ذکر اللطائف في مواضع شتی وہالجملة هو بحتاجإلی 
التاویل ومن جملته هذا التاویل . ْ 

قوله: (وإن جعلتھا تعدیداً للحروف کان تئزیل مہتدأ خبرہ من اللہ العزیز الخ) فلا 
یکون حظاً من الإعراب فحینعٍ یکوت تنزیل الکتاب مبتداً خبرہ من اللہ العزیز الحکیم بلا 
احتیاج التاویل في تنزیل الکتاب لأن کلمة من ابتدائیة والخبر في الحقیقة عامل الجار أي 
کائن من اللہ الخ وجە اختیار ھذہن الوصفین قد مر وجھه فی آوائل حم المؤھن. 

قوله: (وقیل حم مقسم بە وتنزیل الکتاب صفته) مقسم بە بتقدیر حرف جر من 
حروف القسم أي بحم علی أنه اسم اللہ تعالی کما هر الظاھر ومحله مجرور أو منتصرب 
رر حر دوس وس ۸ں سآ ا ا ام 
مختار البعض فی مثله وتنزیل الکتاب والأاصل فیه النصب أو الجر لآأن محل موصوفه إما 
النصب أو الجر لکن قطع الصفة عنه نحو الحمد لہ أھل الحمد برفع الأاھل فیکون خبر 
المبتدأً المحذوف وجوباً ویسمی نعتاً وصفۂ بعد القطع باعتبار أصله وأیضاً تنزیل مأول 
ہالمنزل اسم الفاعل إلا ان پقصد المبالغة لکن لا یحسن هھنا. 

قولە: (وجواب القسم: ٛإن ٹی السموات*4 [الجالیة: ]٣‏ الایة) آفسم عليھما 
إظھار لفضلھما حیث کانتا مشحونتان بأصناف البدائع وأنواع العجائب والقول بأن 
تنزیل یجوز أن یکون جواب القسم أیضاً ظامرہ سھو لان شرط الجواب لیس بمتحقق 
وکونہ مقسماً بە أحد الاحتمالات المذکورةۃ فی الحروف المقطعات في أوائل السور فلا 
بظھر وجه تمریض ھذا الاحتمال . 

قوله تعالی : إِن ‏ اوت شی لیب لََؤنَدَ لیا 

قولہ: (وھو یحتمل آن یکون علی ظاھرہ) وھو أي مذا النظم یحتمل أن یکون علی 
ظاھرہ بأن تکون الأیات نفس السموات والأرض وفيه خفاء لآن نفس السموات من حیث 
ھی هي بدون ملاحظة حال من أحوالھا لا تکون أآیة وکذا الکواکب والمعادن والحیوان 
واللنبات لا تکون آیة ہلا ملاحظة حال من أحوالھا إلا أن یقال إن الکلام مبنی علی مسلك 
أئمة الأصول فإن المفرد عندھم ربعضھم دلیل بمعنی أنه یمکن التوصل بصحیح النظر في 
احواله لی العلم بمطلوب خبري والسموات وما فیھا کذلك . 


ئولہ: وقبل لحم مقسم بھ وڈاتنزیل الکتاب4 صفته وجواب القسم ٴإن في 
السموات 4 [الجاثیة: ۴] الآیة فعلی عذا یکون محل حم رفعاً علی أئه مہتدأ وخبرہ محذوف 
تقدیرہ قاحم ٹنزیل الکتاب٭ [الجائثیة: ]٤ ٢٤٢‏ قسمی ان نی السموات والأرض 4 [الجائے : 
٣‏ الاأیة علی نحو لعمرك لأفعلن التقدیر لعمرك یمینی لأفعلن . 


٤ سورة اجائیة/ َیة:‎ ۱ ×٦ ٤ 
۲٤ تو لوان یکون لمت إن فی خلق ارات لق ری عر) اید‎ ٣ 


و: زان فی خلق السموات الا کک ۲٢٦٢٤‏ الایۃ آخرہ مع 20 22 نا 


ترقت من استقامةالمعنی عال شامرہ 


سر 1 حر سے 
قولہ تعالی : وی خلَکر وما ببٹ ون دابے کات وم مرفعون ایلیا 


قولہ ولا یحن عطف ما علی الضمیر المنجرور) فإنہ إذا عطف علی ال 5 


'المجرور أعْد الخافض وإنما قال ولا یحسن”' ولم قل:ولا یضح لائہ صشیح ق' الجماہ 


'ویژؤیدہ قراءة والارجام بالجز نی قوله تعالی: راتقوا اللہ الذدي تساءلون ہ والأرلحام4 
۲ ص8.. 6 وھي قراءة حمزۃ وھو ضعیف عند المصئف کما ضرح به منا ٴوالضغف لا 


اہم سر و ناد سی سور بحوست ' بے ہپ یسوم 


ْ سرت و ہر رس رت د5ہ 
ایقال مورت بك وزید بجر زید وھذا أبوك وعمرو بجر عمرو عطفاً علی الکافِ في ؛ بلیا وابوك : 
وکذلكل یکرھون ذلك ولو آکد نحو مروت بك آنت وزید بخلاف الضمیر المرفوع المتصل فإنه پجوز_ 


العطف عليه بعد تأاکیدہ بمنفصل نحو ۶ اسکن انث وزوجك ال ت٭4 (البفرۃ: ۳۰۵] فواذفب أُنت 


وأخوك4 [طه: ]٦٤‏ قال صاحب الکشاف فی تفسپر سزرۃة النساء الضنمیر المتصل متصل کاسمه 


والجار والمجرور کشیء واحد 'فلما اشتد الاتصال لتکررہ اون العطلف علی بعفی الکلمة: فو جب 


تکریر العامل کقولك مررت ب٭ وبزید وھذا غلامه وغلام زید وعن بعضھم لان اتصال الغدمیر له . 


اتحاد لفظاً والجار مع المجرور'متحد لفظاً ومعنی فلما کان فیه اتحاد من وجھین یضیر فی التقدیٰر 
کأئە عطف علی الجار والمجرور والعطف علی الحرف لا یجوز فكأنه عطف علی بعض إالكلمٰة 
وذلك لا یجوز لأنه لیس للمرور ضمیر منفصل وذکر ابن الحاجب في شرح المفصلٴفي باب 
الوقف مثه ان بعض النحوبین پجوزوں العطف فی المجرور بالاإضائة دوں المجرور بحرف الجو لآان 


اتصال المجرور بالمضافٰ لیس کاتصاله بالجار لاستقلال کل واحد منھما بمعناہ فیشتد اثصالە فَيْه 
اشتدادہ غغ الحرف ولذلك زعم بعض النحویین أن قوله تعالی: لاو أشد ذکرا 4 [البقرة ک0 
معطوف ۔علی الکاف والمیم فی قولە : ٭٭کذکرکم آباءکم4 [البقرة: ]٥٠٢‏ وکذا جؤزہ الزمخشريٍ 


رحمه اللہ قوله بل عطفه علی المضاف إليه باحد الاحتمالین أي بل عطفه علی المضاف إلی الضمیْر 
المجرور وھو الخلق باحد الاحتمالین الاحتمال الأول أن تکون ما موصولة فج بقدر فضاف قبل ا 
تمغدیرہ وہٹ ماٴیبٹ والاحتمال الٹانبيی ان تکون مصدر یه أي ٹہ : من دابة فمن علی الأوٴل 2۳ اوعلٰی 


۱ الٹاني ابتدائيهة ای نا مبتدأً من, دایة قوله فان بٹهہ وتنلوعهہ بیان لحسن. تقدیر المضاف: علی احتمال 
ْ اسم واسترجاح لاحتمال مت ا دی ہیی 2 المختار اد سو فو 


×0 لی الخلق فان جرد ام لم نر الإیجاد لا یدل 5 المرجد۔ 


خزر10كا/ الا 2 9بس رسب وی تیہ‌یصىصىصیسسہمھیسيپِيِئىہے۔ - 97ے ٤5٢۹٤‏ 

قتولہ: (ہل عطفه علی المضاف إليه باحد الاحتمالین) أی بل بحسنٰطفه علی 
المضاف وهو خلق إليه أي إلی الضمیر باحد الاحتمالین المذکورین فی قوله:'٭إن في 
السموات 4 (الجاثیة : ]٣‏ الخ أٔي إما محمول علی ظاھرہ أو بتقدیر الخلق قد مر توضیػھ, 

قول٭: (فإن بٹه وتٹویعه) ناظر إلٰی حمله علی ظاھرہ لکن بملاحظة حال من أحواله 
فإن الیبثٹ أي نشرہ والتنویع المستفاد من تنکیر الدابة حال ما یبثٹ فکون ما پبٹ ایة ودثیلا 
باعتبار النظر الصحیح فی أحواله فقوله فإن البث الخ إشارۃ إِلی ما ذکرناہ بل صریح فيه . 

قوله: ڑواستجماعه لما بە یتم معاشه إلی غیر ذلك دلائل علی وجود الصانع المختار) 
وکذا دلائل علی وحدانیته وکمال قدرته وعلمه التام وإرادته ولم یتعرض لہ لبیانه في 
مواضع الآخر ومن جملتھا في سورة البقرة فإنه أوضحہ ہما لا مزید عليه . 

قولہ: (معطوف علی محل أن واسمھا وقرأً الحمزۃ والکسائی ویعقوب بالنصب حملاً 
علی الاسم) معطوف علی محل ان واسمھا هذا علی قراءة الرفع ولذا قال علی محل ان 
واسمھا للتنبيه علی طرح أن في المعطوف فیکون مرفوعا لا محالة وقراءة النصب وجھھا 
معلوم ولا یلتفت إلی ما یلزم منە من العطف علی معمولي عاملین مختلفین فإن العامل في 
محل ان واسمھا الابتداء والعامل فی الخبران لأنه جائز عند الکسائي والآخفش والزجاج 
والفراء وإن عنعه سیبویه وقیل إِن الجار والمجرور خبر مقدم وآیات مبتداأً مؤخر والجملة 
معطوفة علی جملة أن وما فی حیزھا لئلا یلزم العطف المذکور فحینثِ بنتفي التحقیق 
والتاکید المنفھم من کلمة ان 

فوله تعالی : وَآحْلِلفِ اَل والہار وما ال الله مِنَ الکماو ین رَرق فیا پو الارض بعد موا 
وتصریف ایاج ءایت لت لور یعقاو لیا 

قولە: (فراختلاف اللیل کا أي تعاقبھما کقوله تعالی: ٭جعل اللیل والٹھار 
خلفة ہ4 [الفرقان: ]٦٦‏ یخلف کل منھما الآخر بأن یقوم مقامه فیما ینبغی ان یعمل فیە ۔ 

ثوله: (من مطر وسماہ رفا لأئة )ا شکرن مجازا ساٹ 

قوله: (پیسھا) أي الموت استعارۃ لذلك الیپس کما أن الإحیاء استعارة لإحداث 
نضارتھا وفي التعبیر بالأفعال في الأول وبالثلاثئي في الثاني قد مر وجھه باختلاف جھاتھا 
وأحوالھا وقرأً حمزة والکسائي وتصریف الریح ۔ 

قوله: (فيه القراءتان ویلزمھما العطف) أي القراءتین العطف علی عاملین أي علی 


قوله: محمول علی محل أن واسمھا فإن محل أن واسمھا الرفع علی الابتداء فرفع آیاٹت 
حملاً علی المحل . 

قولە: غيه قراءتان فیلزمھما العطف علی عاملین وفي الابتداء وآن ائنسخ هھنا مختلفة 
والظاھر أن أصل النسخةۃ ھکذا فی والابتداء أو أن باو الفاصلة یعني ھذا إن العاملان کلمة في 


77+7- - ےہ جےے ےے ےو لے وو کا ٠‏ 


معمولي ال گے نضاف اکن 6ہ السا ما القلاناء پل ذکرما 


المصنف بلا تغییر لظہور المزاد.. ٰ 
قوله : (علی عاملین فيٴ والابنداء آو آن) في صورة نصب الّیات والانا: وفی" اخضررۃ 
الرفع آو أُن الرفع لکثیر من القراء القرآن ۔ " 

قولە: (إلا أٴ یضمر فيٰ آو ینصب آیات علی الاختصاص و ا إلا : 
یضمر في فح لا یلزم العطفب المذکور لکنە خلاف الظاھر أما في الأول یلزم إہقاء عمل 
الجار بعد حذفه وھو ضعیفب یصان النظم الکریم عنە والمراد بالنصب علی.الاختصاض 


النصب بتقدیر أُعنی فان الا ختصاص یطلق عليه والزمخشري یستعمله کثیراً بھذا المعتی 7 


تھے المجرور معطوفاً وحدم آو یرفع باضمار هي اي علیٰ قراءة الرفع . 


قولە : (رلعل اختلاف الفواصل الللاٹ لاختلاف الآبات ئي الدقة والظھور) ا ابختلاف ْ 


والابتدائیة فی القراءۃ بالرفم زخلم في وآن في القراء: بالنضب أي في قوله آیات وس 6 
والنصبف فالرفع حملاً علی مخل اسم أن والنصب علی لفظه لکن بلزم علی کل واحدۃ من:ھاتین 


القراءتین العطف علی معمولیٰ عاملین مختلفین فإن القراءة بالرفع بئیة علی أن یعطف اختلاف _ 


بالجر علی خلقکم وآیات علیٰ آیات في قولہ: آیات لقوم یوقنون* [الجائیة: ]٤‏ علیٗ أن بقزا 
دلك أیضاً بالرفع فیکون العاملٴ فی اختلاف کلمة في وفي آبات الابتدائیة والوار خي واختلاف قائم 


مقام ھذین العاملین فھو مثٹل قولك في الدار زید والحجرة عمرو وأما القراءة بالئنصت قمبْني علی: 


أن یعطف اختلاف علی السموات في قولە: ڈٗإن فی السموات 4٤‏ [الجائیة: ]٣‏ وبعطف آیات علی 
لفظ اسم ان اظطتن الأبات نالمامل في اختلاف لفظ فی أیضاً .- آایات گقلمۂ ان والواو ئي 


واختلافٰ تائم مقامھما فھر علی نحو ان ني الدار زیداً رالحجرۂ عمرآفقوله رحمه اش ني 


والابتداء؟ ناظر إلٰی الرا٭٠‏ بالزفع وکوله رفی رن رت غلی القراءة ہالنصب أي العاملان في ۰ 


القراءة الرفع کلمة في والابتداء وفي قراءة النصب فی وإن وأیأً کان یلزم العطف لی معمولي 
عاملین قال ابن الحاجب اختلفِ الناس في مسألة العطف علیٰ عاملین فمنھم من یفنعه وھو اکٹر 
لبصربین ومنھم من یجیزہ وعھمٰ اکثر الکوفیین ومنە من پفصل فیقول إما مثل قولك في الذار زید 
رالحجرة عمرو فجاز وإما مثل قولك زید فی الدار وعمرو الحجرۃ پلا یجوز لأن إحدی المساألتین 


المجرور فیھما بلی العطف فقام العاطف فیھا مقام الجار والأخری لیس المجرور فیھا یلی :العطف : 
فکان فیھا اضمار الجار من غیْر عوض وأما من یمنع العطفٰ علی عاملین فیقول غي الاّیات إن _ 
آبات فیھا تاکید لاّبات الأولی لو کانت موضع الاآیات الآخیرۃ لفظة آخری لم یجزٴ قال أبو البقاء . 
' کرر آیات للتوکید لانھا من لفظ آیات الاولی وإعرابھا کإعرابھا وھذا فی التکریر مثل مزْلك -- 
03 دماً وہٹوب زید دماً قدمٰ الثاني مکرر لألك مسنتحٰن عن ذکرہ اقال مكي وآیات نصْيٰ علی ٴ 

. التکزیر لما طال الکلام کما ثقول ما زید قائماً ولا جالساً زید علی:أنِ زید الآخز هو الأاول جيٴء 


مؤکداً ولو کان غیر الأول لم بجز نصب جالساً لأن خبر ما لا یتقدم علی اسمھا بخلاف لین. 


لوق رکیل الات آقر اس الا للسلات الاپات ئی قافتا انور تید بات رع 
: اختلاف الفواصل الثلاله مود وس جس سی سد وف ہی 


سور ال جائیة/اللڈ٭+ ٘۔ص۔.._ ی...... . .رہ طہے۱؟۱م.۱__ ٦:۱۳‏ 


و یں سرت سوہ اہی سر بے سس سے کڈہ سس 
یعقلون فح یکون من باب ال ترقي إذ فمي الآأول یعلم بالنظر الصحیح أنھا مصنوعة لا بد لە من 
صائع فآمنوا باللہ وأقروا فح یراد بالمؤمئین المشارفین بالإیمان ھذا ني الأول واما نی الٹانی 
ہد سم ہر حسم ہیی سب ہی رر و09 
في الأرض علی ظھر الأرض من صنوف الحیوان ازدادوا إیماناً وأیقنوا أو انتفی عنھم اللبس 
وأما فی الثالث فلآئھم إذا نظروا فی سائر الحوادث التي یتجدد فی کل وقت کاختلاف اللیل 
والٹھار ونزول الأمطار وحباة الأرض بھا بعد موٹھا وتصریف الریح جنوباً وشمالاً قبولاً 
ودہوراً عقلوا واستحکم علمھم وخلص یقینھم کذا في الکشاف ولا یخفی أن ما ذکرہ نی 
الثالث مال ما ذکر في الثاني بل ما ذکر في الأول أیضأً لأن الإیمان لا یٹم ہدون الایفان 
والایقان لا یتم بدون الاستحکام وأیضاً کان الفاصل في سورۃ البقرۃ لقوم یعقلون بعد ذکر 
اکثر الأیات وذکر في سورۃ والذاریات قوله تعالی: ٭وفنی الأرض آیات للموتنین4 
[الذاربات: ]٢‏ وأیضاً خلق الانسان أدق آیة من سائرھا لاشتماله جمیع ما فی العالم وما 
ذکرہ ھنا یوھم خلافه فلا جرم أنە غیر تام فالأولی فی مثلہ القول ہأنه تفنن فی البیان وھو من 
شعب البلاغة إذ التکرار لیس بمستحسن ہل مستکرہ في مثل ھذا المقام والجمع ہین الاآّیات 
فی بعض المواضع والتفرق بینھا في موضع آخر إما وحدھا آو مع بعض آخر منھا لا یخلو 
عن نکتة مما یقتضیھا المقام والتفٹن في البیان منتظم فی کل مقام والجمع بین بعض منھا 
للمناسیة فی خصوصیة ما کما بین ھنا صاحب الکشاف فاحفظ ذلك وقس عليه أمٹالہ. 


النظر في السموات والأرض الإیمان ونتیجة النظر ثي الأئفس وأحوالھا الازدیاد في الإیمان 
المدلول عليه بقولہ: ٭بوقنون4 [الجاثیة : ]٤‏ ونتیجة النظر في سائر الحوادث الإخلاص في الیقین 
المدلول عليه بفوله: ٭بعفلون [الجائیۃة: قوب لمعو سوہ 
ملاسبة ولعل المداسبة أله لما کان السموات والأرض صععاً متقناً عجیباً بحیث إذا نظر فیە الناظرون 
النظر الصحیح یعلمون أن له صانعاً تام القدرۃ ویژؤمنون به ناسب أن بقال فیه یؤمنون ؛ ثم إذا نظروا 
مس ات امت یس ھن وت 
صنوف الحیوانات ازدادوا یقیناً وإیعاناً بخالقھا وانتفی عنھم اللیس لکوت دلالتھا علی خالقھا اظھر 

من دلالة الأیات الأولی ثم إذا نظروا في سائر الحوادث التي تتجدد في کل وقت کاختلاف اللیل 
والٹتھار ونزول الأمطار وحیاہ الأرض بھا بعد موتھا رتصریف الریاح جنوباً وشمالاً وقہولا ودبوراً 
عقلوا واستحکم علمھم وخلص یقینھم وفوي غایة القوۃ لما أن دلالة مذہ الحوادث علی الصائع 
اظھر مما تقدم والحاصل آنه جعل نتیجة النظر في السموات والأرض الإیمان ونتیجة النظر ني 
الائفس وأحوالھا الازدیاد في الإہمان المدلول علیہ بقولە : ٭یوقنون [الجائیة : ]٤‏ ونتیجة النظر 
فی سائر الحوادث الاخلاص فی الیقین المدلول عليه بقوله: ٭٭یعقلون4 [الجائیة : ]٥‏ فإئه من 
عقل من کذا کذا أي استدرکە بالعقل بعد أن لم یکن مستدرکاً فإنھم عقلوا من إحیاء الأرض 
بالمطر أنه تعالی للیحيي العظام وھي رمیم4 [یس: ۷۸] فھذا طریقة السلوك والترقي قال الراغب 
رحمه الل ما تقدم من الآبات یدل علی قادر لا یشبھه قادر من وفی النظر فی ذلك ادا إ|لی الڑیمان 


ْ 06ے مس است._ے سے وکا : ٰ 


قوله تعالی : ٰ ھ0 لوا علنِك بالَحق حِب بد اکر اید بش 2ا 


قوله: (اي تلك آباٹ دلائلہ)''' أشار إلی َ٘ توھم اتحاد المسند 2 ال 


اود ا ات سرد راد رین ٹر رر نے ف فلیا کی ا 
آبات وأما فوله: : طوفي خلقکم؟4 [الجائیة: ]٤‏ الآية غإن عجائب اش تعالی في خلق الحبّوان من _ 
الأعضاء 'والحواص التي یدرك بُھا المدرکات وما فی باطنہ من حوادث المواد الئی بھا قوام الحباۃ _ 
م الروح التي بھا لات الاجساڈ اکٹر من أن تحصی وتعد فان عرضت شبھة الملحد با کرك الولہ' 
من الوالدین ومن نطفتھما بأخذ شبھھما فإنه بصرح في ذلك ولکن تزاح بالابات الشيٰ لیس للوالد 


فعلھا ولا جازحة من جوارحه تحیط علماً بتلمیٹھا وحکمة في ترکیبھا فثبت أن یکون فالھا من 
صنعھا وزیٹھا بالعقل الذِي هو آکبر نعمة اللہ تبارك وثعالی وھذا الذکر بنقل من ظن إإلی:علم ومن 
اشك إلی یٹین ولذلك لا یوصف ا تعالی بأنه موقن بل عالم وخصت الاّیات الأخیرۂ بقوله: 
فیعقلون* [الجاثیة : ]٥‏ لأنھم یعقلون من إحیاء الأرض بالمَطر أنہ یحیي العظام وھي ارمیےم گ4 
اس ۸ ھذا موضع یقال فیه عقل مُن کا کذا أي استدرکہ بالعقل بعد أن لم یکن مستذرکا کا 
أن أصل الوٴصف بالعاقل موضبوع بحالة ثائیة ومعرفة طارئة وقال الإمام ذکر ھھنا لاٹ مقاطع 
یؤمنون ویوقنون ویعشلون فکائه قبل لھم ظإإن کنشم مؤمنین4 [البقرة ۰ ۱] فافْھِمزا عذہ إلدلائل 


وإن کنتم لستم من المؤمنین بل' أنتم من طلاب الجزم والیقین فافھموا تلك الدلائل وٴإن کنتم لستم . 
من ھؤلاء ولا من مؤلاء فلا أقل من ان تکونوا من زمرۃ العاقلین فاجتھدوا في معرفة الدلائل وقال 
الطیبی رحمه الله وغلی ھذا هو من .باب الٹنزیل وبیان ذلكِ أذ الناس ٹلاٹ طبقات مٹھم می 
اسلمت فطرته الأصلیة من الشْکُوك والشبھات ومنھم من اجتالتھم شیاطین الإنس: والجن:وابطلبت . 
' استعداداتھم کالفلاسمٰۂة ومٹھم من بقي بین المنزلتین 1 الشکوگ والشبھات ت 


ْ: یکفیھم أُدتی [إشضاره قال : 


اقاضی ھواما قبل آن أعصرف الهبوی لیسحى ات احصےےا' 


ٴ کپ لسر تفم (إِن فی السموات والأرض لآبات للمؤمئین4 [الجائیة: ۳ 
ور معد نوا ا سد إلی المعرفة إلا دلائل الأنفس قال حجة 


. الڑسلام الطبیعیون .اکٹر والِحٹ عن عالم الطبیعة وعن عجائب الحیوان واکٹروا الخورض نی 


تشریح اأعضاء الحیوان فرأوا فَيهٰا عجائب صنع اللہ وبذیعم حکمتە, فاضطروا معه إلی الاعتراف بفاطر 
حکیم مطلع :علی غایات الامور وممفاصدھا فھؤلاء نودوا بقوله: : رفي خلقکم وعاأ یبٹا من دابة 


لآیات لقوم یوقنون4 13الجائیة: ٤‏ والمترددون بین النفي والاثبات لا یحتاجؤن إلی التعمق ولا 
یکفیھم أیضاً أدنی تأمل فنبھوا قوله: ہپ شپت جرح ئ۰ لی قوله: ات 


لوم یعقلء ن4 آ[الحائة: ]٠‏ والله اعلم رحقيفه کلامه . 


قولەه: أي تلك الاّیات دلائله لما کان ظامر معناہ الآّیاٹ آیات لن المشار البه بلففظ تلك 
الابات رھذا فی الظاعر حمل' 'الشیء ا علی نفسم فسر الاّیات الواقعة خبر تلك 20 آي تلك 


الایات دلائل الله الدالة علی وجودہ وکمال صفانه. 


)۱( ولم یاتفت إلی نال من ۲ المراد الات القرآنیة من آول السورة إذ الکلام مسوق لببان:تلك الاّیات ۔ 


سورڈاطای/لاتث <_ے . ر ...۰‏ لے ہں سے _ ہہ ٦۱١٤‏ 
بالإأضافة إلی اسم الأعظم أو بالعنوان وھو التعبیر بالآیات والدلائل ثم ان جیذہ الجملة 
فذلکۂ لما سبق . 

قولہ: (حال وعاملھا معنی الإشارة) حال من آبات اللہ لأنھا وان کانت خبر لگلتھا 
مفعول بە للفعل الذي یفھم من اسم الإشارۃ أي أشیر نبە عليه بقوله وعاملھا معنی الإشارة 
علی آلە یجوز أن یکون حالاً من الخبر عند بعض نتلوھا حکایة حال ماضیة والمعنی نتلو 
بلسان جبریل . 

قولہ : (ملتبسین په) حال من ضمیر نتلو . 

قوله : (وملتبسة به) أو حال من ضمیر المفعول قدم الآأول لأئه مستلزم للثائی قولە بہ 
من التنازع فبأيی حدیث جواب شرط مقدر قدر للتنبيه علی أنه لا یژمنون بغیرہ بالأولویة 
فان من لم یژؤمن بآیات اللہ مع أُنھا مصونة عن التغیر مشحونة بأنواع البدائم لا یژمن بغیرما 
بالاولی والاستفھام للاإنکار الرقوعي . 

قوله: (أي بعد آیاله وتقدیم اسم الل للمبالغة والتعظیم کما في قولك أعجبتي زبد 
وکرمە) أي بعد آیاته أي أنه مما قصد المعطوف وذکر المعطوف عليه للتوطثة کقوله تعالی : 
٭إنما جزاء الذین یحاربون اللہ ورسولہ* [المائدۃ : ]۳٣۳‏ فائدة هذہ الطریقة أي طریقة إسناد 
الفعل إلی شيء والمقصود المعطوف للتلبيه علی اختصاص المعطرف بالمعطوف عليه من 
جهة الدلالة علی أنه صار من التلبس بحیث یصح أن یسند آوصافه وافعاله واحواله إلی 
الاول فصفة الآّیة کذلك وأما البدل فالمقصود فیه بالنسبة هو الثانی دون الأول والمتعاطفان 
کلاھما مقصودان علی أصلھما وقد یقصد الثانی بذکر الأول للتمھید والتوطئة لنکتة فظھر 
منه أن مثل ھذا المقام طریقة البدل لکنہ عدل عنه لنکتة دقیقة کما عرفتھا۔ 

قولہ: (أو بعد حدیث ال وھو القرآن) فلا یکون ذکر اسم ال للتوطئة غایته 
المضاف مقدر . 


قوله: ملتبسین وملتبسة بە یرید أن الباء في بالحق للمصاحبة والملابسة فھو حال إما من 
فاعل نتلو فالتقدیر ملتبسین بالحق أو من مفعولە الذي هو ضمیر الایات فالتقدیر ملتبسة 
بالحف . 

قوله: وتقدیم اسم اللہ للمبالغة والتعظیم معنی المبالغة مستفاد من إشعارہ بأن الإیمان 
بالڈیات إیمان بالل ومن الإجمال والتفصل علی نحو رب اشرح لي صدري ویسر لی أمری4 
[طہ: ٢۲ء ]٢٦٢‏ فإنه أبلغ من رب اشرح لي صدري ویسر أمري وقولك أعجبئي زید وکرمە أبلغ 
من أعجہني کرم زید. 

قوله: آو بعد حدیث اللہ وعر المقرآن نعلی مذا الوجه بکوت قوله بحد الله علی حذف 
المضاف معناہ بعد حدیث اللہ فعطف الاّیات عليه من باب عطق الخاص علی العام تشریفاً 
للخاص قال صاحب الکشاف فی الأعراف وفي آخر المرسلات فافبای حدیٹ بعدہ یژؤمنون4 


7ج 


7ك (وآبانہ دلائله اللوۃا أي والمراد 0" لک التیٰ اقام" 
في القرآن علی حقیة شرالعهہ فھو من عظف الخاص علی العام ‏ لنكنة وهي التتبيه علؤز 


فضلھا فقول المخشيٰ فیتغایر المتعاطفان بالذات حیث لم یرد بھا النظم ضعیف لأن 
قول المص المتلوة شامد عُلی کون المراد النظم فیندفع قوله أیضاً نی الھامش وفِْیه 
ہا الحقشۃة 0 محدث عنھا عنھا والقرآن یراس 


- (أو القرآن والمیلف لتغایر الوصفین) وفد عرفت أن ۰ و ٦‏ سالگ 
تغایر الذات فالقرآن من حیث إنه حدیث یغایرہ من حیث إنه آیة دالة فھما متحدان بالذات . 


. متغایران بالورصف . 


قولہ: خر رما سے رر سرد روم روس رابہ راو کا 
یؤمنون ویوھٹرن مت تہ مت سد سو اس 0 امھ النبي 
عليه السلام ۔۔ ۱ 


رد دی: با ایر 
۱ قولە: اکذاب) ویدخل يہ دشر ربمن کذب با لترآۃ سحر آو شمر یھنا 
معنی أفاكه . ْ ْ ۳ ۱ 

قوله: (کٹیر الاٹام) لکوت الأثیم من صیغ العبالنة والمراد الکافر کم مر والجملۃ 
تذییلیة ولذا وصف بقوله: فایسمع آیات اللہ [الجاثیة: ۸] فان صفة أآخری لأفاك ۳ 
ُ الجملة في ھذہ الصفة لتجدد سمعه اضر از 00, 


سیت 20 09.0007 
ٴ مرۃ فحین لم یژمنرا بە فباي کتاب بنله پومترت وسضفدھنا التأاویل عطف وآیاتہ علی اللہ أي بعّد 
کتاب الله وآیاته الباھرۃ وبرامینه الساطعة وکذا الترتیبِ بالفاء قي فبأي علی ما ثبله قال الطیبي 
رحمہه الله فعلٰی ھذا المتاسب في ال جہ الأول وھو أن یراد بقوله بعد اللہ بعد آیات اللہ ان یکون 
المشار إليه بقوله ثلك الاّبات :المتقدمة وفی الوج الثائي الایة الثالثة علی نحو ھذا أ٘خوەُ وھڈا 


أُجمع از ضم الثدلائل المنصبوبة صن الأفائیة والأآئشسیة امع التصوص الاغرء ویخصل منہ الترقي 


من الأدنی إِلی الأعلی فی البیان والکشاف . 


قولە: او القرآن رت لتغایر الوصفین یعنی علی تقدیر أُن مفرسںہہ ھی 
حدیث الله یکوت المعطوف. بحسب ائڈاٹ عین المعطوف علمه لأن المراد بحدیثء اللہ هو 


القرآن أیضاً فوجب ان یرجع.بعنی العطلف ا 7007 الوصف فإن کون القرآن حدیثاً آ یقابر 
کونە آیات ودلائل ۔ ُ :2 


سور اجائیڈ لةر :۶ 
0 ہے و ال ٹزل أحسن 2 الزمر: ۳] یه ببان: صحة 


سورۃ ا حائیة/ الآیۂ : ۸ ۷ء 


فولہ تمالی: بے یت اکٹ جو ٹر میٹ مکنا کت کی کب لم لا 

فوله: (یقیم علی کفرہ) نبه بہ علی أن .000 عدم الانفکكاكگ عنه من 
الصر وھو الشد:. 

فوله: سرک یس جج ہت فی الکبر رھو أبلغ نيی 
الذم من متکبرا. 

قولہ: (عن الڑإیمان بالآبات وٹم لاستبعاد الإصرار بعد سماع الاّیات) ومذا أقری في 
التشنیع ولڈا اختارہ مع أنە یمکن الحقیقة لأن الإاصرار بعد السمع زمانا۔ 

توله : (کقوله بری غمرات الموت ثم یزورھا) أوله لا یکشف الغم إلا ابن حرة. 

قوله: (یری غمرات الموت ٹم یزورھا) أي لا بکشف الشدۃ ویزیلھا إلا رجل کریم 
بری فحم الموت ویتحقق الغمرات بالممارسة حتی کأنه یشاعدھا ثم یتوسطھا ولا یعدل 
عنھا”' والتراخی الرتبي فی البیت ظاھر إذ لیس ہین رؤیة الشدائد ودخولھا تراخ زماني 
واتما التفاوت فی الرتبة بین مشاعلۃ الأھوال والدخول فیھا بخلاف ما في النظم فإن 
التراخی الزمانی فیه ممکن کما عرفته. 

قولە: (أي کأنه فخف فخففٹ وحذف ضمیر الشأن والجملة فی موضع الحال أي بصیر 
رات چو جو و سی سر سی سا 

قولە: سوہ 5 فإانھا فی أصل اللغة الخبر المغیر للوجوہ 
خیراً کان أو شرأا. 


قوله: وثم لاستبعاد الإصرار فیکون للتراخی الرتبي لا الزماني ومن باب المجاز المستعار 
استعارۂ تبعیة . 

رك کقوله یری غمرات الموت البیت وذلك أن غمرات الموت من شانھا أن یطلب رائبھا 
الفرار عنھا وما و ری بر مس دی اراس سور میا 
بعد ما رآھا وعاینھا شيء یستبعد في العادات والطباع وکذلك آپاٹ اللہ الواضحة الناطقة بالحق من 
تلیت هي عليه وسمعھا مستبعد في إصرارہ علی الضلاله عندھا واستکبارہ عن الإیمان بھا ونظیرہ 
فی الاستبعاد قوله تعالٰی: ومن أظلم ممن ذکر بابات الله ٹم أعرض عٹھا٭ [البقرۃ: .]١٤٢‏ 


)١(‏ وذلك لأن غمرات الموت حقیقة بأن ینجو وراءھا بنفسه ویطلب الفرار منھا وأما زیارتھا والإقدام علبھا 
وعلی مزارلٹھا فأمر مستبعد کذا فی الکشاف فالزیارۃ مجاز عن الدخول وعدم طلب الفرار عنھا. 


سید شیرق الماثیۃل/ الٗیتان: .۹ء ٣ ١‏ 


قوله: (آأو التھکم) إن رید بھا الخبر السار فھو استعارۃ تھکمیة وَي:المعروف عنذ 
رباب البلاغة وأھل التفسیر إِذْ المعنی اللخوي کالمھجور فالمراد المعلی العرفی) ْ 


سور رک سم روم 


قوله تعالی: اَم مل دا مہا اَم مر يک کع کا کم مھین گا 


قولە: (وإذا بلغه: شيء من آیاتتا وعلم آە منھا) ھذا ثات افتضاء اد العلم, ایتوقفٹ علق 
البلوغ اتخڈھا أي آیاتنا وصیرھا عزواً أيی محل زوا زمھزرا بھا أو عزواً نفسه لفرط 
سىپ-"هە" استبعاداً "5 - الله 7 : : ۱ 


۱ ویو جب الاعتقاد. 


ثول : (والضمیر پان وفائدتہ الاشعار بأنە إذا سمع م کلاماً وعلم 7 اوت بادر ِ 
إلی الاستھزاء بالآیات کلھا ولم یقتصر علی ما سمعہ) والضمیر لایاتنا أي مطلقاً لا لایاتناً 
المعلومة فقط وفائدته أي فائدۃ رجوع الضمیر لایاننا جو اس الخ وفائدۃ ھذا 
'الإشعار بیان:شدۃ شکیمتھم 'وکمال خبٹھم أو الإشعار بأن استھزاء بعض الایات اسٹھزاء 
الایات عن آخرھا وإن لم یباڈروا ال الایات کلھا صریحاً إذ تبادرھم إلی استھزاء جمیع ۱ 
الاّیات غیر ظاھر والقول بأن المبادرۃ مأاخوذۃ من تعلیقه بالشرط الدال علی أنھُما في زمانٰ ُ 
می سیپ مس یہ پ ہہ" 

قوله: (أو لشيء ء لأنہ پہ بمْعنی الآیة) أی تھی رس اتی ا وا 
آیاتنا شیئاً فحینثل لا إشعار ہما ذکرہ علی اختیارہٗ بخلاف ما ذکرناہ من أن استھزاء البعض - 
یسٹلزم استھزاء الکل بلا تبادرإلی .. 7۲ حجڈ7 


قوله تعالی: زن تو حا ی عَلہم کا کمبوا شیا ولا ما آغندوآ ین دوہ او اوایاو . 
دا 0 : : 
ار را یم 


الوراء یم جوز ھٹا المخنبین قال ای سن قداسی <ود متوجھون لیا ۱ 


قول : بادر إلی الاستھزاء بالاآّبات کلھا ولم یقتصر علی ما سمعہ أي'إذا علم شیئاً من الآیات 
استھزاً کلھا ولا یقتصر الھزہ ٭ علی الٰبہعض الذي هو ذلك الشيء المعلوم عنحدہ أنه من الآیاٹ وفيی_ 
الکشاف وإذا بلغه شيء من آیائنا وعلم أنه منھا اتنخذھا أي تلك الّبات ھزڑا زلم یقل إتخذہ 
کی بأنہ ٠‏ سس سي؟ مس سس و سو التي اللہ مھوابت کچھ 
کک ْ 

قوله: ار لٹیء لف علیٰ لان آر لضمیر في امٰذھا راجع إلی شيء ٹي قوفہ ور 
نیت شینا4 لکن ٹائیٹ الضٔر والقیاس تذکیرہ حیتلِ لکون الشيء بمعٔی الاية. 


سورہ ا جحائیة/ الاّیة : ۱١‏ ۹ء 


توجھھم إلی عا في قدامھم حقیقة فیکون استعارة لە أو من خلفھم لأنَه بعد اجالھم أي 
بعد انقضاء آجالھم إشارۃ إلی أن خلفھم أیضا لیس علی حقیقته بل بمعئیبعد شيء 
لان ما یقع بعد شيء کانه في خلفه ولما کان جھئم یتحقق بعد انقضاء الاجل جعلت 
کانھا خلفھم فالاحتمالان بالاعتہارین لکن الأول هو الظاھر ولذا قدمه وفي قوله بعد 
الاجل إشارۃ إلی أنھم واردوںٰ جھنم عقیب موتھم لان القبر أرل منزل من منازل 
الاآخرۃ (ولا یدفع). 


قولہ: (من الأموال والأولاد) فلفظة ما للتغلیب أو حقیقة فیھما کما صرح بە المص 
فی سورة النحل والظاھر أُن الکسب أیضاً للتغلیبِ . 

قوله: (من عذاب ا۵) أي شیاً مفعول بە أو شیئاً من الأغنیاء فیکون مفعولاً 
مطلقاً فالمال واحد . (أي الأصنام) والتعمیم إلی الأصنام وغیرھا آولی لالىك قد عرفت 
أن ما یعم العقلاء إما تغلیباً أو حقیقة وتفسیرہ في الموضعین صریح في کون ما 
موصولةلایحتمل المصدریة والعائد محذوف أي ما کسبوہ ولا ماانخذوہ أعید لا 
ثنبیھاً علی أنە مستقل فی اللفي . 

قوله: (لا یتحملونه) أي العظم مستعار لعدم التحمل فإن العظم من خواص الأجسام 
ولیما عداء مستعار وذکر العذاب في الموضعین لتوصیفه بالوصفین وکذا ذکر بعدہ لتوصیفه 
بأله من رجز أي أشد العذاب . 


ج ےکر 


قولہ تعالی : مَندَامُدی وَالَ كقرا بقاکت ریم مم عََاب ین يَمْز آیۂ للا 

ثولە : (الڑشارۃ إلی القرآن) لما مر ذکرہ ولما سیجيء من الدلیل عليه . 

قولہ: (ویدل عليه قولە: ٭والذبن کفروا4 [الحاثیة: ]۱١‏ الأية) لأن المراد بالایات 
آیات القرآن أو أعم منھا وأما التخصیص بالآیات العقلیة فقط لا یناسب المقام ولئن سلم 
ذلك فیکفی في الإشارة ذکرہ في قوله تعالی : وإذا تتلی عليه آپاننا4 [الجائیة : ]٥٢‏ الایة 
ولو فرض عدم ذکرہ آولاً لدل عليه عدی وفیه مبالغة من وجوہ کثیرة قد مر بیانھا في أوائل 
البقرة وفی فن المعائي والمعنی ھذا القرآن هاد إلی الصراط المستقیم ھدایة لا یعرف قدرھا 
ذکر ھنا مع أن الکلام مسوق لبیان أحوال الکفار وما یحل بھم في دار الفجار تمھیداً لبیان 
کفرھم بھا أظھر موضع الضمیر تسجیلاً علی کفرھم وتشنیعاً علی کمال خبٹھم وئي ذکر 
ربھم مزید توبیخ لھم . 

قوله: (وقرأ ابن کثیر وبعقوبٍ وحفص برفع المیم والرجز آشد العذاب) برفع المیم 
علی أنه صفة العذاب اخر لئثلا یلزم الفصل بین المبین والمہین آو للفاصلة اختیر الإطناب 
حیث لم بجیء عذاب رجز لن الإیضاح بعد الڑبھام أوقع فی النفوس والرجز أشد العذاب 
وفيه تھویل جداً حیث ذکر العذاب ثلاث مرات بوصف هائل في کل مرضع۔ 


" ار لجمائیۃ/ الپتان: ۲ ۴ 

قولہ تمالی: کہ اہ می رق ال یہ وائرں یی ٰ 
رھ 

قولہ : (والل الذي سخر لکم الیحر4 زالحائیة: ٦‏ بان جعلہ املس الْطی) 
شروع في بیان تعداد سو 7 سبضرے یں ووحدائیتہ وکمال قذِرنه وجِلمٰة 
لہ ان جع ملس الس لان مر کم پک لی ابرزہ سس سای کر کو جری 
الفلك عليه ۔ ٰ 

قوله: : (یطقو علیہ ما پتغملخل کالااخشاب ولا بمٹع الغوص فیہ) بطفو ا و 
نسو ور مد یو یی کہ نع .الفرص فیہ 
فظھر تسخیرہ بمعئی تسھیل استعماله لتجري الفلك علة غائیة لە. ۱ 

قوله: (ینسخیرہ وآنتم راکبوھا) تعرض بہ لن السوق للامتنان علی المباہ افٹرهم 
غافلون عن شکرہ. . ۱ 

قوله: موس سی بس شر وو ور سس لہ ری ٰ 
الفلك بیاٹ وتمھید لھذ, رو و و پت ہے لي البحر یجریان إلفلك؛ وھو 

7 0-0 0 220 
کی مر ساس مجر او سس خرس پ پور ۱ 
040,00 ہر سی الاتیة: ۱ ٰ 


قوله تعالی: و کر کر ما نی لسوت وا نی ا ئا ین ان یق لک لات 
اکر کرت ڑا ْ ٦س“‏ 
ٹوله: (بان خلقھا نائعة لکم) إ اعااقات رقف اروالزستا فان ٰ 

والعمقارب والسموم قد مر بیٔانه فی فوله تعالی : ٭مر الذي خلل لکم عا ني الأرض 
وی گوس یس مسہ بی یر 
لاف لان الیحر آعظم النسم وأرفرھا۔ ". 
۱ قوله : لحال من ما حا حال من لیر السٹر فی الار والسجرو تہ کل 
جراز. لم الال خلی اعافل المعنوي فإله جائز عند بعض التحاۃ . ٰ 
۱ بی ”وم 0 بوافال مل لڈوکروامحوافمدَ 


ہے 


سور ا لپائیڈ الڈیڈ ٢۳‏ س--..س.س.سسے.س....._ ._ر.....ہ ہہ ١ٴٴج6‏ 

قوله: (أو خہر لمحذوف اي هي جمیعاً من أو لما فی السموات) أو خَبْیلمحذوف 
أي هي تلك الأشیاء جمیعاً کائنة منە تعالی قولە: أو لما فی السموات عطقل علی 
لمحذوف أيٴ منه خبر لما فی السموات . ۱ 

قولە : (اھلإوسخر لکم٭ [الجاثیة: ۱۳] تکریر للتاکید) والمراد التاکید المصطلح لکنہ 
لیس تاکیدا صرفاً بل فيه المغایرۃ فی الجملة ولذا عطف بالواو وإن اتحدا ئی مطلق 
ااسخر 7ا0 اق الارض کرد از کرت رالائل راآغرت زغیں :ل0ھ ٥كا‏ ار کر 
البحر وما في السموات تسخیرہ بالإاضاءة وإنماء النبات وتدبیر الفواکه بالنضج وإعطاء 
الألوان والطعوم ولا یخفی تغایرہ من وجه وائحادہ من وجه آخر وہبھذین الاعتبارین یصح 
العطف وإطلاق الثاکید وما قاله ابن مالك ٔي التسھیل بأان عطف التاکید یختص ہٹم وما 
قاله الرضی أیضاً من أنە یکوت بالفاء أیضاً فلعله یختص بالتاأکید الصرف کما یشعر بە المثال 
بقوله: گ٭کلا سیعلموت ٹم کلا سیعلمون [النباً: ٤ء ]٥‏ والعطف بالوار فیما إذا کان 
مغایرا فی الجملة للمؤکد وقیل إنه یحتاج لبیان وجه التخصہص والمراد بتاکید الجمل 
کالتاکید أشیر إليه فی المفتاح والتعلخیص وکذا البدل وھذا البیان إن کان قولہ : ٭وسخر 
لکم4 [الجاثیة : ]٣۳‏ تآکیداً الخ علی تقدیر کون ما في السموات مفعول سخر لکم وإن 
کان المراد وسخر لکم تأکیدا لقوله سخر لکم ثم ابتدأً قوله! ظا ما في السموات*4 [الجائیة : 
۳ الخ کما صرح بە في الکشاف وظاھر کلام المصنف یرد الإشکال المذکور فإن التکریر 
للتاکید المحض فالجواب حیئثلِ منع الاختصاص المڈکور ہثم والفاء ویقال الوار كذلك 
وکمٰی بقول صاحب الکشاف شاھداً لٹا وسرہ أن الواو لیس للعطف حقیفة بل للجمع وإن 
کان في صورۃ العطف کما في ثم فإنه لامشعار بآن الوعید الثاني أبلغ من الاول وکڈا ھنا 
لاإشعار بأن الإخبار الثانی مجتمع مع الأول مفید لزیادۂ تقررہ. 

قولہ: (او لما فی الأرض) أي آو خبر لما في الأرض وھو بعید ولذا آخرہ. 

قوله : (وقریء منة علی المفعول لە ومنە علی أنه فاعل سخر علی الإسناد المجازي أو 
خبر محذوف) وقریء منة بکسر المیم وتشدید النون بمعنی نعمة علی المفعول لە ومي 
بمعنی الإانعام وفریء ومده ہفتح المیم وتشدید النون والوإضافة إلی الضمیر الراجع إليه 
تعالی علی أنه فاعل علی الإسناد المجازي إلی الوصف لآأئهہ حال موصوفه فالرابطة حینئدذ 
ضمیر عنە علی طریق صفة جرت علی من هي لە قولە أو خبر محذوف أي وھذا منه أي 
إنعامه فیکون فذلکكة لما قبله وھذا الاحتمال هو الراجح المعول . 


تول٭: أو لما فی السموات علی أن ما مبتداً خبرہ منه وسخر تکریر لسخر الأول وھو خبر 
لما فی الأرض وما في السموات مفعول سخر وعلی التقادیر یکون الضمپر لل أي من عندہ ہمعنی 
أئە مکونھا وموجدھا بقدرتہ وحکمتہ ثم مسخرھا لخلقه. 

قوله: علی آنہ فاعل سخر أي وقریء منە بالرفع علی آنہ فاعل سخر علی الإسناد المجازي 
ووجھہ ان الل تعالی سخر ذلك للمنة علینا کان المنة هو السبب فی ذلك . 


ے._.'مے۔.۔. ‏ ۔۔ ۓمھمہ 7 
قوله: (إن في ذلك لآبات 4 [الحالیة )٣ ٤‏ قد مر أن الاشماء اك کزرۃ انعاوفٰ 
ارآ بر ری اما ہم کی ارواں جو رب جوا 00 
طإِن فی ذلك لآیات 4 [الجائیة: ا رص ات ئن لاس لئ اضر لفکررہ 
ولّذا شید بەہ. ۱ ۱ 
فوله: 7 -ص-ص ی9 
المخصوصة مع آله یمکن وجُودہ بأنحاء شتی وکیفیات آخری فلا بد لە من موجدا مخصص ‏ 
ح شر بفہ پ یو میسو سر چو یت 


آ 


۱ -- للَيَ عامَثرا یمر بل 0 : 
٣‏ 7ھ کم سس با زورب یغفروا ای نو 
ویصفحوا) حذف المقول وھو اغفروا لدلالة الجواب عليه وھو جواب قل والنکتة في حذفه 
الاعلام بأٹھم لفرط مطاوعتھم الرہول عليه السلام بحیث لا ینفك مغفرتھٔم عن امہ وأنہ 
کالسبب الم وجب رھ مھ سی سر 00 ٗف لوقل لعبادیٰ الین 
آمنواہ4 [إبراهیم: ]۳٣‏ الاية _. و 
قولە: (لا یتوقعون وقائعہ باعدائہ تلم ام امرب لوققھم) لا ون امرب 
إلی أن الرجاء مجاز عن التوقع لأنہ مستلزم لہ لان الرجا: مخصروص بالمحبوب إلا إن آرید 
التھهکم فیحسن استعماله في المکروہ بواسطة التھکم قوله وقانعذ نہە بە علی أنِ ایام اللہ 
مجاز عن الوقائم والشدائد قوله من قولھم أیام العرب لوقائمھم لوقوع بات ذگر 
الأیام یراد با وقع في الأیام لشھرۃ وفروعھا فھا. 
قولە: او لا یاملون الأوفات التي وکٹھا لله انصر المؤمنین وکوابھم ووعدھم ھا ناد 
۔یکون المراد الوقائع ہل المراد مطلق مطلق الأوقات لا أوقات پیاض النھار فقط والیوم قد یراد نہ 
الوقت المطلق کما صرح به أئمة الأاصول. -_ وہ 
قوله : رادرم سر ری اسان سد مس نار تر لارا لام 
قیل إن الآیة مدنیة ویژیدہ ما أورد علی کونھا مکیة إن من أسلم بھا کانوا :مقھوٴرین فِلا 
یمکن الانتصار مٹھم والعاجز لا یؤمر بالعفؤ والصفح انتھی وبعد ۵2) 8 ال 
تعالی عنه لا .یبقی العجز التام وإن سلم بقائہ ٴقي الجملة. 

قوله : 70سیت مم 
۱ القتال في مکة ولم برض بە:المصنف لن المراد بالنظم تركە النزاع في المحقرات والتجاوؤز 
عن بعض غا یوذي وبتنفر 'عنه وھذا الحکم باق الاّن قال تعالیْ: وذ نا غضًنیوا مم 
یغفرون4 [الشوری: ۷ وقال تعالیٰ : پ تپ ہہت 6 0(" 


سور اخائیۃ/الآيیق: گ١  ---‏ مے..م.. مم .._ . ..._ کے بح؟ء)*8 

فوله: (علۂ لاأمر) أي علة للحکم المستفاد من الأمر وھر اغفرواٴالِیقدر لأنە 
کالمذکور إذ الأمر بالمغفرة وکون المغفرة حسناً للجزاء باحسن الجزاء, 

قوله: (والقوم ہم المؤمنون أو الکافرون أو کلاھما فیکون التٹکہر للتعظیم) إن گا 
القوم المژمنین . 

قولە : (آو التحقیر) إله کان المراد بالقوم الکافرین ولو حمل علی التعظیم في بابه أي 
و ری پت 

قولە: (أو الشیوع) أي التعظیم والتحقیر معاأ إن کان المراد بالقوم کلاھما ویرد عليه 
أنه کیف یراد بالتنوین المعنیان المتنافیان في إطلاق واحد فلا یعرف لە وجە ولو حمل علی 
التعظیم المتنوع إلی التعظیم في الخیریة والتعظیم في الشرارۃ لتم المرام وحمل التنوین علی 
ذلك دون التنکیر لآأن القوم معلومون سواء کان المراد المؤعئین آو الکافرین ولم بخص 
ہالمؤمنین لآن المؤمنین کما ذکروا فی قولہ: ڈاقل للذین آمنوا 4 [الجائیة : ]٤١‏ کذلك ذکر 
الکافرون فی قولە ٭٭للذین لا یرجون أیام الچ فالتخصیص بالمؤمنین کما فی الکشاف 
وتبعہ صاحب الإرشاد لیس فی محله رأما الڑإشکال بأن مطلق الجزاء لا پصلح تعلیلاً 
بالمغفرة لتحققه علی تقدیري المغفرۃ وعدمھا فمدفوع بأنه علی تقدیر المغفرة یکون جزاء 
الکفار أتم وأکمل بخلاف عدم المغفرۂ فإِن جزاءھم یکون ناقصا باخذ الانتقام منھم في 
الدٹیا وھذا قریب من الاستدراج حیث أمروا بالعفو عنھم والتجاوز عن إیذائھم حتی یکون 
الکفار یحسبون أٹھم یحسنون فتزداد عقویتھم. 

قوله : (والکسب المغفرۃ أو الإساءة أو ما یعمھما وترأ ابن عامر رحمزۃ والکسائي 
لنجزي بالتون) والکسب المغفرۃ علی الاول أو الإساءة علی الثاني آو ما بعمھما علی 
الثالث بأن یراد بالکسب معنی عام لاإحسان وھو المغفرۃ والإساءة فلا إشکال فيه وإنما 
الإشکال فی عموم التنوین التعظیم والتحقیر معا. 

قوله: (وقرأً لیجزي قوم ولیجزي قوعاً أي لیجزی الخیر آو الشر أو الجزاء أعني ما 


قولەه: فیکون التنکیر للتعظیم أو التحقیر أو الشیوع أي الننکیر فی قوعاً للتعظہم علی أن یراد 
به المؤمنون أو للتحقیر علی أن یراد به الکافرون آو للشبوع علی أن یراد بە الفریقان جمیعاً وکذا 
المراد بالکسب المغفرة علی أُن القوم عم المؤمنون والاساءة علی أنھم الکافرون أو ما یعم المخفرة 
والاساءۃ علی أن المراد بھم جمیع الفریقین . 

قوله: ولیجزي قوماً أي وفریء ولیجزی قوماً علی بناء یجزي للمفعول ونصب قوعاً 
اضطرب العلماء في إعرابہ علی ہہ القراءة فقالوا قوماً مفعول أول لیجزي ترك منصوباً ومفعوله 
الثانی القائم مقام الفاعل محذوف ئدلالة حال القوم عليه فإن کان المراد بقوما المؤمنین یکون 
التقدیر لیجزي الخیر وإن کان کافرین یکون التقدیر لیجزی الشر وإن کان المراد بە مجموع 
الفریثین یکوت التقدیر لیجزی الجزاء علی ان پراد بالجزاء ما یجڑی به من الخیر والشر لا المعنی 


جج ٠‏ ٴ سَورَچائی/ الایتان:: منہ 3٦‏ 
7 کت لقراءۃ بالفعل ارب جس ا واختیار: ۳ نائب الفاعل 7 07 
أو الجزاء بمعنی الحاصل بالمصدر سی ای جا راک کور رک جو۲ 

المفاعل بالاتفاق بل هو الأرلی من المفعول الٹاني . ٣‏ 

قولە: مسر اد اوضمات ففورم ف01 کشر ای 
الجزاء بالمعنی النسبي لان المصدر لا یقام مقام الفاعل مع وجود الممُعول بە بە علی المذھپ 
المنصور مذمب الہمصریین وإن أجازہ الکوفیون ووافقه بعض المتأخرین وٴعن عذا قال 
ضعیف ولم یقل باطل لکن قولە لا سیما پوھم أنه مع عدم المفعول بە لا یقام المصبر 
میں ہہ پہرپ برای وید شو سلفت >ڈءكۓگيصچٹشصفصصظ۵ءھ""/", 
لا سیما في آوائل البفرۃ . ٰ 

قوله تعالی : تمیق میا لة قي ےون ما پھر ک7 کیا 

قوله : (ن عمل صالحا۹) جملة مستاة لیان کیقة الجزاء خیراً کان آو شرا وا 
یؤید قولل المص والقوم ھم المؤمنون أو الکافرون الخ کما أیدہ ما قبله. ٘ ُ 
۲ قولہ: (إذ لھا ثواب العمل وعلبھا عقابہ) إذ اسیو ہت وج 
او ہو رون مہہ سر و ا ہہ جو مہ و ہوا 
بے یش بر تہ ہے رہ ۱ 


قوله: (نیجازیکم علیٰ أعمالکم) أي المراد ااچڑھ: کنایة وفیه إشارۃ ذ لی المراد 
الرجوع بالبعث لا بالموت وآن احتملة. 


بی لق مات اتا اشک التب وا ا را ٹر ااطیبات تک 
کل العلیتَ لگا ٰ 

1 تقو (التوراق خاللامأللمہد کرینۂ ذکر بئی إسرائیل والاہتاء وا کان موس عایٰ ٰ 
السلام بالانزال عليه ؤکونهٴ'مأموراً بالتبليغ وس و وا را 


الفصدري لن المصدر لا یقام مقام القاعل مع وجود المفعول بە وقیامہ مقام الفاعل مع عد 
پرم مت میرم نکی رای یدرس با سی 
الجزاء قوماً نظر لأنھم قالرا إٹا وجد المفعول بە تعین فالاولی أن بنتصب باعني أو لنجزیي بە. 
لدلالة المجھول علی جاز وقال أبو البقاء الجید أن یکون التقدیر لیجزي الخیر قوعاعلی أن الخیر 
مفعول بە في۔الأصل کقولكجزاك اللہ خیراً نون تاور فور سر دی ہی 
لیجزي الجزاء علی أن القائم مقام الفاغل المصدر وھو بعید وقال صاحب الکشاف لان المضدر :لا 
یقوم مقام الفاعل رمعك مفعوٍل صجیح فإذا الخیر مضمر کما اضمر الشمس في:قوله: می 
سے سد ہے وج ےد ہے ڈػ۔ 


مأمورین بالتعبد به وإنما اخثیر ھذا ھنا لان المقصود بیان النعم التي أُنعمقٌّاالله علیھم ئم 
بیان أٹھم لم بشکروا برمتھم حق الشکر . 

قوله: (والنحکمۂ النظریة والعملیة أو فصل الخصومات) والحکمة النظرکي 
المعارف المتعلقة بالمعتقدات والحکمة العملیة ھی التعبد بالأعمال الشرعیة ف ومن 
پوت الحکمة فقد أوتی خیراً کثی را4 [البقرة : ۹ ولم یتعرض للزبور والإنجیل لان 
المراد ببنی |سرائیل من کان في زمن موسی عليهہ السلام ومن أمر بالعمل بالتوراۃ بقرینة 
قوله لور زقنامم٭4 [الجائیة : ٦‏ الَيیة ولڈا کلما ذکر بنو إسرائیل یراد بھم قوم موسی مالم 

پقم دلیل علی خلافه قوله ما لم نؤت غیرھم إشارۃ إليه ویؤیدہ قوله تعالی: : ٭وإذ قال موسی 
. [المائدة: ]٠٢‏ إلی قوله: ٭ٌوآناکم ما لم بؤت أحدا من العالمین*4 [المائدۃ: ]٦٢‏ 
وأما القول بان الزبور أدعیة ومناجاۂ والإنجیل أُحکامه قلیلة جدا وعیسی عليه السلام مأمور 
بالعمل بالتوراۃ فضعیف لأن ما ذکر مختلف فیە لا جزم فيه علی أن الإنجیل ناسخ لحکم 
التوراۃ علی الأصح صرح بە المص في سورۃ آل عمران في قوله تعالی: فولاحل لکم بعضص 
الذی حرم عليکم4 [آل عمران: ]٤٥‏ الایة, 

قوله: (إذ کثر فیھم الأنبیاء ما لم یکٹر فٰي غیرھم). 

تولہ: (مما أحل اللہ من اللذائذ) ویدخل فیە المن والسلوی في التيه والفرق بین 
الطیب والحلال قد مر فی البقرۃ . 

قوله: (حیث آتیناھم ما لم نت غیرھم) فالعالمین علی إطلاقه لا علی عالمي 
زمانھم لن المراد بە تفضیل ما تفردوا بە لا من کل الوجوہ قد مر توضیحه. 

قوله تعالی: سو سوب یں جم الیک بَکین 
یه إه تک بکیں ا جع ال دی کزان اک لا 

قوله : (آدلة في أمر الدبن ویندرج نیھا المعحزات) أ يٍ .ےے ہمعنی الأدلة مطلقاً أدلۃ 
سمعیۂ أو عقلیة ولذا قال ویندرج فیھا المعجزات کالعصا والید البیضاء والمراد من الأمر 
أمر الدین لأن البینة لا تنتظم أمر الدنیا وأشار بقوله في أمر الدین إلی أُن من بمعنی في 
وتاویل إیتاء الأدلة حتی المعجزاٹ إیاھم قد مر في إیتاء الکتاب فإن المعجزات أعطیت إلی 
النبی عليه السلام لیظھر صدقه وأعطیت آمتہ لیعلم صدق لبیھم . 

قوله: لو ا ا ا ا ا ا نان 
لأن ھذا داخل فی الأول ولذا مرضه وإن آرید به ‏ مر النبی أآي نہي آخر الزمان ومي 
علامات مذکورۃ فی کتبھم فضعیف أما أولاً فلان ھذا منفھم من إیتاء التوراة وأما ٹانیا فان 


قوله: وقیل آیات من أمر النبی فسر الابات علی وجھین الال علی معنی عام داخل غيه 
الٰمعجرُة وغیرھا والٹانی خاص بالمعجزۃ . 


بے سورة الالیۂ/ الایة ۸۰( 
وہ ھا اف لاد مہ ود لی سا بت اسرای در اھ لا بقل ' 
چبشورے وی ۳ں سر ری 

قوله : (بحقیقۂ بحقیقة الحال) وهي جقیة النبي عليه السلام . ۱ ۱ ۲ 
قوئہ: (بغیاً بیٹھم عداوۃ!'' وحسدا) إذ الاختلاف بعد العلم بالحقیة :لا یکن - 
میمرت ہپ تی جیب بے 
'عمران أن المراد بالعلم النمکن مله.. 


قولە: (ہالمؤاخذۃ والمخازاة) بالمواخذة للمہطلین والمجازاۃ باحسن الجزاء 7 ۱ 
اوالمراد بالقضاء دی بی ہیں قولاً۔ ٦‏ 


+٢ 


سیر سے خی 


۱ قوله تعالی: ٹم جعلكف 0080 مز ىَىَ الر ا 
لا یعلموت ا ٰ ً 
7 (ؤٹم جملناد علی شریعة4 طریقة) عطف علی آئیناهم وثم للتراخي الزمان و 
للتراخي الرتبي لان ھذا الجِمْل.لە شان عظیم قوله علی شریعة أي علی دین. قویم وٴشرغ ْ 
مسٰتقیم وسعي شریعة لکونە طریقة قویة إلیٰ الوصول إلی الحیاة الأہدیة وأاصل الشریعة هي _ 
الطریقة إلٰی الماء شبه یە الدین لما ذکرنا وھي ھنا یعم الأصول والفروع وقد ییخص بالفروع ٰ 
ولا یبعد أن یراد منا ضا لان الاختلاف ہج المتقدمة إنما روچ والنوبن 
للتعظیم وعلی: اغات طظا ار مق“ ٰ 

قوله: (آمر الدین) جيء ھیوس المزاد من الشریعة . ٰ 

قولە: (فاتبمھا فاتبع شرمتك الثابنة بالحجج) آي فدم علی اتباعھا۔ 
قولہ: (زلا تتبع) أي ىي دم'علٰی عدم الاتباع کأنە تاکید لما قله. 


قولە: (آراء الجھال التابعة للشھوات وھم رؤساء ٹریش ٹالوا لہ ارجع 2-7 آبائك) ۱ 
آراء الجھال آراء تفسیر الآھواء جمع ھوی وھو رأي پتبع للشھوۃ فلو قال آراءھم الزائغة 
الباطلة لکان أوفق فق الجھال مغلی لا یعلمون نزل منزلة اللازم للمبالغة في جھلھم کأنھم 
سوا دس ےرت ری کرت ےس درز نو را تو سب 
مضافاً إلی الجماعۂ أ +ور مرو و وی ماب ہی دع 
بت رج ہی وٹ 


ٰ فاختلافھم في الٹوحید حیث را التصاری َقَالےَ لو ہے اللہ 2)/ مد او اجلائیٰ‎ (١) 
۱ فی آمر نہیٹا عليه السلام قال بمفضھم إله حق وبعضھم إله مبعوث للعرب آر في آمر مؤْسَیٰ عليه .السلام‎ 
مہ چو یی بس جٔرت حوی کٌوید۔‎ 

اے للاختلاف سببأالہه. 

() علة حصولیة وھذا ناظر للمطلین دون المحقین. 


سور؟ اجٰائیة/ الأینان: ۱۹ء نگ 81٦‏ 
قكل تمالا 2٢ ٠‏ 2 9ئ00 تا رام الما 2 ۔ کیم سط مھ اج 
لو ؤن: 3 سے می ثاغ ۳ رپ سوہ 1 ۱ تس یہ والله رھ 


قولہ: (ظٛإنھم لن بغنوا4) جملة استثنافیة مبینة لعلة النھي . 

قولهہ: (مما أراد اللہ بىك) من الضر إن اتبعتھم ولعل عذہ المبالغة للاقناط الكکلي 
للکفار من اتباعه عليه السلام . 

قولە: (وإن الظالمین) أي الکافرین . 

قوله: (إذ الجنسیة علۃ للانضمام) أي التناسب سواء کان فی الخیر و في الشر علۂ 
الانضمام والتعاون . 

قوله: (فلا توالھم باتباع أموائھم) أي فدم علی عدم اتخاذھم ارلی2 از لی آت 
المراد بإخبار أن الظالمین بعضھم الخ نھیه عليه السلام عن موالاتھم والأمر بالدوام علی 
عدم الموالاۃ. 

قولە : (فواله بالتقی واتباع الشریعة) أمر من الولایة فإذا کان الأمر کذلك فدم علی 
انخاذ اللہ ولیا الخ والتعبیر باسم الجلال لتربیة المھابة والتشویق إلی اتخاذہ ولیا وتقدیمه 
علی الخبر المشتق لإفادةۃ الحصر والمراد بالمتقین مطلق المؤمئین لقوله تعالی: فااللہ ولي 
الذین آمنوا 4 [البقرة: .]۲٤٥۷‏ 

قوله تعالی : كذًا سک لِتّایں دی وََحمَة لَِزرِ ازفثرک لیا 

قوله: (أي الشرآن آو انباغ الشریعة) وھو المذکور في قوله تعالی : فتلك آیات ال4 
[الجاثیة : ]٦‏ الاّبة ولاشتمالہ الاآّیات الکثیرة الناطقة بوجه الفلاح جعل خبرہ جمعا. 

قوله : (بینات تبصرهھم وجہ الفلاح من الضلال) تبصرھم''' من البصیرة لا من البصر 
ولو جعل منە مبالغۂ لم یبعد للناس أي لکافة الناس علی أن اللام للاستغراق وما لم بنتمع 
بە فلاختلال مزاجه أو للناس الکاملین فی الإنسانیة بناء علی کون اللام للجنس مرادا بە 
الافراد الکاملة فی الانسانیة وکذا الکلام فيی عدی لکن کونه رحمة لیس بعام وعن ھذا 
قیدت ہقوم یوقنون ولك ان تجعله یداً للمجموع تنازعاً کما اشرنا اليه . 

قوله: (ونعمة من الل) فسرھا بھا تنبیھاً علی أُن المراد بالرحمة ھنا صفة فعلیة دمي 
الانعام دون صفة ذاتیة ومي زرادۂ الخیر کذا ہین المصنف فی تفسیر البسملة من |طلاق 
الرحمة علی کلا المعنیین . 

قوله: (یطلبون الیقین) أولە بە لأن الموصوف بالیقین لا یحتاج لتبصرہ به ولرلا 


)١(‏ أي البصائر جمع بصیرة وھي للنفس بمنزلة البصر للہدن سمی القرآن بھا مجازاً لأآنه تجلی للنفس الحق 
و٤پمضرہ‏ وکذا اتباع الشریعة لکنە ظاھر في الاول ولڈا قرتےمے اد الظاھر أَنْ اتباع الشریعۂ بعد البصپرۃ لا 
بالبصر غالمراد حینثلْ أن اتباع الشریعة یظھر أنراع المعارف رالحکم اللطائف . 


یج سورة ا ما یة/ الآیة: ۲ 


تأویله بما ذکر کان تحصیلاً:للحاصضل والظاھر أن مذا قید للآخیر اوقیدجیاٹر للٹاس تعَم 
. یحتمل أُن یکون قیداً للھدیٰ تنازعاً فحینذِ یحتاج إلی التاویل المذکور ] اد ُقالی از المراہ 
حینثلٍ قوۃ الیقین وأما الآخیر فلا یحتاج إلی التأویل . کی نے 
قوله تعالی: آم حیب الین امیا الگا تہ ‌ 0227 
سواء یھن وسمات ہم اما ء1ء.ء ۱ 
قولہ: (آم منقطعة)”'' لیت ہمتصلۂ لعدم شرطھا۔ س و سد 
قول: (ومعٹی الھمزۃ مُیھا إنکار الحسبان) أي لإنکار الواقع فیکون فرع ای ا 
اینبغيی هذا الحسبان لوجود فا ینافیه ولظھور عدم التساوي لکل أحد زااکر جوا 
بالمعتی النسني وقیل الحسبان الحاصل ہالمصدر وھو المحسوب, نے تپ 
قولہ : (والاجتراح الاکتساب ومنه الجارحة) أي الأعضاء کالأیدی والارجل العي'. 
یکتسب بھا وھذا المعنی في الاجتراح أبلغ . ٰ ْ ُ 
وله: (إن نصیرھم) أي الجعل بمعنی التصییر لا بمعنیٰ الخلق. ْ 
قولە: (إوعملوا الصالحات ٤‏ [الجاثیة: )]٢٢‏ مقابل اجترحوا السیثاتِ وا .. 
مقابل آمنوا للاکعفاء لأن اجتراح السیثات مختص بالکفار فکأنه قیل 1 حسب الذینِ 
کفروا الخ . ٰ ت٦"‏ 
ا قولە: (اي مثلھم وھو ثاني مقعولي تجعل) وجملة تجعل ساد مسد مقعنوانی حبب۔ ٰ 
ولە: (وقوله سواء الّیة بدل منه) علی قراءۃ الرفع أيی بدل من المفعول الثانی بدل ٴ 
الاشتمال فکاأنه قیل مستوی المحیا والممات أو بدل الکل وھو الظامر أما أولاً فاآن' شرط _ 
بادل انال فر خیتن رق اتا فلآان بدل الکل لما ساغ فلا احتمال للاشتمال للٹنائی 
بیٹھما والتغایر بالاعتبارین غیٰر ظاھر ولم یجوز الاستئٹاف لبیان المماثلۂ لأتھا محنہلۃ؟ 
فلا صحة لہ ولا بد في الاستتناف من القطع وأما بدل البعض فلا مساغ لە لأن المعنیٰ کما 
1ار ہاو ویو ات سی ار رر دی تد رد را پر می 
کما لم یتحقق شرط بدل الاشتمال قولە إذ المعنی إنکار أن یکو الخ کالصریح ٹي کون 
بدل الکل قولە کما للمژمئین ناظر إلی المنفي لا إلی الني۔ 
فوله: (إن کان سو سیت الأول لان لممائلة فیہ إ: لممتی إنکار ن یکو ٰ 


قولہ: لأن المماثلة 7 اي لان المماثلة الواقعة ۰ حیز الإنکار إنما هي فیه ان مضرن 


)0( ا ھا س سی بالات ا حا سی لین لی ین ال ایی اسٰ زسم ٴ 
تساوبھما والتغایر بین الأول والٹائي اعتباري . ہچ 
)٢(‏ أي لا عماثلة لم حتی أخبر بالاستثناف . 


سورۂٴ ا حای/الأیڈ: ۲٢‏ س_ے ےس ممےمسمےسے .مہہ سے ___ ٢ڈ‏ 


حیاتھم ومماتھم سیین في البھجة والکرامة کما هو للمؤمنین) إن کان الضََیر للموصرل 
الأول وھو الذین اجترحوا وھذا مصحح لکونە بدلا من المفعول الٹانی وھو کالقین نإن 
: الضمیر أي ضمیر محیاھم ومماتھم لو کان للموصول الثٹانی لم یصح فيه البدلیة لآن الْعَعنی 
حینثدٍ سواء حباۃ المؤمئین ومماتھم غی البھجۂ والسرور فحیئثلِ لا مناسبة بینە وہین مثلیّة 
سی فچبر ور سی ست ة ولو کان لکان بدل الغلط وھو لا یقع ٹی کلام الغصحاء 
نضلا فی کلام ال تعالی. 

قولە: (وتدل عليه قراءة حمزۃ والکسائی وحفص سواء ہالنصب علی البدل) أي تدل 
علی کون سواء بالرفع بدلاً من المفعول پا رے ہر ويت الأاصل 
توافیق القراءتین غایة الأمر أنه بدل مفرد في النصب وبدل جملڈ'''' فی الرفع واحتمال 
البدلیة کاف فی الدلالة عليه ولا یضرہ احتمال الحالیة آو المفعولیة إذ المقصود بیان عدم 
احتمالہ کونە استثثافاً فی قراءۃ الرفع فالأولی ویژیدہ بدل ویدل عليه کما في نظائرہ. 


قولە : (أو الحال من الضمیر في الکاف) أي في الظرف المستقر أي کائئین کالذین 
0 یہس ایک ارہ لی ئل دا لی وت سیل القاف اسر یس انل 
فکون الضمیر فیە لکونە مماثلاً وعلی التقدیرین فیە مسامحة . 


سواء محیاھهم ومماتھم وھر تسریۂ حالھم حياة راتا گان المؤمنین فإله وجه الشبه المنفی 
بالاستفھام الإنکاري هو کقولك لیس زید کالأسد شجاعاً فإن شجاعاً بدل من الکاف في کالأسد 
متضمن لوجە الشبه الذي رید نفيه ہلیس وإنما اشترط في البدلیة من الکاف أن یکون الضمیر في 
محیاھم ومماتھم للموصول الأول لا للثاني إذ لو کان للثاني یکون حاصلءه لا نجعل المسیثین سواء 
محیی الموعنین ومماتھم وھذا کما ٹری لا معنی لە والمعنی إنکار أن یستوي المسیثون والمحسٹون 
محیا وأن یستوي عماتاً لافتراق أحوالھم احیاء حیث عاش ھؤلاء علی القیام بالطاعات وأولئك علی 
رکوب المعاصی ومماتاً حیث مات مؤلاء علی البشری بالرحمة والوصول إلی ثواب اللہ ورضوانه 
وأولنك علی الیاس من رحمۃ اللہ والوصول إلی ول ما آعد لھم. 

قوله: ویذل عليه قراء حمزة والکسائی وحفص سراء بالنصب علی البدل أو الحال من 
الضمیر فی الکاف أو المفعولیة أي وبدل علی البدلیة وإن المعنی إنکار أن یکون حیاتھم ومماتھم 
سیین فی البھجة والکرامة القراءۃ بنصب سواء علی البدلیة من کاف کالذین أو الحالیة من الضمیر 
فی الکاف لأله بمعنی المثل الذي هو بمعنی العماثلة إن کان اسماً أو في الظرف إن کان حرف جر 
فالمعنی علی الأول أن نجعلھم ممائلین للذین آمنوا حال کون محیاعم ومماتھم سیین وعلی الثاني 
أن نجعلھم کائنین کالذین آمنوا حال کون محیاھم ومماتھم سپین آو علی المفعولیة للجعل وجه 
دلالة القراءۃ بالنصب علی ہذا المعنی علی التقادیر المذکورۃ أن معنی الاإنکار حینثِ پنسحب إلی 
مضموت سواء تام ومماتھم فیکون هو المنکر بالاستفہھام الڑنکاری کما ہو کذلك فی الفراء: 
بالرفع وکونە بدلا من کاف کالذین آمنوا. 


. لأنه لکونہ مفعولاً انبا فی حکم المفرد کما في الکشاف‎ )١( 


کرد ۱ ٰ ہورة الجائیة الایا: 4 
قوله: (أو المفعولیة واللکاف خال) عطف علی قوله أو الخال أي علیہ مفعول ثانْ 
القوله ان نجملھم وافرادہ لمٰا مر من أنه في الأصل مصدر بمعئی الاستواء واَلمغتی أنْ 
وی و سو اید والکاف اي في قوله کالذین آمنوا ح خال من مصمیر 
نجعلھم وسط ہین المفعولین لأنه من تتمة المفعول الآول خینذ والإنکار متوجه إليه:_ ْ 
قوله: (رِن کان للثائی فحال مّه) ازم لم و للای اپ زا مر الثانیٰ 
'وھو کالڈین آمنوا فحال أي فنسواء حال منە أي من الموصول الثاني: والإنکار المستفاد من 
اٹھمزة ة متوجه إلی هذا القید في الحقیفة أي یکون حیاۃ المؤمنین ومماتھم س|بنْ في البھجة 
والکرامة أما فی الآخرۃ فظاھر وآما فی الدنیا فإن کان المؤمن موسراً فظاھر أیضاً وإن کان 
لسر ا فقیراً کافي البھجة والکرامة أي الإحسان بالقناعة والرضاء:بالقسمة وترقع الأجو 
العظیم فی الآخرۃة والکائر لیس کذلك أما فی الآحرٰة فلأنه فی الشقاء المؤید وأما في الدنیا ۔ 
ان کاٹ مسر قظاعر وان موسرآ تا لم یدھہ الحرص وخوفع القوات آن ھت تح ۱ 
بعیشه وغنائه فیصبح فقیراً ويمٔسي فقیراً. ۱ : 
قولہ : (أو استتناف بہین المقتضي ٹلڑإنکار) أي علی قراء: رق کس مر راج کیا 
ان کونہ حالا علی قراء: النتصلب . ۱ ۱ ۱ 
ترت× (رژع گان لہا نببدل) رآن کات الضمیر في محیاعم لھما ای 7-7 
الأول والموصول الثاني فبذل أي بدل من المفعول الٹاني وفي العتاف ‏ سرت آن' 
یکون بدِلا علی ھذا التقدیر لا لفظاً ولا معنی إذ لسن عر الب ہ وسر جار علیٰ ‏ 
المشبه والمشبه بە جمیعاً بُھو متعین علی الاستثناف وما ذکر ظاھر لکن ینبعٰی أن 
طات لکلات یسشلا رک تخوڑ اؤا گرا لات اٹشمرں الثانی بدل الاشعمال إذ_ 
البدل مشتمل علی؛المبدل ملە ولا ینافي اشتماله غیرہ کعکسە وقد صرح به. ثقات النحاۃ 
بأسرھم وصاحب الکشاف ذھل عنە. ۱ ---٭ کے ۱ 


قوله: وإِن کان للثاني أي,وإن کان الضمیر في محیاھم ومماتھم للموصول الٹائي وھو :الین 
اس یمر سی مود ہی و کی سس اس پسو تبرق ْ 
آمنوا حال کون ھژڑلاء المؤمئین مستوی الحیاة والممات فی أحسن الجال . 0 
قولہ: آو استثناف ہین المّتضي لڑإنکار اي أو استتناف بیین مقتضی إنکار جعلھم مث الذينْ ۱ 
'آمنوا فکانه قیل لم لم یجعلوا مٹل الذین آمنوا ناجیب لان الذین آمنؤا سواء محباغم ومماتھم فی 
حسن الحال وھژڑلاء المسیٹون لإ یستوي محیاھم سے اھ مونیت وسماتیٔم في: 
ضیق ونقمة: . 
ْ قوله: راع اغے مرن نا قسف سط لاب کات 
أو حالاً من الموصول الٹاني وبمیر الموصول الأول في نجعلھم فالمعنی علی تقدیري البدلیة 
٠‏ والحالیة إنکار استواء الفریقین بعد الممات في الکرامة فإن سلب استواء الفریقین فٰي المحیا 
والممات صدقه إما بسلبه في کل عَن الحالین أو في إحدیھما وصدق السلب هناٴ بلب الاستواء. 


سورۃ الجالیة/ الاأپة: ٦٢‏ تف۹9... _ _._.. ممسسےہًش.ے۔۔ ہس طصہ .- ٦۳۴٣۹‏ 


قولە: (أو حال من الغانی والضمیر الأول) آو أي من المفعول الثاني قَوْلهِ من الٹاني 
قید لھما وإن کان الظامر کوئە قید الآأآخیر . 

قولە: (والمعنی إنکار أن یستووا بعد الممات فی الکرامة آو ترك المؤاخذة) وھذا الڑنکار 
غیر الإنکار المذکور إذْ علی تقدیر کون الضمیر لھما فالؤإنکار المذکور لا ینبغي اعتبارہ لن 
الفریقین مستوبان فی الحیاۃ دون الممات فالإنکار متوجه باعتبار الأخیر فعلم منە ان المعنی فی 
الاحتمال الأول إنکار أن یکون حیاتھم وممائھم سیین الخ إِن حیاتھم فی حال کحال المؤمنین 
دون مماتھم فیلزم ان یکون المعنی أن حیاتھم بالنسبة إلی مماتھم مساوٍ للمؤمنین وإلا فحیاتھم في 
نفسھا لیس کحیاۃ المؤمنین کما أوضحناہ آنفاً وقد صرح ببعض ما ذکرناہ فی تفسیر قوله تعالی : 
من عمل صالحاً من ذکرہ4 [التحل : ۹۷] إلی قولە: لفلنحیینہ حیاۃ طیبة 4چ [التحل ؛ ۹۷] وہما 
ذکر یحصل التوفیق بین النصوص فلا تغفل . 

قولهە: (کما اسٹنووا فی الرزق والصحة فی الحیاة) کما استووا أي بحسب الظاھر وإلا 
فلا استواء فی الحقیقة اماص ات من ان 5 بطیب عیثشه بالقناعة والرضاء الخ وأما 
الکافر فلا یترک حرصه أن بتمتع بعیشہ وإن کان غنیاً کما مر . 

قولە: (أر استثتاف مقرر لتساوي محیأً کل صنف ومماته فی الھدی والضلال) قوله 
فی الھدی ناظر إلٰی المؤمن والضلال بالنسبة إلی الکافر مذا في الدنیا ظاعر وأما في الآخرة 
فباعتبار الأثر وھو رزق کریم وعذاب ألیم. 

قوله: (وقریء مماتھم بالنصب علی ان محیاھم وممائھم ظرفان کمقدم الحاج) لآنہ 
اسم زمان وھو الظاعر وإن اعتبر مصدراً فیکون مصدراً أجنبیاً والعامل سواء کمقدم الحاج 
اي وقت قدومہ . 


فی إحدی الحالین رھی الممات لا اللمحجا لجواز تساوی جال الفریقین فی المحیا بن بکون کل 


من شھڑلاء وھڑلاء فی سعة الرزق والصحۃ فی الحیاۃ الدنىویة فمعنی الانکار حینثذٍِ یرجع إلٰی فعنی 
الواؤ العاطفۃ لممائھم علّی محیاھم فالمنکر هو الجمع ہین محیا الفریقین ومماتھم فی الاستواء 
بمعنی لیس حال الفریقین في الممات سواء فی الکرامة کما استوت في الحیاۃ في الرزق والصحة 
نھو کأآن یقال لیس بین السیئین والمحسنین مساواۃ في المحیا والممات ومعناہ نفی المساواۃ في 
مجموع الأمرین وصدقه إما بانتفاء التسویة في کل من المحیا والممات أو فی أحدعما دون الآخر 
الفریقین فی الحیاۃ مستوون في الرزق والصحة لکن لا مساواة بیٹھما في الممات . 

ثولع: أو استثناف مقرر لتساوی محیا کل صنف ومماته فالمعنی سواء محیا المژمنین 
وسواء مماتھم فإن المؤمنین جمیعاأً فی راحة وثواب والمسیٹین کافة في شدة وعذاب أي إفراد 
المؤمنین منساوون فی کرنھم علی حال الراحة وافراد السیئینٰ متساوون فی حال الششدة. 

قوله: علی أن محیاھم ومماتھم ظرفان کمقدم الحاج فیکون المضاف محذوفاً أي وت 


صورةۃ اغائیۂ/ لاب ٦‏ 


ول (ساہ حکمھم هذا آو پنس شہنا حکموا یہ فلك) ساء حکمو اي ما مصدربۃ 
فمانکر؟ اہی ت مو لی کاالسکع بکرم ری ار 
محذوف وھو ذلك وحکموا إشارة إلی ان یحکمون بمعنی الماضلي وجمل'في الأولمَا 
رہہ و ورس سی بی ہیں بس سی او می 
سی بس جچجیت 


ء٦٢‎ 


موله تعغالی : 77 شب تالق اق راشب کد نے جح 2ت 
2ء۳)( ٠‏ ۱ ۱ کک ‫.وت" 
ٰ قولە : اکائہ دیل ملی الحکم السایق) إشارۃ لی آن ذکر هن القول یس بنکرار 
پر سو و ہہ پشسوو سر نی 
تقریر المص . ۱ : 
قوله: .(من حیث ان خلق اك بالحق المقتضی للمدل مستدجي ااتصار المظلوم می 
الظالم والتفاوت ہین المسیءَ والمحسن) بالحق أي بسبب الحق الذي اقتضاہ /2. 
الإیمان والطاعة والبعث والجزاء المقتضی أي بالنظر إلی الوعد . 
قولە: لات لم یکن ني المحیی کان بعد المشات) رانا ٹم کن آی ا تسار 


محباهم ووقٹ مماتھم حلذف المضاف و وأقیم الٰمضاف اليه مقامہ "ت0 ہے نب ۱ 
فقالوا هو مفعول فیه أوٴ المفعول فیە في الحقیقة و المضاف المحذوف فھو کقولك آنيكٰ مقدم 
الحاج أي وقت قدوم الحاج وٍخفوق النجم ہمعنی وقت خوق وفي الکشاف سُواء مخیاہم 
'ومماتھم بدل من الکاف لأن الجملة تفع مفعولاً ثانیاً فکانت في حکم المفرد ألا ترالک لو .قلت أن 
نجعلھم سواء محیاھم ومماتھیم کان سدیداً کما تقول ظننت زیدا أبوہ ملطلق ومن قرأ بالنصبٰ 
أجري سواء مجری مستویاً وارتفع محیاھم ومماتھم علی الفاعلیة وکان مفرداً غیر جملة ومن قرأ 
مماتھم بالنصبٔ جعل محیاہم ومماتھم ظرفین کمقدم الحاج وخفوق النجم أي سواء في مُحیاھم ‫. 
ہ ور ھر ہو ور میں وو و و و اٹ وہ 
بمعنی مسٹرو المفعول الٹائي لجعل الکاف في کالذین والضمیران بعحودان علی الکفار اوالمژمتین 

ولە: 7 / 0000 
مبني علی کون ما مصدریة والثائيٴ علی اُنھا موصوفة بمعنی شیئاأً وربحکموت صفۂة والعائد إِلیٰ 
سے یس سب سس ہما مہ رای یں شسوی سس سر ہت 
۱ في الاول ھذا رفي الثاني ذاك تال مکي ما في قوله فإساء ما بحکمون إن جعلت معرفۂ کائلٹ . 
ْ مر رد تھاار حت کر سد مت اس سی ہے پوت 

اضمیر مبھم یفسرہ ھا. ٰ 

قولہ : کآنه دلیل علی الحٔکم السابق والحکم لبق ہو عدم مل مجترحي لستابِ مخ 
االذین امنوا المستفاد من 2 الانکاریي ۔ ۱ 


سور؟ احاثیة/ الآیڈ : ۲٢‏ اف 


المظلوم الخ فيی المحیی أي کلیاً اکتفی بھذا الرجه إشارۃ إلی رجحانہ لو عدم کون 
قوله سواء استثنافاً مقررا لتساوی محیا کل صنف ومماتهہ ون ن اععبر ذلك ثْككْرتِ الایة 
دلیلاً علی التساوی . 

ثول : (عطف علی بالحق لأنه فی معنی العلة أو علی علة محذوفة مثل لیدل بھا علیٰ 
قدرته أو لیعدل ولتحزي) لان مس اَل لان الباء فی بالحق للسببیة الغائیة کما اختارہ 
المصنف وعو معنی علة لە وإن جعل الباء للملابسة فلا بکون معئی العلة فحیشذِ یراد 
الاحتمال الثانی وھو عطفه علی علة محڈوفة ھذا مقتضی کلام المصنف ونقل عن النحریر 
العفتازانی ُن الملابسة أیضاً تفید العلیة إذ المعنی خلقھا ملتبسة بالحکمة والصواب دون 
العبث والباطل وحاصلہ خلقھا لأاجل ذلك ولا یخفی ما في الحاصل لنه بملاحظة الخارج 
دون دلالة اللفظ ألا یری أن قولك دخلت عليه بثیات السفر لا یفید التعلیل رھنا کذلك 
فوله ولتجزی ذکر المعطوف المذکور فی النظم فی جنب المعطوف عليه وفي نسخة أو 
لیجزي فحینئدٍ یرد لزوم مود س ہی پت لیجزی اللہ ولیجزي 
کل نفس فیحصل المغایرۃ في الجملة. 

قوله: (وھم) أي کل نفس لنه في معنی الجمع سواء کان النمفس العاصیة أو المطیعة 
اختیر الجملة الاسمیة للتاکید . 


فوله: (بنقص ثواب وتضعیف عقاب) بنقص ثواب استحقه بمقتضی الوعد ھذا 
للمطیعة وتضعیف عقاب أي عقاب استحقه بمقتضی الوعید والمراد بالتضعیف مطلیق 
الزیادۃ قوله تعالی فی بعض المواضع ٭بضاعف لە العذاب44 [الفرقان : ]1٦‏ پراد بە ما 
یستحق الکفار بسبب عصیائھم مع کفرھم. 

فولە: (وتسمیة ذلك ظلماً ولو فعلہ الله لم یکن عنه ظلماً لأنه لو فعله غیرہ لکان 
ظلماً) وتسمیة ذلك میتدا خبرہ قوله لأئه لو فعله غیرہ قوله ولو فعله الله الخ اعتراض لہبان 


قوله: أو علی علة محذوفة وفی الکشاف أو علی معلل محذوف تقدیرہ وخلق السموات 
والأرض لیدل بھا علی قدرته وفیە نظر لن المفھوم من تقدیرہ المذکور أله عطف علی علة مقدرۂ 
لا علی معلل مقدر قال الطیبي لقائل أن یقول إِن قوله لیدل بھا علی قدرته معنی بالحق وبیان 
للوجهە الأول وأما بیان الوجه الثاني فھو أن یقال لڑولتجزی کل نفس ہما کسہت4* [الجائیة: ]۲٢‏ 
فعل ذلك لقوله تعالی: ظربنا ما خلقت ھذا باطلاً سبحانك فقنا عذاب النار4 [آل عمران: ۱۹۱] 
وأقول فیه نظر أیضاً لأنه حینئذِ یکون عطفاً لمعلل محذوف مقروناً مع علته المذکورۃ علی معلل 
مذکور مقروناً مع علته لا عطفاً علی معلل محذوف فالمعنی خلق السموات والأرض للحق وفعل 
ذلك لتجزی کل نفس بما کسبت وقال بعضھم آراد بالمعلل التعلیل فکیون المعلل مصدرا میمیا 
وأاقول فیه نظر أیضاً لآن اللفظ المحتمل لا یناسب تفسیر کلام اللہ تعالی لان التفسیر إیضاح وتبیین 
والمحتمل ینافی ذلك علی أن العتبادر من لفظ المعلل المفعول لا المصدر. 

قوله: بنقص ثواب وتضعیف عذاب أي بنقص ٹواب المطیع وتضعیف عذاب العاصي قوله 


٦٤‏ سورة لیڈ الایة کی 


سومجہ ہرس تاس ہیں 
حق وأما ما وقع منہ تعالی فتصرف في ملکه کیف ما یشاء فشبه الھیئة المأخْرَظمن فعل اللہ 
تعالی عبدہ بدون استحقاقٰ لو کان بالھیئة الملتزعة من الإنسان وفعل غیْر ہیر حق 
فاستعمل اللفظ الموضوع للمٹبه به في المشبه والظلم وإن کان منفیاً ھنا کان :استعارة ضا 
لأن الٹفي تابع لاثبات کم مر في بیان قوله تعالی: ٭زن الله تی یرب پا 
[البقرۃ:. ]٦٢‏ الایة. ٰ ار 
۱ ۱ فولە : (کالابتلاء) فإنہ إِذا استعمل في شآئہ تعالی کقولہ عالی: یکر ی- بشيء4 
[البقرة ٥٥٢ ٠‏ إالابة تکون استعارة تمثیلیة فکڈا هنا. ۱ : 
اقوله: (والاختبار) أي الامتحان عطف تفسیر للابتلاۃ. ۱ 1 


: عو ہے ےم کے کر کم 


قوله تعالی: ات تی اتد إِلَهمٌ ھوله وَأَضلٰد 2(*‌"ھ"( مد یژ عق 

ریہ مْكوه مم دی ین بعد لہ اتک نک ڑکا ٠‏ ا 

قوله : (افرایت) رت ےت سس ترالاتب ا لقشحت 
فإِن ہذا أمر بتعجب مہ غایة التعجب قولہ اتخذ أي جعل إلھه أي معبودہ ھواہ إلھه مُعوله. 
سیت میں عو یہ جو سو ہی سا 
الٹانيی لکان أبلغ . پ٭ س‫ :۰ ۱ 
قوله: (ترك متابعة لھدی إلی مطاوعة الھوی) ھذا ثابث باقتضاء امن ق ۳ 
مطاوعة الھوی متعلق بترك بتضمین معنی القصد . 
تولە: (فکأنہ یعبدہ) [شارۃ |لی ت کت 
موله: (وقریء آلھة هواہ لأنہ :کان أحدمم بستحسن حجرآً قیعبدہ قإذا رای آحبین مله_ 


رغضه إلْيه) وفریء آلھة بصیغة الجمٰع فالھوی ہمعنی المھوی والافراد لأنہ اہ العت 
وم اض الاقیل توله رنضه أي ان چیب بے 


وتسمیة فلك ظلماً ولو فمل الله لم یکن ظلما لن الظلم و التصرف فی ملك الغیر وفمل ال 
تصرف في ملکه فلا یسمی ظلماً حقیقة لکن تسمیته ظلماً إنما ھی علی سبیل الفرض :والتقدیز یعنیٰ 
و کان فاعلہ غیز الله لکان ظا ئن فیکون امتعمال الظلم آیه علی ہیل الامتمارۃ نشیھھا لف 
اه بالظلم کلفظ الابتلاء والاختبار فإنه في.حق الله تعالی مجاز مستعار لأن حقیقة الابتلاء لا_ 
یتصور فی اللہ تعائی إذ الابتلاہ رالامتحان إنما یتصور فیمن خفي عليه الأمور واحٹاح إِلی امنحانہٰا 
وعلام الغیرب الا یحتاح ۂ في العلم بالامور إِلی الابتلاء والامتحان فیلزم المصیر إِلیٰ المجازافمعنیٰ . 
قوله تعالی : لییلوکم أیکم أحبن عملاً4 [ھود: ۷ وأمثاله لیعاملکم معاملة المختبٔز فی آمر. 
قوله: لأنه کان أحدھم یْستحسن حجراً یعبلہ وفي التیسیر کانواٴفي الجاملیّة یعبْدون ما 
یستحسنون فإذا استحسنوا غیُہ ترکوا الاول وعبدوا الثاني فإنما کان احدھم یعبد :ما یھواہٗ فعلیٰ 
اذا یکون الھواء مصدراً , سم سوعسو پر بت 


سورۃ الجحالیة/ الاّیة : ٢٢‏ 6ڈ 


التعدد قولە إليه أی قاصداً إليه فالالھة بمعناما الظاھر من غیر تجوز واستعارةگِها قیل لکن 
الظاھر ان ھذا مثل الأول إذ الاَلھة أحجار دون الھوی ولما طاوع ھواہ کأنہ عبتلامع آنه 
عبدہ مثل الأحجار . 

قولە: (وخذلہ) أي لم ینصرہ بالتوفیق أو خلق ضلاله وھذا صحیح علی مذھب أھل 
السنة لکن ما ذکرہ یلائم قوله علی علم ولذا قال عالما بضلاله قوله وفساد جوھر روحه 
بیان ضلاله وجومر روحە العابع لمزاج بدنه أي خلقھا غیر مستعدۃ لقبول الھدایة 
والاستعداد لیس بشرط لکٹە متحقق بإعداد اللہ تعالی یحسن بعض عبادہ لطفاً دون بعض إذ 
لا یجب عليه تعالی شیء والتخصیص ببعض لحکمة دعت إليه لا یسٹل عما پفعل . 

قولە : (عالماً بضلاله وفساد جوھر روحہ) عالماً بضلاله حاصل المعنی إذ علی 
متعلق بمحذوف حال من الفاعل وحاصله ما ذکرہ وھو أبلغ من قوله عالماً بضلاله 
حبث آفاد الاستعلاء علی العلم والمراہ بائعلم تعلقه القدیم أي تعلق العلم بأئە یکون 
علی الضلال باختیارہ. 

قولە: (فلا یبال بالمواعظ ولا یتفکر فی الّیات) لف ونشر مرتب قدم ختم السمع 
نظر إلی أن ختمہ سبب لختم القلب وقدم ختم القلوب في سورۃ البقرة لن محل الإدراك 
وختمه سبب لحرمان الفھم بالمرۃ ولکل وجهة ولذا فال ولا یتفکر في الاباٹ أي لا یقدر 
علی التفکر فیھا لا أنە یقدر ولا یتفکر قد مر ما هو المراد من الختم في البفرة, 

ٹولە: (فلا ینظر بعین الاستبصار والاعتبار) أي لا یقدر علی النظر في الآایات 
المنصوبة وغیر الأسلوب حیث قیل وجعل أي خلق ولم یقل وختم لان کون البصر مؤوفا 
لیس مثل کون السمع والقلب مؤوفین إذ الأعمی لا یحرم بالکلیة عن کسب الکمال وکذا 
الأعمی مجازاً ولذا أخرہ والتنوین في غشاوۃ للنوع وکون المراد بالسمع والبصر عضوان 
أنسب بالختم أو لشاوۃ من کون المراد الإٴدراك أو القوة المدرکۃ . 

قوله : (وقرأ حمزۃ والکسائی غشوۃ) بفتح الغین المعجمة وسکون الشین الٰمعجمة 
وھذا استعارة تمثيلیة إذ لا ختم ولا تغشیة حقیقة . 

قوله : (من بعد إضلاله) بتقدیر المضاف ومن استفھامیة إنکاریة مسنثنی منہ ذاته تعالی 
فإنه یھدیه إذا شاء هدایته ما لم یکن موته مقضیاً علی الضلال . 

سر سر رڈ ألا تفکرون فلا تذکرون . 


1 جا 


قوله تعالی : وَقالواما هی إِلا حیاننا آلدیا نموت وغیا ونا لگا إِلا الدَھْر وَما 
نہ لا بطخون لا 

قولہ : (وٹالوا) بیان ضلالھم بعد الإخبار بأنھم ضالون. 

قولە: (ما الحیاة) بیان مرجع الضمیر وھو وإن لم یتقدم لکن ما بعدہ قرینة عليە. 


قولہ: (أو الحال) الأولی ترکە آما أولاً فلان القرینة علی المری اکاں بعدہ وو ید٘ل 
علی الحیاۃ وأما ثانیاً ملأئه ُم یحتاج إلی تقدیر المضاف بعد |لا.أی إلا حالخیائنا حتیٗ 
بکون المستثنی من جنس المستٹنی منە أو إلی دعری 2اض سا و 
الاستعمال حال الحیاة وحال' الات ۱ ٰ 


٦ 


توله : (القي ٹحن فیھا؟ فالدنیا رصف بنعنی القربی لا اسم ۱ 
قوله: (أي ٹکون آمواٹاً نطفاً وما قبلھا) زھو انردرو ھررھ ‏ مہ ای 
فصل في قوله تعالی میس سس سم رب ہریت ۷ھ 
سد سوہ پا سا ۱ 
قوله: 07 و ئموث بأنفسئا ونحیی بہقاء ا . وت کک 
فحینثلِ الموت حقیقة وصیغة المضارع أیضاً حقیقة ولیس بحکایة الحال الماضیة ونحبی 
ببقاء أولادنا قالحیاۃ مجاز عنْ بقاء النسل بعلاقة السببیة والصیغة علیٰ ظامرھاء 
قوله: (او یموت) بعفٰنا ویحیں بعشنتا فالمجاز حینل قي الإسناد وھو اَی اکتفٰی 
رو سم ی تب وش کہ 
لا الشخص وإن استلزمہ من غیر نظر إلی التقدم . ۳ ۱ 
۔ قرل (أو پصیبنا الموت والحیاةۃ فیھا ولیس وراء ذلكٰ حباة) ٠‏ هذا ناظر ال 
جمیع الاحتمالات لا إلی الآخیر فقط (ویحٹمل أنھم آرادوا ہہ الٹناسخ فإنه عقیدۃ ء 
اکٹر عبد: الأوثان) . ْ ُ 
توله: وم بھلکتا إل ر4٤‏ رٰذا یا ضملاٹھم بوجہ آخر ا 
توله: (إلا مرور الزمان وھو في الأصل مدة بقاء العالم) وھو أي الدھر نی لاصل: 
أي فی آصل اللعة مدة بقاء العالم إما بذانہ کالسماء والارض أو ببقاء نوعه کالإنسان ا 
الحیوان وغیرھما وھو مدة بقاء الال إلی النفخة الأولی.۔ ' ۱ 
ول : (من دھرہ إِذا غلبہ) یو ووپ نوہ 
والمناسبة هي أنھا لە لبقاٹھا کّآنە غالب علی الفاني لفنائہ وکون الدھر بمعنی مدة بقاء العالم 
ٴأي اسماً لجمیع الأزمنة غیرامعرزف وما نقل عن النحریر التفتازائي من الفزق بین' الدھٰر ‏ 
والزمان أن الدھر اخص لأنہٰ عبارة عن طول الزمان والزمان اعم سرت تا 
والفقھاء یفرقون بین الدھر کرت باللام والدھر ار ہت الإ یمان . ٰ 


قوله: انکر والزمان وھو فی الأصل مدة ہقاء العالم قال الراغب ا7 اِنغ لمذۃ 
العالم من مبدأً وجودہ إلٰی انقضضائه واستعیر للعادۃ الیاقیة ومدة الحپاۃ فقیل ما دھری بکذا رفيی 
الصحاح الدھز الزمان ویقال الاھر الأآبد ویقال لاتيك دھر الدامرین أى أہدا ویقال ۵ۂ0۵]3۵"' اي 
نزل یھم وما ذاك بدھری أي عاإتي وما دھري بکذا آي ھمتي.. ۱ : 


سورة ا مائیة/ الآیڈ: ۲٢‏ ہس ہہںررورے. ےہ لں‬ًٴٗرًٗر.... رے _-- ۳۷ء٦‏ 

ثولە: (یعتی ئسبة الحوادث إلی حرکات الأفلاك) نبە بە علی أن ذلك إِشارۃ إلی نسبة 
الحوادثٹ قدم ھذا الاحتمال لشدۃ ملائمته لقوله روما پھلکنا إلا الدھر* فإنہفٔھم أتھم 
لسہوا جمیع الحوادث إلی الدھر إذ لا قائل بالفصل قیل والظاھر أن الزمان عندھم عقاار 
حرکات الأفلاك کما ذھب إليه الفلاسفة فلا وجه لاستبعادہ فإنھم وإن لم یعرفوا حقیقته 
فمال ما عندھم لە انتھی ومذمب مؤلاء لا یتوقف علی ذلك بل مرادھم أن الدھر یھلکنا 
کما أنە یحیینا فما نتحن مبعوٹون للحساب والعذاب والثواب إذ الدھر لیس بأھل لذلك 
والظاھر أنھم دھري منکر للصانع الواجب الوجود وھذا المعلی منتظم سواء کان الزمان 
مقدار حرکات الأفلاك أو لا ۔ 

قوله: (وما پتعلق بھا علی الاستقلال أو إنکار البعث آأو کلیھما) وما بتعلق بھا 
وھو الحوادث الیومیة قوله علی الاستقلال لا علی طریق السببیة وجري العادۃ: قوله أو 
إنکار البعثٹ والأول مستلزم لە فعلم حال قوله أو کلیھما فإن الاول بغني عنھما کما 
عرفته مما بہناہ. 

قوله: (إن ھم) أي ما عم إلا یظنون ظناً فاسداً لکون من قلدوہ مبطلا نفي مذا القصر 
مبالخْة حیٹ ادعی ان لا وصف لٹھم سوی الظن الباطل بن نسہة الحوادث إلی الذھر الخ 
فھذہ الجملة مقررۃ لما قبلھا وجملة وما لھم بە من علم مسوق لإبطال قولھم بأنه من 
خرافات الأوھام بظھر فسادہ لأولي الاأحلام . 

قوله: (إذ لا دلیل لھم عليیه وإنما قالوہ ہناء علی التقلید والإنکار لما لم یبحسوا ںە) 
عقلاً ولا نقلاً وما لا دلیل عليه فھو غیر ثابت قوله علی التقلید وھو مع أنە لا یفید الیقین 
باطل فی نفسه ھنا قوله والإنکار لما لم یحسوا بە کالصائم القدیم والبعث کذا قیل وھذا 
یوید ما قلنا من أنھم دھریون أو قریبون ملھم . 
قوله تعالسی: وانائپی عم عاونا نی کا کا حُجتہم ا آن قالوا اڈنا اباب ان کم 

قولہ: (واضحات الدلالة علی ما یخالف معنقدھم) فتکون بینات صفة جرت علی غیر 
ما ھی لە قوله علی ما یخالف معتقدھم خص بە لبیان ارتباطہ ہما قبله فیکون قوله تعالی: 
طوإذا تتلی علیھم4 [الجاثیة: ]٥٢‏ الاّیة کالترقي من انتفاء دلیل علی معتقدھم إلی بیان 
دلیل علی خلاف معتقدھم . 

قوله؛ (او مبینات لیم) یعنی ان بینات اما من بان اللازم آر المتعدی قدم الأول 
لأن استعمال اللازم کثیر ومآلھما واحد ومبینات صفة لما ھي لە قوله لھم أي لا 

قوله: (ما کان لھم متشبث یعارضوٹھا بہ) بفتح الباء اسم مکان أي متمسك قوله 
یعارضوٹھا بە قیدہ به للربط ہما قبله. 


سورة الال الا ۲ھ 


قوله: ضا ساد حو لی اہم یسالیم و علی اساوب و نع یم 


۲۸ء 


ری رو رت تیر یہ 


یعتي أ٘طلق اسم الحجة علی,ما لیسن بحجة حقیقة وفي نفس الأمر علی طریق الاستغازة 


اکب ہنٹزیل التضاد منزلة التناسپ بواسطة التھکم کما یقال للجبان أسد وإطلاق التحیة " 
أْي الععظیٔم علی 'ضرب زجیع والفرق بین الوجھین غو أن في الأول لوخظ حَبَسباف 

المنکرین ومساقھم فسماء حجة علی زعمھم تھکماً بھم وفي الثاني لم بلاحظ ذلك وھو'. 

سو یی زت سے دو ہووت بھا۔ ن ان الحجة 


احقیقة في زعمھم . 


قولہ ۳ 1 حالاامستاعہ مطلتاً) تعلیل لعدمٌ کوٹ 
حجة لا بلزم عدم حصول:الشيء ء حالاً کإتیان الاباء الأقدمین فإنه لا یإزم من عدم 
سر علائت رن ار مطلقاً وھذا القول کالتأکید لقوله تعالیٰ : انا لھا 


+708 ھ" یا مسر ہشیر یی وو جن 
خبر کان یرف ۷ سم کان ما کا حجتھم جواب إذا وعدم ت الففاء الآن اذا 


لیس باصلٴ فی آدوات الشرط مثل أن أ لا ری اٹھا لیس بجازمة فلا حاجة إلی: +و 
الجواب مثٹل عمدوا إلی الِحَجج الباطلة کما ذھب إليه ابن ھشام فی المغني ود استدل _ 


آبو حیان 2 الایة یں جو إذا لیس جوابها لان ما النائیڈ لھا الصدر 


سای . : ‫' 


بعامون لدکاا 


قوله: (علیٰ ما دلت عُليه الحجج) متعلق بالاخیر إذ لا نزاع في الَأولٰ ونم الع 


ْ 7ك 7 یٹسیوث | الڑھلاك لی الدھر سس جمیغا ای ینسبون 


قوٴله : ےم می امہ سیئر ہت 
۱ یعئی لیس قولھم ھذا حَجة لأئە لا پلزم من.عدم إتیان آباٹھم الآن أحیاء امتناع إتیاٹھم کلللك یوم. 


القیامة وفی الکشاف سعي قولهمْ ذلك حجة ولیس بحجة لأنھم اسندلوا به کما یستدل المحتج 


بحجتہ وساقوہ مساقھا فسمیتا حجة علی سیل التھکم ولانہ ٴفي حسبانھم وتقدیرهم حجة أو لأله 
نس سے مو ری سوہ سو جی سی اور 


ان یکون لھم حچة البتة . 


نل تعالی: روا بر ٹک کر آایں لا 


سور ا لحانیۃ/الابة: ۲۷ ___ہہ .س.   ...‏ ے.... .  .‏ گے ٦۳۹‏ 


للنوع أو لتغلیب المستقبل علی الماضي أو لقوله ثم یجمعکم ٹم یحشركکم'٭'؟ہمن قبورکم 
إلی المحشر أو مفیضین إليه أو في یوم القیامة . 

قوله: (لا ریب فیه) حال من الیوم أو صفة لمصدر محذوف أي جمعا لا ریہب(فیہ 
أي لا بنبغی أن پرتاب فيه . 

قوله: (فإن من قدر علی الإہداء قدر علی الإعادة والحکمة اقتضت الجمع للمجازاۃ 
علی ما قرر مرارا) فإن من قدر علی الإبداء قدر علی الڑإعادة نبه بە علی أن ذکر قوله 
یحییکم الخ للاٍشارۃ إلی آنە دلیل الإعادة قد مر ہیانه مراراً ولا ینافیه کون ذکرہ لرد قول 
رما یھلکناچ [الجائیة : ]٢٢‏ الایة ولا تعرض فی کلام المصنف لکون ھذا إلزامیا لأنھم 
لا پنسبون الإحیاء والإماتة إليه تعالی بل لا یعترفون بالصانع القدیم ولڈا قال المصنف علی 
ما دلت عليه الحجح . 

قوله: (والوعد المصدق بالایات دل علی وئوعھا) لثبوت إمکانھا بالدلیل کما بینه 
المصنف فی سورۃ البقرۃ وحاصلہ أن مواد الأابدان قابلة للجمع والحیاۃ بذاتھا وأما بالذات 
یأہی أن یزول ویتغیر فکما قبلته أولاً فی الإبداء تقبله ثانیاً في الإعادة فإذا ثبت الإمکان 
یجب حمل اللنصوص الناطقة بوقوعھا علی ظاھرھا. 

قولە: (وإذا کان كذلك أمکن الڑتیان باباثھم) الاولی وإڈا کان کذلك یقع إتیانھم کما 
بقع إتیان آنفسھم . 

قولە: (لکن الحکمة اقتضت أن یعادوا یوم الجمع للجزاء) وبھذا البیان یظھر ارتباطه 
بما قبله (لقلة تفکرھم وقصور نظرھم علی ما یحسونه). 


کا سے سر سی سید 


قوله تعالی: وَبلہ مك السلوت والار ویوع تق الشاع بو سار نس المبطلوت لیا 
فول: (ئعمیم للقدرة) لن المراد بالسموات والأرض العلویات والسفلیات فیعم 


قوله: مجتمعۂ من الجٹوة وھي الجماعۃ رفيی المائں والجٹوۂ ما جمع من تراب ورغيیرہ 
فقاستعیرتٹ . 

قولە: أو بارکە مستوئرة بارکة من بروك الڑبل علی الاستعارۃ وھو استناخته بقال ہرك البعیر 
بروکاً أي استناخ والاستیفاز القعود منتصیاً غیر مطمئن یقال استوفز في قعدته إذا قعد علی رژوس 

قوله: فحذف القول والمعطوف عليه وھو الم بأتکم رسلی٭٭ [الأنعام: ]۱٢١‏ ولا بد من 
تقدیرہ لأن الفاء في أفلم تکن للعطف یقتضي المعطوف عليه والھمزۃ في التقدیر داخلۃ عليه 
فحذف المعطوف عليه وأقیم مقامہ المعطوف اعتماداً عحلی فھم السامع من القرینة. 


۶۰ کھت کس وھد کوچ وس7 سورہ ة الائیة/ افاٗر ۰ 


ٹوله: (بعد سحات بالاحیاء والإماتة وحشز الأجساد ایی او اعلی القدرۃ 

مع شرافتھا. : 

قولە: (أي ویخسر یو تقوم ویومثدٌٍ بدل منہ) أشار به لی آن یوم تقوم ساط ظرف' 
لیخسر ویوسلذِ بدل منە بدل الکل”'' قدم لرعایة الفاصلة أو للحصر إ عو ث 
منحصر في ذلك الیوم والمبطلون ھم المشرکون لأنھم أفراد کاملة ۔ ْ 


قوله تعالی : وٹری کی کک جازیة کی اک مع ان ککیہا ایی تر سو 


قوله: .(وتری) أنت یا محمد أُو یا من یصلح لأن یخاطب کل | مة مسلمة أ رکا 


ول : (مجتِمعة من الیْحثوۃ وھي الجماعة) مأخوذۃ :من الجٹوۃ وھي الجماعة وْمشتقَة 
جس ا بی تو وی رر کک یت 
سو ہی سو وت پور رو 
الکل تابع للمضاف إليه ۔ ۱ 

ثولە: (أو بارکة مسٹوفرة علی الرکب) أ و بارکة أي قاعدة علی:الرکب کقعوہ 
المستوفز وو الذي لا یستقر ولا یتمکن فح یدل علی اضطرابھم لکمال خوفھم من إصابۃة 
مکروہ وھذا المعتی قدم في' الکشاف والظاھر أنه من الجثوۃ بمعئی البروك وإلا فھو مجاز 
وما ذکرہ المص منقول عن ابن عباس رضي الله تعالی عنھما والفرق بین المعئیین أنٴ الأول 
ْ یحتمل أن یکون بارکة أو غیر بارکة والثاني یحتمل أن یکون مجتمعة أآو غیر مجتمعة ولو 
قید الثانيی بالاجتماع لکان آآخص من الأول مطلقاً قدمہ المص لکونہ مروباً وقدم : الکشاف 
ما قدمہ لن فيه تھدیداً یناسب المقام وعلی التقدیرین ھذا في موطن لا في کل موطن. ْ 

قوله:.(وقریء جاذیة أي جالسة علی أطراف الأصابع لاستیفازغم). جاذبة بالذال 
یف أی جالسۂ الخ یحتمل ُن یکون إشارۃ إلیٰ أنه علی الابدال لان الذال والباء 
متقارہان لکن تغایر المعٹی لشعر أنه علی أصلە فیکون أبلغ من الجاٹي بأي معنی کان أما 
علی الأول فظاهر رأما علی. الٹانی فلأن الجلوس علی أطراف الأصابع أر علی شدۃ الحال 
٣‏ وکمال الخوف في المآل قوله لاستیفازھم الايتنا عدم الاطمثنان من الوفز وھو المکان: 
المرتفع المستلزم لعدم الاطمثنان غالبا وفی الکشاف والجذ وآشد استیفازاً ور اسو یا 
۱ ذکرہ المص . ۱ ۱ و 
ْ قولە: ہوبیسی یو سیر تب 
بإیتاء صحیفة أعمالھا کما قال فيی موضع آخر فلفأما من آوتی کتابہ4 [الحاقة : ]٣۹‏ الایة: 

قولە: (وقرأ یعقوب کل علی أنە بدل من الأول وندعی صفۃ آو مفعول ٹانِ) کل أي 
٭ عالاقت ا آلد بدل من الإول الکل لاتحادھما ذاتاً ومتخایران مفھوماً عغائر:صفتھما وٰڈا 


() لکن المبدل منہ مقصود النسیة ا٘ىضاً فلا وجه لاشکال اندریر الغتازاتي کما تقلہ السعدَٰٰ. 


سورۃ اجائیة/ الاآیتان : ۲۹ء سس ٤٤‏ 


قال وتدعی صفة لکٹھا لیست احترازیة بل لبیان العموم کقوله تعالی: ومَان دابة ففي 
الأارض 4 [الأنعام : ۳۸] وعلی قراءة الرفع کل أمة مبتداً خبرہ ما بعدہ کونه صفة علق قراءة 
وکونە خبراً علی قراءة أخری لا یلائم قولھم السٰيء قبل العلم خبر وبعدہ صفة قوثق‌او 
معول ثانِ بناء علی أن الرؤیة علمیة وھو المناسب هنا أما أولا فلان الدعوۃ إلی الکتابٌ 
لیست ہمبصر ۃ إلا ان یراد المسالعة وأما ثانیاً فلما عرفلہ من کونلە صفة بناء علی أن الرژیة 
بصر یه فالأولی حمل الرؤیة علی العلمیة . 

قوله : (الیوم) قدم علی عامله للحصر ولرعابة الفاصلة ما کنتم تعملون٭ 
[الجائیة : ۲۸] شامل للتروك أیضا . 

فوله: (محمول علی القول) أی فیقال لھم والقائل هو الملالکۃة . 


قوله تعالی : > ھٰذا تا ٦‏ لق عَلَنَکٌ بلح نَا کا تَسْتَنيخُ ما کر صلی لہا 

قوله: (ھذا کتاہنا) إفرادہ لأن المشار [إليه کتاب کل أمة أو المراد .. وھو مفرد 
لفظا وإن کان متعددا معئنی . 

فولہ: (أاضاف صحائف اعمالھم إلی نفسہ) مع أنە أضافھا إلبھم أولا۔ 

قوله: (لأنه أمر الکتبة أن یکتبوا فیھا أعمالھم) تعلیل للاضافة پرید بە أن الإضافة 
لأدنی ملابسة علی التجوز مع تشریف المضاف والداعي إلی المجاز تفخیم المضاف 
ومناسبتہ بقوله : غینطق علیکم٭ [الجائیة : ۲۹]. 

قوله: (یشھد عليکم ہما عملتم بلا زیادۃ ونقصان) أي بنطق استعارۃ تبعیة کما هو 
المشھور فی نطقت الحال قوله بما عملتم من الوجودیات والتروك قولە بلا زیادة ونقصان 
معنی بالحق . 

قوله: (نستکتب الملالكة) أي نطلب الکتابة من الکتبة بمعنی نأمرھا وھذا یؤید کون 
إضافة الکتاب إلی ذاته تعالی وبأبی کون الإضافة إلی کرام کاتبین وإن کانت الإإضافة حقیقیة 
فیھم کالإضافة إلی العامل (اعمالکم). 


توله تعالی : كَأما الات ء اما کاو الطللحت مَدَيْلهُر رہم فی ریہ طَيكَ ہو 
قوله: (فأما الذین) تفصیل للمجمل المفھوم من کنتم تعملون فإنه فھم أن العاملین 
فرقتان مؤمن وکافر فأما الذین الخ وھذا أولی من کونە تفصیلاً للمجمل المفھوم من بنطق . 
قولە: (التی من جملتھا الجنة) عمم الرحمة إلی الجنة وغیرھا من الرضوان ورؤیة 
الرحمن فیکون جمعاً بین الحقیقة والمجاز لآن الظرفیة حقیقة في الجنة ومجاز في 
غیرھا وھو جائز عند المصنف وفی الکشاف فسرھا بالجنة میکون الظرفیة حقیقة ولو 
أرید العموم لکان بطریق عموم المجاز عند من لم یجوز الجمع المذکور وقد فسرھا 


نہ سواَكائیةلاپتان : کو ۳۲ 


الجنة والئراب المخلد فی سور آل عمران وساق اللکة فی لیر بارَهةپنھا نل 
کو سی ک ۱ 

قولە: (الظاھر) معنی المبین. ۲ ۹١×."‏ 
ٰ قوله : (لخلوصه عن الٹٍوائب) یت رات التنبيه علی خھزن امن الا 
ای عن الأکدار بخلاف نعیم الائیا وفوزھا ولذا جيء الکلام بالحصر . ٤‏ 
قوله تعالی: وَآًَ ا صلی علی گ کل از لیکن 
قولە: (أي فیقال لھم ارحووب ہو وبڈ 
ارتباط بدونه وحذف القول عند قیام قرینة لا سیما بعذ أما کثیر شائع وإلی ھذا اشار 
المصنف بقوله فحذف القول ال والمراد بالمعطوف علیہ آلم یأتکم رسلي. . ٌ 
ْ تولە : (فحذف القول والمعطوف عليه اکتفاء بالمقصود) نعلیل لحذف الطوفِ علیہ 
إِذٰ المقصود د من إرسال الرسل تلاوۃ الّیات علی الأمم . ُ ہچ 

قولە: (واسعفناء بالقریٹة) تعلیل لحذف القول والمعطرف علیہ مسا ولٰڈا زع 
قوله اکتفاء بالمقصود د والقرینةإمعنویة فی حذف القول وتعبین المعطوف عليه والفاء ففي آفلم 
تکن قرینة لفظیة علی حذف إلمعطوف عليه مطلقاً لا علیٰ تعیینه هذا علی مذاعب من قال _ 
في مثله ان الفاء للمطف علیٰ محذوف وأما علی مسلك من ذھب''' إلی أن الفاء فی مثلہ 
للعطف علی ما قبله وھمزۃ الإستفھام في حکم المؤخر فلا یکون قریتة أصلاً۔ 7 ً7 
ٴ قوله: (عن الإیمان بھا) أي بالآیات وھذا القہد بقرینة ما قبله والفاء للسبببة علیٰ _ 
ہے ت رت الڑیمان بھا الباء ریس مس نی 
علی الاول ویسٹلزم الإیمان بالرسل وکڈا انتفاؤہ یستلزم التفاءہ._ کہ دج 

قولە : (عادتکم الاجرام) هذا من کان المفید للدوام ویضاً فس اجرامھم مفھوم ىىْ 
سمّ رم سس سس سر رق سح 
مسکوت عنھا. 

9۳۰ءیھ)+) ور :1ا ھٹا و وائز کو اکتار نل 
۹99999۹92 کک چس 
ٰ قوله: (یحتمل الموعود والمصٔدر) وھر حقیقة فالحمل علہ آولی مع آم ھا متلازمان 
لا محالة. ٌ ٰ 


قوله: عاذتکم بت معٔی العاوٰة مستفاد من کلمة کان الانعر از 


ھبوجویی۔دہ شیج قابل. 


سور؟ ا خاثیۂ/ الأیڈ : ۳٣‏ 


قولە: (کائن ھو) ناظر إلی الاول . 

قولہ: (أو متعلقه لا محالة) ناظر إلی الٹانی ورجح الأول لان الحقیة ظاھرۃافیه وما 
المصدریة فباعتبار متعلقه فیکون مجازاً فی اللسبة وھی أبلغ من المجاز في الکلمة کماغي 
الأول فإان الوعد 0 9ط “۱ص گی مم" 

قوله: (افراد للمقصود) أي من جملة الموعود لان الموعود عام للثواب والعقاب 
وأنواع النعم وأصناف النقم والبعث هو المقصود من حیث إِنه وسیلة إلی سائرہ وإن کان ما 
عداء مقصوداأً من جھة آخری فھو من عطف الخاص علی العام تنبیھاً علی مقصودیتہ ولو 

عمم الوعد إلٰی النعم الدنیویة لکان کون البعث مقصوداً أظھر من أن یخفی . 

قوله: (وٹرأ حمزۃ بالنصب عطقاً علی اسم إن) وعلی قراءۃ الرفع هر من عطف 
الجملة علی الجملة المتقدمة فلا یلاحظ أن نا لکن تحقبقھا وتاکیدھا مفھوم لدخولھا 
تحت عمرم الوعد . 

قولە : (أي شیء الساعة استغراباً لھا) نبە به علی ان ما استفھامیة قصد بھا 
الاستغراب ولذا قال استغراباً لھا أی عدھا غریباً عجیباً بحتمل الإنکار أو نفي الاستیقان 
وھو الملائم لقولھم غإن نظن إلا ظنا 4 [الجائثیة: ۴۲] الاَبة فھؤلاء غیر القائلین ٭ّما 
ھی الا حیاتنا الدنیا4 [الجاثیۂ : ]٥٢‏ وعلی احتمال الالنکار هم عین القائلین المذکورین 
نقولھم طٛإن نظن إلا ظنا4 کنایة عن الإنکار مبالغة فيه ویلائمه قولھم ما ندري ما 
الساعة وھو خلاف الظاعر والأول ھو الراجح المعول . 

قولہ: (أصله نظن ظناً فأدخل حرفا النفی والاستثناء لإلبات الظن ونفي عا عداہ) أصلہ 
نظن ظناً أی مقتضی الظاھر ذلك لأنه مسا وللمقصود لکن مقتضی الحال ما ذکر في النظم 


و 


قوله: کائن هو أو منعلقه أي کائن ذلك الوعد أر الموعود فالأول علی أُن المراد بالوعد 
المعنی المصدری والٹانی علی أنە بمعنی الموعود ومعنی قوله لا محالة مستفاد من أداة التاکید 
أعنی کلمة أن ومن اسمیة الجملة. 

ٹولهہ: إفراد بالمقصود علی آن المراد بالوعد الموعود فان اإتیان الاعة و الموعود والمراد 
بقوله: كٗإن وعد اللہ حقہ [الجائثیة: ۳۲]. 

قولە: أصله نظن ظناً فادخل حرف اللفی والاستثناء لالبات الظن ونفي ما عداہ وإنما احنیج 
إلی ھذا التاویل لأن المصدر فائدتہ کفائدة الفعل فلو أجري الکلام علی ظامرہ یکون معناہ أن نظن 
الا نظن وھم لا یجیزون ما ضربت إِلا ضرباً لأن معناہ ما ضربت إلا ضربت وھذا لا فائدۃ فیە ِ 
وقال أبو البقاء التقدیر إن نحن ألا نظن ظا وإلا مؤخرة أي مؤخرۃ عن موضعھا ولولا هھذا التقدیر 
لکان المعنی ما نظنٰ إلا نظن فحاصل تاویل القاضی رحم اللہ ان أصل الکلام نظن ظناً ثم زید أداۃ 
الحصر لمزید التأکید واثبات الظن وئفی عا سواہ للعبالغة لا لیرد ہما وإلا إنکار المٹکر کما هو 
مقتضاعما ولذلك أکد بقوله: ٭ٛوعا نحن بمستیقنین4 [الجائیة: ۴۲] فإذن موردا الترکیبین واحد 
فلم یتغایرا سوی التوکید ولما دل بمفھوم علی نفي ما سوی الظن وھو الیقین آکد بمنطوق قولە: 


سور؟ 5 اللاثیۃ/ لایة : ۳۲ 


0ک 7+ 90 
مقدر بعرب باعراب المستثلیٰ مستغرق لذلك الجنس حتی بدخل فیه المستثل پیقین ٹم 
یخرج بالاستثناء ولیس مصدر' نظن مثلا محتملاً لغیر الظن فضلاً عن الشمول واستعرافقم إیاہ 
بیقین حنی بخرج الظن من البٔین فمدفوع بأن تنوین ظاً للتحقیر وصدر الکلام بحتمل الظن 
القوي والضعیف فالظن الضعیف آخرج من ھذا العموم وھذا الچواب مما اختارہ السكاکي ” 
وکثیراً ما یکزن المفعول المطلق مستثنی مفرغاً لکوئە موصوفاً ہصفة کقولة تعالی !: بل 
کانوا لا یفقھون إلا قلیلاًہ4 [الفتح : ]٥‏ ئي لا یفھمون إلا فھماً قلیلاً کذا قاله المٰصنف ‏ 
وأشار إلی أن المسٹٹنی فھماً وقلیلاً صفته وکقوله تعالی: ولا یأتون البأاس نل إلا قلياگ 
[الأحزاب: ۱۸] أي إلا إِنیاناً قلیلاً ونظائرہ کئیة جداً وکذا ما نحن فيه غایة الامر ان 
الصفة ہنا منفھمة من التنوییٰ غیر مذکورۃ صراحة ولا ضیر فیه لا یری أنھم اعتبروا فی 
شراھر ذا ناب اي ڈیر یا سٹیر اکر آریتردا متا اذ اسبازمب ذلك خر ممسرز 
فیصح أیضاً ما ضربت إلا ضرباً أي إلا ضرباً خفیفاً مثلاً۔ ۱ ٰ 
قوله: (کأنە قال ما نحن إلا نظن ظناً) قیل اص شل مار ماس ٰ 

جعل ما عداہ من الأفعال فيٰ حیز العدم ادعاء لقصد المبالعة وھذا مسلكِ الحمل:علیٰ 
التقدیم والتاخیر نقله الرضي غن ابن یعیش وعدہ تکلفاً انتھی وأنتِ تعلم أن ہذا نوع تعقید 
لا یناسب جزالة النظم الجلیل وما ذکرناہ خال عن التکلف وأوفق بالاستعمال وما قَیْل من 
أنه یردہ قوله تعالی : لوا نبْحن بمستیقنین 4 [الجائیة : ٦‏ فإن مقابل الاسیقان مطلق' 
الظن لا الضعیف منه فضعیف لن المطلق لا یوجد إلا في ضمن المقید والمراد ھٹا . 
الضعیف منەہ بمعونة المقام قول النصنف ‏ تحیروا الخ یؤیدہ إذ التحیر یستعمل فيٴ الشكِ 
فظنھم قریب مَن الشك وو ضعیف جدا بل لا یبعد أن یقال إن الظن ھنا بممعنی الشلك أو _' 
بمعنی الوھم لانه قد یستعمل.فیه ولڈا یقید في التقریزات والمحاورات بالغالبِ فبقال الظن 
الب اس اکھت رت فرس رضم الھعلا صصق جار کباد ۱ 
قوله: : (أو لتفي ظنھم في ما سوی ذلك مبالغة) عطف علی إثبات الظنٰ والمعنی ما _ 
ہو سپ وت و أن في الاو | إثبات الظن ہے پل 


٤ 


رما نحن بمستیقئین؟ [الجائیة: 757 لیر کروی ات الظرد وکس تال نے 
التقریب فيه نظر لأن موردھما واحد وھو الظن والحصر یقتضي تغایر الموردین فالأولی أن یحمل 
المنفي علی الاعتقاد المطلق تعمیماً للخاص والمثبت علی موضوعہ أي لا نعتقد إلأّ اعتقاداً راجحاً 
لا جازماأً ولذلك آکدہ بقوله: لاوما نحن بمستیقئین4 [الجالیة: ]٥۲‏ أو یحمل: اِلمنفی .علیٰ : 
موضوعه وتخصیص المئبت بالظن الضعیف فالمعنی إن نظن إلا ظناً ضعیفاً إلی هنا کلامە أخڈ 
صاحب التقریب رحمه اللہ الوجه الأوٴلٴمن قول الواحدي إِن' نظن إلا ظناً اي ما نعلم ذلك إل 
حدیثاً وتوھماً وما ننتیقن کوتھا ومن ٹول أبی سوج ری ےتپ 
فاسنٹنی الشك أي ما لنا اعتقاد إلا الشك .. ُ 


سور ال حاثیة/ الآیڈ؛ ٥ ۳٣‏ 


الأافعال ادعاء کما عرفته وفي الثاني إثبات الظن فی أمر الساعة وئفيه عما عدااؤلا ئغی یه 
لما عداء من الأفعال کما لا لفي للظن ني الآول عما عدا أمر الساعة ولعمري نذا غیر 
مناسب لبلاغة القرآان وفصاحة الفرقان . 

قول: (ثٹم آکدہ بقولہ: وا نحن بمستیقنین4 [الجاثیة: ۳۲]) أيٍ علی الاحتمال 
الثانی أو علی الأول أیضا والمراد التوکید اللغوي فلا ینافي العطف رتقدیم المسند إليه 
للحصر لکئه إضافي لا حقیقي قولہ: ف٭إوما نحن بمستیقنین4 [الجاثیة: ]١۲‏ تاکید لما قبله. 

قوله: (لإمکانہ) أي لإمکان أمر الساعة فضلاً عن وقوعہ فھو رد علی زعمھم تولە: 
ٛإن الساعة لا ریب پیھا4 [الکھف: ]٢٢‏ بأبلغ الرد وإلا فلا ریب في وقوعھا أأیضاً فقیدہ 
بالامکان لإنکارھم الإمکان فضلاً عن وقوعھا. 


قولهە: (ولعل ذلك قول بعضھم تحیروا بین ما سمعوا من آباٹھم وما تلیت علیھم من 
الآیات فی أمر الساعة) ولعل ذلك وقد مر أنه هو الظامر من مقالھم وإنما قال ولعل ذلكِ 
لعدم الجزم بذلك کما عرفتہ قول بعضھم لان الکفرة مختلفون مال تعالی : اعم یتساءلون 
عن النباً العظیم الذین عم فیہ مختلفون [النبأ: ١‏ ۔ ]٣‏ بجزم النفي والشك فيه أو بالإفرار 
والإنکار کذا قاله المصنف ظھر لیم. 

قوله تعالی : یماح سَنَاث ما عمیلوا وَعاق یہم ما کانوا بعہ بر پیا 

قوله : (علی ما کانت عليه) أي فی الدنیا فإنھم یحسبون أنھم یحسنون صنعاأً فیظھر 
لھم فی الآخرۃ کون أعمالھم سیثة . 

قوله: (بأن عرفوا قبحھا وعاینوا وخامة عاقبتھا) بأن عرفوا قبحھا الشرعی المترتب 
عليه العذاب وطول الحساب فظھور السیثات وقبحھا سبب سوء الجزاء ولذا قال وعاینوا 
وخامة عاقبتھا بانواع العقاب والمراد بالوخامة الضرر استعارۃ إذ اأصلھا تعفن الھواء المورٹ 
لاأمراض ولا یبعد ان یکون حقیقة عرفیة بلا استعارة فی معنی الضرر والباأس فلا إشکال 
ان کون الأعمال سیئة معقول لا یری ولا بظھر لما عرفت من أُن المراد ظھور جزاءھا 
ویظھر السوء بظھورہ فإسناد الظھور إلی السیئات مجاز آو المراد بالظھور المعرفة کما قال 
ان عرفوا قیحھا. 

قولە: (أو جڑاؤھا) عطف علی ما کانت عليه بحسب المعنی کاأنه قیل أي ظھر 
لھم نفس السیئات علی ما کانٹ عليه أو ظھر لھم جزاڑھا إما بتقدیر المضاف أو 
المراد بالسیئة جزاؤھا مجازاً بعلاقة السہبیة وبؤیدہ قوله تعالی: لوحاف بھم4 
[الجالے: ۳۳] الایة, 

قولە: (وھو الجزاء) بیان لما وأنه موصولة وھو من عطف العلة علی المعلول 
وصیغة المضي هھنا وفیما قبله لٹحقق الوقوع وفي التعبیر بحاق مبالخة لالہ بمعنی حل 


ےےکرہجہ ہے کت سس تح ےہے ‏ ے ‏ کت سور اائۃ لیا ؛ ۳۶ 


واحاط وھ کقوله تعالی: طإیٰغشاھم العذاب مسدامتتہ وہ 
[النکیوٹ : ]٦۵‏ الأیة . ۱ 


فوەدصال : یک کک کٹ ا کہ کنا نیک اکازر 0 ٰ 
قولە: (فتریکم فی المذاب تر ما نسی) لما کان النسیان الات تعالی الہ 

بلازمه إذ الترك لازم للنسیان نھو مجاز مرسل قوله کرو ای ملاستب للاہتعارۃ اض 

ویححمل الاستعارة البلیئ'-- ٰ 


قولہ: :(کما نسینم) لکاف تلتعلیل وما مصدریة (کھاترکتم) آي انسیان هن اتعارة یق 


قولہ: (عدتہ) بضم الْعین وتشدید الدال ما أعد لە مما لا بد منه مثل کراہ إِلْمسافر 
وراحلتہ وسائر مؤنتہ وفيه إشارۃ إلی أنھم کالمسافرین کقوله عليه السلام: اکن في الدبیا 
کأانىك غریب أ و عاہر سبیل٤‏ فلا بد لھم میں ہو سی مد و ا 
۱ یسھل لھم قطع المسافة والوصول إلی البغیة مع الآمن والسلامة . 

" قوله : (ولم تبالوا بہ),عطف متضمن لوجہ الشبہ فإن الشيء تر وینسی احدہالمبالاۃ 
. بُه کذا قیل حمل الکاف علیٰ التشبیه لکن لا ینافي العلیة وعدم المبالاة بالشيٰء إما لحقارته 
عندہ أر لعدم اعتقادہ کما فیٰما نحن فيه ولم یلتفت إلی ما قیل من أُن التعبیر بالنسیان لا بد 
لہ نو پر سی شی سیسات ید یر ا 
بات لا یزول فتعبیر النسیان:نالنظر إلیە غیر صحیح . 


۱ قوله: (وإضافة اللقاء :إلی الیوم إ إضافة المصدر إلی ظرفه) إما مجازاً کقوٰلہ: وہل بکر 
ْ سا 9 رق الطرف مجری مرا یہ انسامیا آر سید بعفئر 
المفعول به: أي لقاء الله في ذٌلك الیوم وکلام المص یحتمٰلھما لاٴیختص بالأخیر وَلم یجعل 

ْ الیوم مفعولاً به بجعل الیومٴاسم ظرف لا الظرف إذ المراد لقاء اللہ أي جزاؤہ في فی ذُلك الیوم 
لا لقاء الیوم نفسة ولو أریدہ لقاء الیوم نفسه لتضمنه لقاء ما فیه لکان آبلغ لکونە کنایة کقولہ 
تعالی: لوذکر ھم بأیام اللہ 4 [إبرامیم : 0 جا جدع ٤‏ 
ا فيه التفات للمبالغة في التھذید: 


قولہ : (وما لکم من ناصرین4 [الجائیة رھ رفاک 


ترلہ: فاص رکم ھا قھر کم و لاد من تاصرین سم لہ بدا الم 
أن لا شفیع لھم ولا بقبل سھم فدیة أو المعنی یخلصونکم منھا بتھر أو بشفاعة آو ہفدیة۔ 


قوله: ٹرککم ني العذاٰب ترك ما پنسنی یرید أن النسیان ردان ضار1 سااومدز افلال 
اسم السیب علی المسبہب کر ہت سہحانه وتعالی ویجز'أن بخمل ہُلی 
المشاکلة والازدواجح لَمَوله : 1 نیما (الجائة ا ْ ۱ 


سورۂ ا لحاثیة/ الآّبتان : ۳٣ ۳٣‏ وج 


قوله تعالی: دیکر یانکر اعد ایت او ھروا وغرٹئہ ابو الدایا فالیوع لا يَیكَ تہ ول 
خ نڑے 3ا 

قوله: (ذلکم) أي ذلك العذاب بأنکم أي بسبب أنکم أوببدل أنکم اتخذتم أي 
جعلئم آیات اللہ ھزوا أی محل مزواً ومزواً نفسه مبالغة . 

قوله: (استھزآتم بھا ولم تتفکروا فیھا) حاصل المعنی وإشارۃ إلی أُن مزواً بمعنی 
محل ہزوأً أو مھزواً قوله: ولم تتفکروا فیھا عطف العلة علی المعلول ۔ 

قوله: (فحسبتم أن لا حیاۃ سواھا) فذھلتم بھا عن طلب الآخرۃ والسعي لھا قیل 
الخطاب لمن لم یتحیروا أمرھا أولھم بناء علی تناقض أقوالھم واختلاف أحوالھم والأولی 
الخطاب لجمیع الکفار قوله: فحسہتم إشارۃ إلٰی أن الحسبان کان فی ذلك فما ظنك بمن 
اعتقد أَنْ لا حیاةۃ سواھا. 


قولہ: (وقرأ حمزة والکسائي بفتح الیاء وضم الراء) أي من الثلاثی المعنی حینئذِ لا 
یمقدرون الخروج مع أنھم پریدونه الماء للسببیة والالٹفات من الخطاب إلی الغیبة 
لانحطاطھم عن ساحة الخطاب ولو لوحظ کون الخطابِ لمزید التھدید یحسن الخطاب 
ولذا التفت من الغیبة إلی الخطاب في مواضح کثیرۃ. 

قوله: (اي یطلب منھم ان بعٹبوا ربھم أيی برضوہ لفوات أوانه) آی :الشین للطلب أي 
برضرہ بالإیمان رالعمل الصالح لفغوات أو أنہ 5 زمانه لن الآخرة لیست دار التکلیف 
وأصل الاعتاب [إزالة العتبی والعتب علی أن ھمزۃ الأفعال للسلب فمعنی الإارضاء کنوی له 
وقد مر في سورۃ الروم والسجدة تفصیله وئفسیرہ بوجه آخر. 

فوله تمالی : قلَر لت رت الَکوتِ رت الا تب الَیَنَ (ڑگا 

قوله: (إذ الکل نعمة ودال علی کمال قدرتہ) أشار إلی أن الفاء للتفریع والمعنی أُن 
الکل وجمیع الاشپاء نعمة منه تعالی فاحمدوہ حمداآً کاٹنا من شعب الشکر فھو الحمد علی 
الجمیل الاختیاري أو المعنی إذ کل من المذکورین إما ما ذکر من أحوال المؤمنین فکونە 
نعمة ظاعرۃ وإما أحوال الکافرین فلکوٹھا عبر أو مواعظ للمعتبرین والانتقام للأنہیاء 
والمرسلین وھذا الاحتمال هو المناسب للفاہ التفریعبة وکون اللام للجٹس آأولی من 
الاستخراق فیفید الحصر وتقدیم الخبر یژؤکد الحصر وتکریر الرب للإشعار ما فی الاستقلال 
قوله رب العالمین بدل ولذا ذکر بلا عطف وھذا یدل علی أن رب السموات ورب الأرض 
عبارة عن جمیع المخلوقین إذ المراد جانب العلو والسفل. 


قولە: ولا یستعتبون یطلب منٹھم أن بعتبوا ربھم أي یرضوہ من قولھم استعتبتہ فاعتبنی أي 


:. ہجہے ہے تے۔ے اھ سور دس ۳٣‏ 


ےڈا 


قوله ثعالی : وَلَها ڈ لک نا السََوتِ والارسے وھ امیر العمم ھا 

' قوله: له ظھر فبھما آکارها) ولما کان الآثار ظاعراً فیھما وھما ظرفا ادا فکان 

الکبریاء فیھما وعما ظرفان :لھا مجازاً فلا محذور في ظرفیة المجاز واختیارٰ الكِزَيّاء مُنا 

نس بالمقام إذ انام الکفاز وعدم النصرة لھم من آثار الکبریاء رالعظمة وانختیر . 
علی العظمة لأنھا ُبلغ . ۷ 

قوله: زلتی لابقا۱ سیت لکیرت وھو حاصل المغنی لان معناہ القادر القوی 
فانه من عز یعز من الباب الثاني وفیە تقریر للکبریاء. ٰ 

قوله: (فیما قدر وقضی) أي یراعي المصلحة فیھما تفضلاً. ۱ 

09 سو شر ہیور ضس 
[اذنحائیة ]١ ٠‏ الجاثیة ستر الله عورتہ وسکن روعتہ یوم الحساب) فاحمذؤہ الخ الظامر 
آنه علی التوزیع اتا ال أن ھذہ الأخبار کنایة عن الأمر بالحمد الخ لاح علی 
ذلك ذکرہ بالفاء والأمر ی یم الوخوب والندب وما ذکرہ حذیث موضوع الحمد لہ علٰی 
اتمام ما یتعلق بھذہ السورة الكریمة بالعنایة الصمدانہة ہس سبود ہے 
البریة وعلی آله چم العلیة یں 


قولە: اذ ظھر فیھا اَثارْعا تعلیل لتقیید کبریائہ تعالی بشوله: لفي ائإسمزات والأرض. 
[الجائیة : ۷ والحال أنہ تعالی متصف بالکبریاء علی الاطلاق من غیر تقیید بشيء دون شی : : 

قوله: قاحمدوہ وکبروہ الفاء في قوله: فاحمدوہ إشارة إلی أن تعقیب هذا الرصث لحم 

الحمد في فلله مشعر بعلیتہ لة ولعله رح اف آفغار بقل فاحمدوہ وکبروہ واطیعِوٰا لە إلیٰ شعب 

الشکر فالحمد إلی الشکر اللسٰانی والتکبیر إلی الشکر القلیں وھو الاعتقاد بعظمتہ تعالیٰ بالقلب: 

ْ والاطاعة إلی الشکر بالاأعضاء ھذا 0ی " رت الجاثیة بعون اللہ وتوفیقه الحمد 
میسر کل مسوول فالآن اشرع مدسکا بحبلہ التین في أن ! شرح تو ہہ الأحقاف وآقول, 


قولە : (سورۃ الأحقاف مکیة وھی آربع أو خمس وثلاثون آیڈ)ا مکیة واستٹنی بعضھم 
قوله: ٭والذی قال لوالدیه4 [الأحقاف: ۱۷] الآیتین وقولہ: قل أرأیتم إن کان من عند 
الله [فصلت: ]٢٥٥‏ الآیة وقوله : ۶ ووصہنا الڑنسانی٭ [الأحقاف: ]٣١‏ الأیات وقوله: 
٭واصبر کما صہبر [الأحقاف: ]٥٣‏ الاأیة فھی مدنیة وعليه مشی المص في بعضھا کما 
سیأتي فکان ینبغي أن ینب عليه والتفصیل في الحاشیة السعدیة والمص لما نبه-عليه فیما 
سیأتی لم ینبہ عليه عنا احترازاً عن التکرار والاختلاف في عدد الایات بناء علی أن ٭حم٭ 
[الأحقاف : ]۱١‏ آیة ولا وقد صرح المص بأن حم [الأحتاف : ]١‏ آیة فی آوائل البقرة 
فلا یکون بناء عليه عند المص إِلا أن یقال إن ما ذکرہ المص مذھب الکوفیین وأما عند 
غیرعم فلیس باآیة کأخواتھا وثمرۃ الاختلاف تظھر في حسن الوقف علی حم وعدم حسنه 
وإعراب لحم تئزیل الکتاب4٭ [الاأحقاف: ]٢ ١١‏ قد مر وجوہ مر لی سور الجاٹیة 
وفی أوائل البقرة . 

وله تعالی : حم لیا نیل آلکتب یی اہ آلمزیز امیر لگا ما خلھنا السوت والَرض 
ما بنا اکا بح ول مستی وال روا ا دوہ 

قوله: (إلا خلقاً ملتبْساً بالحق) جعلە فی موضع المصدر والمفعول المطلق وإن لم 
یکن مسٹثنی مفرغاً بنفسه لکكنە یکون بانضعام القید إليە وقد مر البیان في قوله ٭ٛإن نظن إلا 
ظناًچ [الجائیة: ۴۲] ولم یجعلە حالاّ من المفعول لن المقثرن بالحکمة هو الخلق لا 
المخلوق کذا قیل ولا یلائمه قوله فی تفسیر الحکیم فیما قدر ولا یخفی عليك أن ما قدر 


سورۃ الاحقاف مکبة 
وآیاتھا أربع أو خمس وثلائون 
ہہ لعل 
لاحم تئزیل الکتاب من الل العزیز الحکیم ما خلقنا السموات والأرض وما بیٹھما إلا 
بالحیق٭ [الأحقاف: ١‏ ۔ ۳]. 
قوله: إلا خلقاً ملتبساً بالحق پرید أن الباء فی بالحق للمصاحبۂ . 


‌ 


ھا ۱ ٰ 5 سور الاحقاف/ لیا سں 


ة7 ؟سھ٭"و"×+ تعالی یراعيی الحکمة فیما خلق تلْْْلاًلا یلا‌ئٔمہ قال 
المص في آوائل البقرة في تفسیر الحکیم المحکم لمبدعاته الذي لا یفعل إِل :لا فی حکۃ 
بالغة والاولی أن پقال إنه اکتّفی بہ وآن ما ذکرہ مستلزم لذلك والمعنی حینئذ: ما خلقناہما 
فی حال من الأحوال إلا حال ملاہستھما بالحق والحکمة وکذا الکلام فی کونە خالاافن 


١‏ الفاعل أي ما خلقناھا فی حال الا حال ملابستنا بالحق ومال الکل واحد وآأن احدھا ایستلزم 
الآخر وقد تفٹن حیث حمل الباء علی العلابسة ھنا وقد حمله في سورۃ الدخان علی . 


السہبیة ففي الباء احتمالان دی اوغراب نلاثة احتمالات فتوجه واختر ما هو الاوجھ ۔ 
قوله: (وھو ما نة عق اي اىىلم والمعدلة) وه از تاب ئن 


وب ور انت ہی رہ لس و ضا رہ مور 
آن الأجسام العظام لا توجد الا بقدرة ثامة قوله زالمغدلة أي العدل: 


قوله: وی دالة علیٰ وجود لصا الحکیم والیمٹ للمجازۃ علی ما رن مرا 
۳ وفيه أي في قوله بالحق دلالۃ أي انیة ٹفید العلم علی وجود الخ وجء الدلالة ھر ان 


المصنوع المشتمل علی ضوٰوب البدائع تبصرۃ للنظار وتذکرۃ الذوی الاعتبار لا با لە من 
صانئع قادر حکیم متعال عن معارضة غیرہ بالبرھان التمانم کما فصلہ المص في سورة البقرۃ 

وأما دلالتہ علی البعث فلما ذکرہ قي سورة النبیاء من قولہ وچ ہو سی 
فی المعاش والمعام . ۱ 


قوله : (وبتقدیر أجل مسمی ينتھي إليه الکل وھو یزم القیامة) قدر لتقدیر ٰ "7 
إنما یلتیس بە لا بالاجل نفسه فھو عطف علی الحق بتقدیٰر المضاف وھو التقدیر مبٔمیٰ أي 


ٰ مین والبزاد بالال جر ا المدة ولذا قال ینتھي إلیە س2 'الکل المجموعي من حیث 


یت وفه دلالة علی جرد الصائم یو یو للمجازا: ھذہ لدلالة ہ متقادۃ: من ّح 


فیہ حکمة بالغة وعاقبة - حملہة ومن ذلك ات وك للمجازاۃَ وإِن خلقھما علی ھذا النظام المتٹن 


العجیب بدل علی ان لھما مہُانعاً جکیماً والحق د ھی مسر یہ یت 


المجازاۃ أیضا. 


۱ قولھ: سرک سیو رفاو ات رنہوئ ہت 
۱ ٰ بتقدیر مضاف ونحو هذہ الایة توله تعالی ۂ فی الحجر : ڈوما ۔خلقنا السموات والأرض وما بیتھما. 


إلا بالحق وات الساعة لأَتیة ہچ [الحجر: ۸۵] والمعنی ما خلقنا التموات والأرضی إلا بأن نوحد 
ونعبد وہآن نٹیب من أقبل علیٗ ذلك ونعاقب من أعرض عنه وکذلك آئزلنا الکتب وأرسلتا الرمسل 


وھڑلا الکفار یعکسون الأمر ویعرضون ونحو عذا الاسلوب الحمد ش الذي خلق الَموات: 
والأرض وجعل النظلمات والنور ثم الذین کفروا بربھم بعدلون فوله ویجوز ان یکون ما مُصدریة: 
فالمعنی والذین کفزوا عن إنذارهم معرضصول0 والوجہ الآول علی ان ما خوصولۃ والمائد دی 


۱ تقدیرہ عما آنذروا به ولذا بینه بَقوله من ھول دْلك الوقت . 


ٰ 
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المجموع وھو أي الأجل المسمی یوم القیامة فإن کل المخلوق في الدنیا یٹھُٹی إليه ویتم 
عندہ أما غیر السموات والأرض فظاعر تناميه وأما ھما فلقوله تعالی: ٭یوم تبدلا:الارض 
غیر الأرض والسماوات٭ [إبراھیم : ۸]] الاّیة فسماء الدنیا والأرض بتناھی رجودھما(فی 
ہوم القیامة ویوجد بدلھما سموات الآخرۃ وأرضھا. 

قول٭: (أو کل واحد وھو آخر مد بقائه المقدر لە) أي ینتھي إليه کل واحد أو 
احد من المخلوقات عطف علی الکل والمراد من المعطوف عليه الکل المجموعي 
والمعطوف کل واحد أي الکل الإفرادي فحینذِ یکون المراد باجل مسمی آخر مدۃ بقاء 
کل واحد واحد من الموجودات مثل زید فإن أجله المسمی آخر عمرہ المقدر لە وقس 
عليه ما عداہ اخرہ لعدم ملائمتہ قوله تعالی: ل٭والذین کفررا عما آنذروا معرضون٭4 
[الأحقاف: ۴] فإن ما أنذروا یوم القیامة وھوله کما أشار إليه المص بقوله من ھول 
ذلك الوقت وجہ الصحة أُن ھذا یتناول یوم القیامة لان آخر مدۃ ہقاء السموات والأرض 

قوله: (من ھهول ذلك الوقت ویجوز آن تکون ما مصدربة لا یتفکرون فيه ولا 
بحعدون لحلوله) ویجوز عطلف علی قولە من عول الخ معنی فإن معناء لفطظة ما موصولة 
ویجوز الخ اخرہ مع أن فیه سلامة عن الحذف المحتاج إليه الموصول لان إعراضھم عن 
یتفکرون فيه الخ وعو منتظم لما آنذروا عنه دون الڑنذار بالمعنی النسبي وإن صح في 
الجملة مسامحة وإت أرید بە الحاصل بالمصدر فیژول إلی معنی الموصول. 

قولے تعسالی: کل آرمیشم ما تدغوت من دونِ اھ أرویِ مادا خلفوا مِنَ الا ام همْ شر فی 
اَکوَب ات یتب وُن قّلِ مَنذًا آز أََرَؤیْن ولر إن کم یق الا 

قولە: (أي أخبروني عن حال آلھتکم بعد تأمل فیھا) معنی آرأیتم کنایة قوله عن حال 
ألھتکم أشار إلی أُن ما عبارة عن آلھتکم وتدعون بمعنی تعبدون والمراد الأصنام وکون 
المراد سماویة کالنجوم لا بناسب ھنا إذ الخطاب لکفار مکة قوله بعد تأامل فیھا أي في 
أحوالھا من عجزھا وعدم القدرة علی النفع والضر وغیرھما وإمکانھا مع حدوٹھا رھذا 
القید منفھم من أرأیتم لان معناہ أعلمتم آو آبصرتم فاخبروني والإخبار المسہب عن الرؤیة 
العلمیة أو البصریة فی کل مطلب لا سیما في مثل ھذا المطلب لا یکون إلا بالتامل الصادق 
ولم یذکر ھذا القید في بعض المواضع لکنە مراد لان الکلام یدل عليه بالالتزام . 

قوله: (ھل یعقل) الاستفھام للاإنکار الوقرعی . 

قولہ: (آن یکون لھا مدخل فی آنفسھا فی خلق شي٤ء)‏ لعله احترازي عن الوساطة . 

ٹولە: (من أجزاء العالم) إشارة إلی أن المراد من الأرض والسموات جمیع العالم 
بان یراد بالأرض جانب السفل وہالسموات جانب العلو . 
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قولہه : (فتستحق بە العبادة) إِذ استحقاق العبادة لا یکون ال بالخلق بن بخلق کمن 
لا بخلق أنلا تذکرون4 [النخْل : ۷ وھو جواب الاستفھام فیکون منصوباً وفة إشارۃ إلی 
أن المراد بھذا الکلام ابطال استحقاقھم العبادة وتقریر التزحید اثر البات خالقیقجمیع: 
العالم بالحئی فاتضح ارتباط :قوله: بی شس ]٤‏ الخ ہما قبلۃ قول: 
طاروني4 [الاحقاف: ]٤‏ تاکید لرایتم لما عرفت أن المراد أخبرٴولي وکذا معلی أروتي' 
ول جرر ارتا استفنھامیة وذا اسم موصول أو ھما اسم واحاد بمعنی الاستفهام اي 
اي شيء من الأرض بیان لماذا وإننا صدر بقل تبکیتاً والزاماً لھم . ٤ی‏ تو 
قوله: (وتخصیض و پوس و سی ان للوسائط شکۃ في ایجاہ 
الحوادث السفلیة) الباء داخل غلیٰ المقصور عليه أي تخصیصن الشرکۃة بالسموات دون ما 
ایی ارک نار ہے 9ذ ریا سیا ارا اجار رات 
یتوھم أن للوسائط کالشمسن والنجوم شرکة في ایجاد الحوادث السفلیة وفیه ذَلالة عِلی ان 
ما ثدعون ٤‏ ×0 الکواکب وقد عرفت أن الظامر ان الخطایَ 
لکفار مکۂ وھم عبدۃ الأصنام دون السماویات فإما أن یقال إن الخطاب عام تجمیع 
المشرکین أوْ أن بعض أھل مکة یعبدون نحو الشمس*' وکلاھما خلاف الظاھر أو ألمعنی 
احتراز عما یتوھم ان لایس کالکسب ' والامور العادیة شرکة فی ایجاد ہے السفلیة 


کر تر تكغسش الشرك في السموات احتراز عما بتزھم :آن لم وسائط شزئ 7 ایجاد 
الحوادث السفلیة معنی الاحتراز مستفاد من الاستفھام الڑنکاری کیج فإھا بمعنی 
بل والھمزة والمعنی بل الھم شرك في السموات أي لیس لألھتھم شرکة في خلق السموات رجہ 
الاحتراز عمَا ٹوھم هو دلالتہ علی أن ابلہ قق سعولی ملع ھے ات سی خالتا 
بالاستقلال لیس هی خلقھا شرکة للغیر إذ لو ثبت للسموات شرکۂة في ایجاد السفلیٰات یلوم أن لا 
' یکون اللہ تعالی مستقلاً فی خلق السموات والحاصل أن دخول السموات تحت قھر سلطھ ال خلقاً 
وملکا بالاستقلال ینافيی شرکتھا لە في ایجاد 'الحوادثٹ السفلیة والظاحر ان اخذ معبنی الاحتراز من 
۱ مذا الشخصیص مہني علی أن:ٴیکون المراد بالمخاطبین بقوله 8ڑ رأیتم ما تدعون من دِوت اللہ 4 
[الأحقاف؛ ]٤‏ عبدة الکواکپ الِذینْ یسندون الحوادٹ السفلیة إلی الکواکب واثصالاتھنا ومما: 
بدعونہ الکواکب فالاأیة نفت شرکتھا لل تعالی فی ایجاد الحوآدٹ السفلیة فعلی ھذا یکون الظرف 
أعني في السُعوات ظرفاً مستقزاً أي کائنین في السمّوات لکنه ینافي ما ذکرہ في سورة فاطز من أُنْ 
معناہ ام لھم شرك في خلق السٰموات فیکون ظرفاً لغواً وبنافی ایض اً,ما ذکرہ ھنا ئن قوله مل یعقل 
ان یکون لھا مدخل هي خلقٴشيء من أجزاء العالم فان السموات من أجزاء ہے تو 
ہر رئیو جج و ریہ 


(١) ۱‏ أي بدل الاشتمال کما اختارہ' ال جس قاط 


۱ وھذا مما اختارہ بعضھم لکن لا بلاثم تقریر المص.‎ )٢( 
ھذا صرخ بە السعدي لکن لأ ایخفی ما فیە من المخالفة لکلام المص.‎ )۳( 


سور الأحثاف/الایة:.ے __. ______.  ...‏ طے ے٤٥٣‏ 


فنفی الشرکة فی الحوادث السفلیة لیس فبه الزام لھم لتمکنھم وایجادھم لبََقلن الحوادث 
بحسب الظاھر کیف لا وقد ذھب المعتزلة إلی ان أفعال العباد مخلوقة لھم وذھباٴالقاضي 
آہو ہکر الباقلانی إلی اُنھا حاصلة بمجموع القدرتین قدرۃ اللہ وقدرۃ العبد ولما توغمّوا 
شرکة فیھا لم یذکرہ المصنف لیظھر الالزام وحمل الآاول علی نفي الخلق علی الاستثلال 
ولذا قیدہ في أنفسھا والقرینة عليه قوله في سورۃة الفاطر: أخبروني أي جزء من الأرض 
استبدوا بخلقه فلا برہ إِشکال السعدي لکن یرد عليه أن الکلام فيی خلق نفس الأرض 
کخلق نمس السموات لا الخلق فی الحوادث السفلیة فلا وجه لما ذکرہ فی تخصیص 
الشرکة بالسموات لان عدم الشرکة فی خلق أي جزء من الأرض ظاهر لکل اأحد ومسلم 
عندھم کعدم الشرکة فی خلق السموات مع اللہ تعالی فالصواب آن یقال إن نفي الشركة 
مراد فی خلق الأرض وفي خلق أي جزء من الأرض لان الکلام مسوق لائبات التوحید 
ونفی الشرکة لا لابطال تفرد غیرہ تعالی بخلق الأرض وبجزء منھا فإله لم یذھب إليه احد 
مع ان نفیه لا یستلزم نفي الشرکة فی الخلق مع اللہ تعالی ولا یحصل بە التوحید وترك قوله 
ونخصیص الشرکة الخ أُولی کما ترکە صاحب الکشاف وتبعہ صاحب الإرشاد وقال الفاضل 
المحشي والأظھر أن یجعل الاّیة من حذف معادل أم المتصلة لوجود دلیله والتقدیر الھم 
شرك فی الأرض أم لھم شرك في السموات انتھی ولك ان تقول إن الکلام من قبیل 
الاحتباك أي نمی الخلق علی الاستقلال أي مع الشرکة مع اللہ تعالی معتبر في الاأرض 
والسموات جمیعاً فترك فی أحدھما ما ذکر في الآخر وھذا أوفق بالمرام وأآنسب بجزالۃ 
النظم الکریم . 

قوله: (ائتونی ہکتاب) الأمر للتعجیز کقوله تعالی : طاأتوا بسورة من مثلەہ4 
[البقرة: ]۲٣‏ من مقول القول. 

تولہ: (من قبل عذا الکتابِ یعنی القرآن فإئه ناطق بالتوحید) فإِنه أي القرآن ناطق 
ہالتوحید أي دال عليه تعلیل لطلب الاتیان صورۃ بکتاب غیر القرآن فلا یمکنھم انیان کتاب 
علی خلاف ما نطق القرآن إذ التخالف بین الکتب علی وجہ التناقض محال فالاولٰی کونہ 
تعلیلاً لما یفھم من المقام أي لا یمکنھم اتیان کتاب نازل من السماء غیر القرآن ناطق 
بالشرکۂ فإن القرآن ناطق الخ ۔. 

قولہ: (أو بقیة من علم) أي اثارۃ بمعلی بقیة . 

قوله: (ہقیت علیکم من علوم الأولین) بیان وجهە التعبیر بالبقیة وإنما عبر بالعلم لن 
لھم بقیة من التقلید من آبائھم الآقدمین الضالین . 

قوله: (ھل فیھا ما یدل علی استحقاقھم للعبادة أو الأمر به) ھل فبھا أي في علوم 
الأاولین الاستفھام للانکار أي لا یکون علم ولا علوم الأولین الدالة علی ذلك فالأمر بإتیانه 
للتعجیز وھذا لا بد من أن لا یستفاد من کتاب غیر القرآن حتی یتم المقابلة . 


7 سورۃ الاخقاف/ لی‎ ٤٤٤ 


فوله: (في دعواکم وو الزام بعدم ما یدلہ علی الومیتھم بوجہ الا بعد الزامھم 
بعدم ما بقتضبھا عقلا) وو أي اثتوني الزام لما عرفته من أن الأامر للتمجیڑالا٦‏ للطلبٰ٠.‏ 
قوله بوجە ما سواء کان بکتاإب غیر القرآن و بعلوم السلف قولە بعد الزافھم م الڈٹیانما 
ا قدم الأول لتقدم الدلیل العقلٔي علی النقلي وھذا یژید أن الترحید عقلي لا یتوقف علئ 
الشرع لترقف الشوع عليه واستفاذته من الشرع للاعتداد ہه وإتما اختیر الاستثنافِ في 
قوله: ٹ٭ائنونی 4 (الإأ جقاف : ]٤‏ ولم یعطف علی أروني لکمال الانقطاع بینھما وأما کوئة_ 
ٹائیدا لأروئي فلا مجال لە لم ؛ ہس سی سم بی جس پر یی ۱ 
بالتاکید توھم اپحٹہ, ۰م 

قوله: (وقریء اثارۃ 7 ۲ مناظرة فإن المناظرة تثیر المعانی) أشار 7 أنه 
'استعارۃ تشبیھاً للمغانی بالمحٰسوس'أشار إليه بقوله فان المناظرۃ تثیر المعانيٰ لکن المناظرة 
'مثیرة فأطلق علیھا إثارۃ مبالغة أو اُنھا بمعنی مثیرة ولا یقال إنه استعارۃ لشبه ما یبرز 
اویتحقق بما پثور من الغبار اللحاصل من حرکات الفرسان إذ تشبیه المعاني بالغبار لا یخلؤ 
'عن غبہار ولو قال یا المناظرة بالحزکات وچھ سس وحدوہ ُشبیة 
المناظرین بالفرسان لم ببعد, ٥ ٦‏ 7 

قوله: (وائرة أي شيیء آوٹرٹم به وأئرة بالحرکات الٹلاث في الھمزٰۃ وسکوخ الٹا۔ 
فالمفتوحة للمرۃ) أي وقریء أثرة بفتحتین أي شيء ارثرتم بہ أي 47 یت مطاہقاً 
اللحق فأنی لھم ذلك . ُ ٰ 
ا قولہ: (من مصدر أثر الحدیثٗ |ذا رواہ ئ99 والمضٰومة ےہ 
اپزٹر) نالینی غلی هك افتر پرراة من غام والکٹو رامع الائر لأنِ الکسر للهیئة 
یل لوا ری را 0 سووں جا یں شر کر ا یں 

پوس می و ”سس موس سی ٰ 


ٹول تمائی: وت اَسَلٌْي بَشرا ین ڈوو أَقوکد لا تیب مسمبہ سا 
وب ْ .تو 


(إنکار ان یکون أحد رہ یم یی فیکون المشرکون اشل م من کل ٰ 
اختال 3 عو الله استحقاق 227 العبادة والزمھم بدٹیل عقلي سا بین ن أنْ 


عوسی شس یٹ مس ہش کی 
[الأحقاف: ]٤‏ وأما الإلزام یعدم ما یقتضبھا ثقلا فبقوله : فائتونی بکتاب 4 [الأحقاف : ٤‏ الایة. 


قول: والمکسزرۃ الآٹرة اتحات الللاٹ ری اليعَتة وی اصحق آو اازۃ من علمٰییة می 
'وکذلك الأثرۃ بالتحريك. : ۱ 


سور؟الأحقاف/الآپڈ: ‏ ...سس سد س۔۔>>۔. . جہ ١٥٤‏ 


المشرکین اضل من کل أحد وھذا أبلغ من القول ہأنھم أضل سہیلا والوْان ابتدائیة لا 
عاطفة گما هو الظاهر . 

قوله : (حیث ترکوا عبادة السمیع المجیب القادر الخیر إلی عبادة من لا یبستخیٔب 
لھم) وإنما قال ترکوا مع أنھم عبدوہ أیضاً لما مر فی أراخر المائدة من أن عباد: اللہ تعالیٰ 
مع غیرہ کلا عبادة قوله السمیع أي کل شيء أو الدعاء وھو الملائم لقوله المجیب أي 
الدعاء إذا دعاہ بالشروط المعتبرة فیھا وھذا مفھوم من دون اللہ بطریق مفھوم المخالفة کما 
هو مذعب المص أو بطریق الإشارة کما هو مذھبنا قوله إلی عبادة متعلق یترکوا بتضمین 
معنی المیل. ٰ 

قوله: (أو سمع دعاءھم)''' فرض المحال للٹبکیٹ قال تعالی: فان تدعوهم لا 
یسمعوا دعاءکم ولو سمعوا ما استجابوا لکم4 [فاطر: ]۱١‏ أي ما قدروا الاستجابة . 

قولہ: (فضلاً أن یعلم سرائرھم ویراعي مصالحھم) أشار إلی أن ذلك مقتضی 
الأالوھیة وآلھتھم لا تقدر أمون من ذلك فکیف تستحق العبادۂ ودلالة النظم علی ما ذکرہ 
المصنف بدلاله النئص . 

ثول : (ما دامت الدنیا)''' فإذا انقضت الدنیا وقامت العقبی فات وقت الاستجابة فلا 
مفھوم للغایة وإن کان مفھوم الغایة معتبرا بالاتفاق لما ذکرناہ وقیل إن المراد اُنھا مستمرة 
ولکن لزیادة ما بعدھا علی ما قبلھا کما فی قولہ تعالی: ٭وإن عليك لعنتي إلی یوم الدین4 
٘ص: ۷۸] بمعنی أن الطرد واللعن إلی یوم القیامة فإذا جاء ذلك الیوع لقي ما ینسی به 
اللعن مما هو أشد ملە انٹھی ولا یخفی أن ھذا لا یناسب ھهنا إذ الاستجابة لیس لھا مراتب 
أتوی بعضھا من بعض بخلاف اللعن فإنه من جنس العذابِ علی أُن الراجح کون المعنی ان 
منتھی آمد اللعن یوم الدین فإنه یناسب أیام التکلیف کما نبە عليه المص ھناك أولا والقول 
بأن لھم عذاباً شدیداً فی ہوم القیامة ضعیف لآنە لیس من نوع نفي الاستجابة حتی یقال إن 
مفھوم الغایة معتبر بالاتفاق لکن عندنا بطریق الإشارۃ وعند الشافعي بمفھوم المخالفة 
ومقتضاہ ھٹا کون یوم القیامة غایة للفیي الاستجابة وینٹھي النفي عندہ ویتحقق الاستجابة فیہ 
مع أنه لیس کذلك لما عرفت أن وقت الاستجابة الدنیا فلا مفھوم الغایة ولە نظائر کثیرۃ. 

قوله: (لأنھم إما جمادات) فحینثدٍ التعبیر بمن لعبادۃ الکفرة ایاھا والعبادۃ للعقلاء 
ولما فعل لھا فعل العقلاء أجریت مجری العقلاء. 


قولە: إما جمادات وإما عبادہ مسخرون مشتغلون بأحوالھم أي لان ما بعبدونه من دون اللہ إما 


)١(‏ فيه إشارة إلی آن یدعون فی ععناہ الحقیقي وقد نبہ علی أنه بمعنی العبادة بقوله ٹرکوا عبادة السمیع الخ 
فھو إما إشارۃ إلی جواز [رادۃ أحدعما علی سبیل البدل آو إشارۃ إلی جواز الجمع بین الحقیقي والمجازي 
معأا کما ہو عمذھبه ولا تغفل . 

(۲) هذا إشارۃ إلی ان الغایة غیر داخله فی حکم المغیاء 


اپ جا 


الا حتاف/ الااد ا |۹٦۱‏ 


قوله: وی عباد مسخزون مشتغلون عرتت وإما عباد فحینثز اِفیر بمن ظام 
وإن عممْ لھما فھو محمول نغلی التغلیب لکن الظاھر اللخطاب لکفار قَريثزلفالاحتمال . 
الأول هو الراجح المعول وھذہ جملة تذیبلیة مقررة لما قبلھا مع التثبيه علی ان الْاق بعدلم. 
الاستجابة عدم القدرۃ علیھا مع التھکم بعابدیھا وفیه تفکیك الضمیر حیث ضمیرھم لملکالا 
ایسستجیب وضمیر دعائھم لعاہدیھم جرف سد الفاصلة والغفلۃ مجاز 
عن اعدم الفائدۃ باليےۃة لی الجماد ., ۱ 


4 کر جچ عم 7 ۱ 


ول تعالی :راخ اشن کا لاس کو ٣‏ 

قوله: (یضرونھم ولا پنفعونھم) لکون عبادٹھم سبہا للشقاء حم رتا تس 
قوله تعالی: 'یدعو من دون' الله ما لا بضرہ4 [الجج : ٢‏ اي لا بضرہ بنفسلە فاٍإمٹافاع. 
والعدارۃ او ےم هذا االضرڑ ال بة إلی الجماد وإن رید میں إلٰی المُلائکة والانس 
والجن یکون. اأعداء تغلیبا ١ے‏ ۱ ۱ 
قولەه مپ‌ شس گے نماد استعارة آو 
'المقال علی مُا روي أنه تعالیٰ یحیي الأصنام فأنکروا عبادتھم أو ینطق الله ثمإلی ایاا با 
|حیاء وإِن عمم إلی الملائکة زغیرھم فیحمل علی التخلیب آو انطاق الأصلام ا ا 
قوله: (وقیل الضمیر للعابدین وھو کقولہ والل رہنا ما کنا مشرکین 4 
[الأنعام < )]٢٣‏ فلا تفكکيك لضمیر وعو کقولہ!*'' تعالی: رواش ربنا ما کنا مشرکین 4 . 
زالانعام : ٣‏ ولکمال حیرٹھم ینکرون إشراکھم ویحلفون علی آنھم لم یشرکوا رض : 
لان الکلام مسوق لبیان حال آلھتھم وأنھا عجزۃ لا یقدرون علی ما یتزقہون مٹھا من 
المنفعة والشفاعة ومع ذلك أنھم ینکرون عبادتھم فتزداد حسرة العابدین ۔ _ کت 


قولہ تعائی 7 2 و 0 کی ہھ 
قوله: (واضحات) أي یینات من بان اللازم أيی واضح حقیٹھا بدلالة لاغجاز۔ ۳ 
قولە٭: 7 مبینات) او من بأن الہمتعدی آسی سیثات لَلَعَی وَالَسرانَ 20 ۱ 


07 ار اور ہہ خی سا سس ا 
این الخ وا حکام واہضا 207 ہعاہ . 


ہیرس جداات الاضیۓ لھا وإما.عباد ال المسخرود لمشلون باحرانھم فجیسی 
وعزیر وھم غافلون عن دعائھم أ٘یضاً لأنھم مشتغلون باحوالھم. ۱ ٴ 
20 مکذہین رس انال ہے مکذب اسناٰمھم بلسان| الحال ٹر الیقل سن مہدو: 


ہی سی جس ہر پچ 


)١(‏ وأیضاً قوله تعالی : ٭وقال شرکِاژھم ما کنتم إبانا تعبدون* [یرنس: ۲۸] یؤید الأول. ٌَت 


سور الأحقاف/ الاَیة؛ ۸ .ہ.3............ کے . .ے۷ ٥؛‏ 

قولہ: (أي لأجلە وفی شأنہ) أشار إلی أن اللام متعلقة بقال وأن اللام لیت للتبلیغ 
لأن الحق لیس من شأنه آن یخاطب بە فیکوں للتعلیل کقوله تعالی: ٭الذین قالوا لژإخرانھم 
وقعدوا لو أطاعونا ما قتلوا4 [آل عمران: ]٣٦۸‏ الایة قولہ وفی شأنہ توضیح لأجله وتعْلقہ 
بکفروا بعید لألہ یحتاج إلی جعل اللام بمعنی الباء وإن صح في الجملة . 

تولە: (والمراد به الّیات فوضعہ موضع ضمیرھا ووضع الذین کفروا موضع ضمیر 
المتلو علیھم للتسجپل علبھا بالحق وعلیھم بالکفر والانھماك في الضلالة) والمراد به أي 
بالحق الّیات ہقرینة ذکرھا أولا ومذا یؤید کون المراد بالبینات الواضح حقیته وھذا أولی 
من کون المراد بە النبوۂ والإسلام کما اختارہ فی سورۃة السباً لأن هذا مستلزم لھما۔ 

قولہ: (حین ما جاءھم من غیر نظر وتأمل) آراد بہ دفع شبهھة وھي ان ھذا القول إنما 
یقال لما جاءھم مما فائدة ذکر لما جاءھم فدفع بأن المراد بہ عقیب ما جاءھم بلا تامل وفیہ 
إشارۃ إلٰی أن قولھم ہدوت تأمل فی الآیات ولو تأملوا لما قالوا إلا عنادأً واستکبارا. 

قوله: (ظاھر بطلانہ) وھذا حاصل المعنی أي ظاھر سحریته کما قال فی سورۃ السباً 
نبە بە علی أن الکلام صفة جرٹ علی غیر ما هي لە وفي السبأً ٭ٛإن ھذا إلا سحر مہبین4 
[المائد: ]٣١١‏ بالقصر وھو المراد هنا أیضأً بمعوئة المقام . 


۱ رو مرک یی وو کر ہے 21 ور چس س1 سے 
قوله تعالی : لو اریہ کل ان ںہ پل لوت لی مِن الله شیکا هو اعلرٌ ہما فصو 
فی کی پلیہ کہیدا بی وَت و وَمو الکفوز الچبۂ لیا 


قوله: (اضراب عن ذکر تسمیٹھم ایاہ سحرا إلی ذکر ما ھو أشنع منە وإنکار لە 
وتعمحیب) اضر اب الخ 5 ان آم منقطعة متضمنة بالھمزۃ وہل وھو ]ض راب لا ہمعنی 
الإبطال!'' ہل للترقی کما بینە والاستفھام للانکار الوقوعي وھو یستلزم التعجیب ولذا ٹال 
چو ھی أوٹ المعنیین المجازہین وصیخة وی لحکایة الحال ہے 


قولە: ووضعہ موضع ضمیرعا یعني کان مقتضی ظاھر النظم أن یقال ٭وإذا تتلی علیھم آیاتنا 
ہینات قالوا هذا سحر مبین4 [الأحقاف : ۷] لکن غیر النظم عن مقتضی الظاھر فوضع الذین کفروا 
موضع ضمیرھم تسجیلاً علی المتلو علیھم بالکفر وأوضع الحق موضع ضمیر الایات حیث قبل 
کفروا للحق لما جاءھم ولم بقل کفروا بھا تسجیلا علی الآیات بأنھا الحق قوله إن عاجلني اللہ 
وظنی أن کلمة ان فی قولە ا عاجلني الله سھو من الناسخین والوجه عاجلئي الل فإنه تصویر 
وتقدبر لجزاء الشرط وفولە فلا تملکوت دلیل الجزاء أي إن افتریتہ عاجلنی الل بالعقوبة فلا تملکون 
لی من اللہ شیئاً وإن شثت فانظر في الکشاف . 


7” 7 و 1 الأختاف/‎ ٤ 


نہ مع کذبە ئسبه إلی اللہ تعالی بل جخٌو ریت الاؤل وأبلغ من الْمبالغة مل 
امذمعب الکوقیین أو من البلاغۂ . 


قوله: (علی الغرضصض) فان سا2 قد بفرض وٹرعه نس الخ المشاتی 
'باستلزام وقوعہ المحال. -. ٰ 


قوله: ہو ووووووڈوو مہ 
تملکون لیس جوابا لە لعدم تزتبە عليه ہل هو جواب لترط المحذوف والشرط المحذوف 
مع جواہہ جواب للشرط المذکور وفي الکشاف إن افتریتہ علی سبیل الفرض عاجلني |اللہ لٗ ۱ 
محالة بعقوبة الافتراء والمص خالفه حیث ذکرہ بأن الشرطیة المحتمل للوقوغ واللاوقوغ 
فعاجلئي جواب الشرط فلا تمٔلکون فائم مقام الجواب وظاھر کلام المصنف ما ذکرناء رد 
للکشاف لآن ہے ےس سے جو سس سس مو لان اق ً‌ 
للملك رجرداً وعدماً أو النفي تْ للاشات , ۱ ۱ 


قوله: (فکیف اجتریء' لب وأعرض تفسي للمقاب من غیر توقع قع ولا دنع ضر ۱ 

من قبلکم) فکیف اجتریء عليه آشار به إلی ا امراد ہمضموٹ الجملة ھا اطریٔع کان 
قیل فلا اجٹریء علی ھذا الافتراء المؤدي إلی العقوبة لأن مذا الاجتراء لتوقع نفع أو 
دفع ضر من جھتکم وآنٹم لا تقدرون علی ذلك. ولا دفع العقوبة المسببة عن الافترا ۱ 
قوله من قبلکم بکسر القاف /ٴوفتح الباء أي من جائبکم فوله فکیف اجتریء عليۂ [نکاز 
لكفیتهہ ظاھراً لکن المراد إٹٛکار الاجتراء کنایة کما أشرنا إليه قوله من غیز توقع' نفع 
ذکرہ وسر ھت ہے سد جا جحسبی سس ۱ 
دفع شيء منھا. ۱ 


قوله : (لندنمون فیه من القدح في آیانہ) معنی تفیضون استعارۃ أنہ من اآناض الما 
إذ أسال وفاض بمجنی سال ڑھو یستلزم الدفع فھو إما مجاز مرسل بمرتبتین و استعارة 
شبه الدفع اا٭عترق بالدفع الحسي وؤفيه مُبالغة جداً والضمیر للڈّیات بتاویل ہے 
الموحی ولذا قال وھو القدح ای وص بت بچ والغرض 
هو الوعید الشدید إذ العلم بذلك یستلزم ذلك . 


قتوله؛ امرف نفتی من لمرضة باغم ای فکیف اجتریہ علی الاتراء واجمل نی 
عرضة للعقاب. ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 

قولە: تدفعون ته یقال انم ارس اي سرع 0 یس سُهے "۹‏ ۱ 
فی کر وت لت لثم أفیضوا من حیث أفاض الناس4 [البقرة: 0ٰ9 فک" 
تشہیھأ بفیضس الماء قوله ظرف لمحذوف سب دس ری سو بے ہے 
علی قریش . کے 


سورۃ الأحقاف/ الّیة: ۹ سے سس ہسسسسےے. ‏ ہچ 4۹6۹ 


قوله: (کفی ب) أی کی اش''' شہید ورای آھ فوانت 

تولە : (یشھد لی بالصدق والبلاغ وعلیکم بالکذب والإنکار وھو وعید یجز افاضتھم) 
یشھد لي الخ معنی بیني وبیلکم والشھادۃ الواقعة بینە عليه السلام وبیٹھم ہما ذکرہ التصں 
وھو وعید الخ لن معنی شھادة اللہ تعالی عقوبة المجرمین واثابة المطیعین . 

قولە: (وعد بالمغفرۂ وألرحمة لمن تاب وآمن استار ست نع سر علفے 
جرمھم) وعد بالمغفرة وغرضه بیان مناسبة ختم الکلام بابتدائه إذ الظاھر ختمه بأله شدید 
العقاب فبین مناسہته بھذا الطریق قوله وإشعار بحلم الل معنی الرحہم وإن معئاہ عنا 
الإاحسان بأن لم یعاجلھم بالعقوبة وأمھلھم لعلھم بتدارکوٹ أو یلدون من آمن بآیات اللہ 
تعالی فالرحیم أبلغ من الحلیم ولذا لم یختم بە. 

کرت فعال ی1اكم نما ان تا کرو ما کل و را اپ 
ا وم انا ا پور میں کا 

قوله: (ہدیعاً منھم) أي بدعاً صفة مشبھة بوزذ ملح وکونە مصدراً مأولا بە بعید. 

ٹول : (ادعو کم إلی ما لا یدعون إليه) بیان لکونە بدیعاً أي ما کنت مبتدعاً لأمر 
مخالفاً لأمورعم والدعوۃ إلی بعض الأحکام مخالفاً لھم لیس من ھذا القبیل لأنھا من 
الدعوۃ إلی أحکام الله وإن کان مخالفاً بعضھا لما بدعو الرسل إليه نوعاً أو من جزئیات 
ْ الأحکام بحسپب المصالح کما فصله المص في قولہ تعالی : ٭وآمنوا ہما أنزلت مصدقاً لما 
معکم4 [البقرۃ: ]٦٤‏ الابة. 

قوله: (أو اقدر علی ما لم یقدروا عليه وھو الاتیان بالمقترحات کلھا ونظیرہ الخف 
بمعنی الخفیف) وھذا المعلی أُسلم من الاشکال بالمرة لکن الاول هو المناسب للمقام لکن 
صاحب الکشاف رجح ھذا المعنی وتبعه صاحب الإرشاد حیث قال کانوا یقٹرحون عليه 
الآیات ویسألونه عما لم یوح إليه من الغیوب فقیل لە قل ما کنت بدعاً الخ والمص راعی 
مناسبة ما قبله قوله کالخف صفة مشبھة مثل الخفیف . 

تولہ: (وقریء بدعاً بفتح الدال علی آنه کقیم) مع کسر الباء من الشواذ وہي قراءۃ 
عکرمة وغیرہ کقیم أي صفة مشبهة . 

قولہ: (او مقدر بمضاف أي ذا بدع) أي علی أنه جمع بدعة وعي ما لا مثل لە أآو 
مصدر ولذا قال أو مقدر بمضاف ولم بقل أو مصدر مقدر بمضاف . 

قوله: (ئي الدارین علی التفصیل) متعلق بلا أُدري احتراز عن العلم إجمالا فإنہ 
معلوم فعله عليه السلام الخیر وفعلھم الشر والضر والمجھول الشر علی الخصوص وھذا 


)١(‏ أشار بہ إلی أن الباء صلة آکداً النسبة الفاء بالنسبة الإضافیۃ. 
)٢(‏ فشھیداً فاعل مجازاً لاشتعالہ الفاعل الحقیقی وعئل عذا التمیز خاص لمتعلق ھا انتسب عنه. 


ٰ ے_۔۔ہ۔.۔.۔۔۔۔ _ ھوسفہ* ه4 ٰ 


القید منفھم من لا آدري لان المتبادر العلم التفصیلي إ إذ العلم الإجمال یلیم بالمفھوم ۱ 
الكلي ھنا کما عرفتہ وھو علم بالوة بالنسبة إلی جزثیات المفھوم الکلي . کو رت 
قوله: (إ لا علم لي بالقیب) إِلا باعلام الله تعالی فلا منافاۃ بینە ہین قولہ: فا 
لك اللہ ما تقدم* [الفتح : ٢‏ ونحوہ والقول بأله منسوخ ضعیف لآئە خبر ولا نسخ في فئ ٰ 
الخبر ولا حاجة إلی أن یقال إِنْ الملسوخ الأمر بقل وقیل الأوفق لما ذکر من سبب الٹزول!. 
إنما هو عبارةۃ عما لیس علمه :من وظائف النبوۃ من الحوادث والواقعات الدلیؤیة دو ما 
سیقع في الآخرۃ فإِن العلم بذلك من وظائف النبوۃ وقد ورد بە الوحي ي الناطق ہتفاصیل ما. 
یفعل بالجائہین انٹھی وقد صرجًوا بأن عذاب الکفار لا یعرف قدرہ ولذا ئکر العذاب وأیضاً 
و اید القدسي آعددت لعبادي الصالحین ما لا عین رأت الحدیث فکیف یقال: 
ن آمر الآخرۃ علم مفصلاًء. رہ۰ 
قوله: وو یرس ہار جرھا یزیت ن أصلە ما یفعٰل بی 
وبکم فھو مثبت بت قي حیزالصلة ولیس محاً لقي ولا لزباۃ لا آن پل اصلد ولا ما قعل _ 
بکم فاختصر کما ذھب إِليه بعضھم وفي الکشاف فإن ة قلت إِن بفعل مثبت مثبت غیر منفي فکان: 
وج الکلام ما یفعل ہي وبکم قلت اجل رلکن الاغي في ما ادری لما کان مدعملاً علیہ 
تناوله ما وما فی حیزہ صح ذلك وحسن انتھی. ٰ ٴ 
ثولە: (وما إما موصولة منصوبة أو استفھامیة مرفوعة) منصوبة لکوئه مفعول ۰- ۱ 
تر ئرمة ای دہ الثریپ ترتع اکزہ لعل اتا مد وااری سای رای ار 
إلی: واحد ولم یلتفت إلی جواز المصدریة لکونە تکلفاً. ۱ ۱ "7 
قولەه: (وقریء یفعل أي َفعل الل) 5 22نا ول عق ا للفاعل : ٴ 
تولە: (لا اتجاوزہ وھو جواب عن اقتراحھم الإخبار عما لم یوح ويْ تا ْ 
فإنھم یقترحون عليه علیة السلام آیات عجیبة ویسألونه عما لم یوح [ليه من الغیوب فنزلت: 
کذا روي وھذا جواب عن الثانیٰ وآما الجواب عن اقتراحھم الّیات العجیبة فقولہ: طول ما 
کنٹ بدعاً من الرسل4 [الأاحفاف: ۹ کما نبە عليە المصنف مناك مع تاخیرہ وما ذکرہ ٰ 
المصنف ھناك أولاً فلا مساس لما ذکر في سبب النزول فلا یعرف وُجه ترجیجه وتقدیمه 
فعلم آن القصر إ إضافي أي لا اٹبع إلا ما یوحی إلي دون ما اقترحتمٰوہ من الإخبار بالغیوؤب . ۱ 
ول : (او استعجال المسْلمین أآن یتخلصوا من اُذی المشرکین) روی عن الکلبنی أن: _ 
سرلی ہبی بش قرو ہیں ہے وا کیہ در ْ 
ما أدري ما یفعل بي ولا بکم ءُ ءَأتَرك بمکة أم آومر بالخروج إلی اض ذات نخل وشجر قد 
یہ کی ریا رس بی بات فاعی می خی بس او سیل ھی سکا سی کا 
لإقل ما کنت بدعاً من الرسل4 [الأخقاف : نیودت جو رت اہ 
ھی راس ظا نس این 0 


سور الأحقاف/ الآًیڈۂ: ۱۰ _ ےج مہ ہسہمہشٹشمےہ 9ٹ ۔۔!١۹٭‏ 

تولە: (لوما أنا إلا نذبر٭ [الأحشاف: ۹] عن عقاب اش) وما آنا إِلآ'ئذیر القصر 
اأبضاً إضافی أي لا اتجاوزہ إلی إخبار الغیوب التي لم توح إلي فھو مقرر لما قبله ولٰذ! ختم 
الکلام به لمناسبتە ابتداء الکلام بملاحظة ما ذکرناہ یبین الإنذار ہالشوآمد المَبَیِنَة 
والمعجزات المصدقۂ. 

قوله تعالی: فُل ارب إن کا من مند اللہ گنر يہ وَگہد مَاحد يِن بی لِم یل عَل 
یناو کم اکر اک اه لا دی الیم شید (یا 

قوله: (أي القرآن) نفسیر لاسم کان المسنتر فکان حقه تقدیمه علی قولہ: ظؤ من عند 
الله [الأحتاف: ]٠۰‏ وکلمة الشك علی زعم المشرکین . 

قوله: (وقد کفرتم بہ) أشار إلی أنه حال بتقدیر قد وھو الظاعر المتبادر ولٰذا قلمه . 

قوله: (ویجوز أن تکون الواو عاطفة علی الشرط وکذا الواو في قولە: ٭وشھد 
شاعدہ [الأحقاف: ]٣١‏ الآية) فحینئذِ کلمة الشرط المفید للشك مثل قوله: ١ن‏ کنتم 
قوماً مسرفین4 [الزخرف: ]٥‏ بخلاف ما سبق وما لحق. 

قوله: (إلا آتھا تعطفہ ہما عطف عليه علی جملة ما قبله) یعني لیست الجمل 
المذکورۃ بعد الواوات متعاطفة علی نسق واحد بل مجموع شھد واستکبرتم معطوف علی 
مجموع کان وما معه ونظیرہ في المفردات ما سبق في سورۃ الإأحزاب من قوله تعالی: ٭٭ٌإن 
المسلمین والمسلمات والمؤمنین والمؤمنات4 [الأحزاب : ]٥٣‏ الایة وقوله تعالی فیما. 
سیجیء فی سورة الحدید: ٭ھهر الأول والآخر والظاعر والباطن 4 [الحدبید: ]٣‏ وی 
الکشاف ونظیرہ قولك إن أحسنت إليك واسأت واقبلت عليك وأعرضت لم تنفق غي أُنك 
أخذت ضمیمین فعطفت علی مثلیھما والمعنی قد أخبرونی أن أچتمع کون القرآن من عند 
اللہ مع کفرکم بە واجتمع علم بني إسرائیل علی نزول مثله فإیمانه بە مع استکبارکم عنه 
وعن الڑیمان ہه الستم أضل الناس وأظلمھم انٹھی نبە بە علی ان الجامع منتف بین کل 
واحد من الجمل فصحۃ العطف وحسله بھذا الطریق . 
ات قولہ: (والشاعد هو عبد اللہ بن سلام) بتخفیف اللام الصحابي المشھور من المبشرین 
فتکون ھذہ الایة مدنیة مستثناۃ من السورة کما نقل عن الکواشي ویحتمل أن یکون إخباراً 
قبل الوقوع إن جعل واو شاھداً للحال أو شھد مستقبل لا ماض إن جعل الواو للعطف 
علی الشرط الذي بصیر بە الماضی مستقبلا فیحتمل أن تکون اأیة مدنیة وأن تکون مکیة . 

قولہ: (وقیل موسی عليه السلام وشھادنه ما في التوراۃ من نعت الرسول) مرضه لأن 
المتبادر من شامد کونە من ھذہ الأمة . 

قولہ: (مٹل القرآن وھو ما فی التوراة) ھذا علی أن المراد بالشاھد ابن سلام فإنه لما 
صدق بالئبی وہما جاء به لکونە مطاہقاً لما علمه من التوراة کان شامدا علی مثله لکن 


اوٹی کون شاھدعلی اتآ فت تی رفک اك لا یخل پا خلا 
الکلام فی شأن القرآن. ْ ْ 
قوله : (من المعانیٰ المصْدقة قة للقرآن المطابقة لھا؟ کالوعد والوعید التوحید اپ 
أحکام الاعتقاد وقصص الائبیاء خخ وقد مر أن بی دہ ہس عو انز یات 
ا یضرہ. ۱ 
ْ قوله: ار ےرم تا جم ہرضی یر وں رن ۰ 
علیٰ مثله أي مثل شہادۃ القرآن لأله بإعجازہ کأنه یشہد لۓفە ہآنه من عند اللہ قیل وھذا 
سو ری نید رد رہ 0 008 وعلیٰ کون 
الایة مکیة أو ممدنیة لکن الظاھ' کؤن المراد این سلام . ٴ 
قولہ : (أي 0 1+ 9 +ٔ"“"ٔ "8 ْ 
۱ إلی أن الفاء سّبیة لأنه لما علمٰ أن مثله أنزل علی موسی وآنہ من جنس الوحي وانصف ني, 
فسه فشھد عليه واعترف کان الڑیمان نتیجة:فجعل الإیمان مسبباً عن الشھادۃ علٰی مثله وإن: 
رو یاپ ور سیا اہ ہو ہر ماشہ و تھا 
سیباً للاستکبار ولیس کذلك فلا تغفل . ۱ 
قوله: (اسختاف مشعر با کفرهم بە لضلاٹھم المسبب عن ظلمیٔم ودلیل' ہہ 
امتعنوف مثل اقستع ظالمین) استتاف نحوی آر بیائی کان قیل نما ہام آتھم بقرا لی 
الضلال فاجیب بأنھم ظلموا أنفسھم بالقرآن المعجز: وأنه لا بھدي القوم الظالمین قول:. بأان: _ 
کفرھم بہ اي بالقر ای بقاوھم علی الکفر بە لضلالھم بسیب الکفر یه السیب اع 
ظلمھم بالاستکبار وھذا عامٴ خص منە البعض وهم الذین آمنوا منھم أو المراد طائفة . 
مخصوصة علم اللہ أنھم یموتؤن علی الکفر قولۂ ودلیل علی الجواب المحذوف کما مر ' 
توضیحہه من الکشاف أي الستم ظالمین الاستفھام لُلڈنکار وفٰی الکشاف الستم ک الٹاس . 
زاظلمھم وھوٴ أبلغ مما ذکرہ المصنف . : ۱ 
٠‏ قرلہ سال : بَال اَِتَ سکَتلیا يِْيَ ٠میا‏ تر کٗ عزاک بنا ن: ایوہ 
ٴ تََیَتْاركَھَتا اك ٹییڈ ڑا . ْ : .0070 0 ْ 
قوله (لڈعلیم) الام لیس للخطاب بل لعلبل وحاصلہ قي شاتی ود مر قرباً 
في قوله للحق . ً 
قوله: (لو کان الابمان و ما اٹی بە محمد علیہ السلام) لو کا --- ۰ إلی 


إیمانھم لیحصل الارتباط اللام ئي فولە الڑیمان سے فوله أو 00 محمد ت2 
۱ السلام!' أی ایاھم . ۱ 


(۱), من الأحکام فائمراد بہ المؤمن بە۔ 


سور الأحقاف/الاَبۂ: ١۱ہ  _-‏ - جس .ٹہ . ےہ .ں٣٦٦‏ 


قولہ: (وهم سقاط |ذ عامتھم فئراء وموالي ورعاة) ومم سقاط جمع تَنائط اي وھم 
ساقطون عن الاعتبار لکونھم فقراء وعدم جاھھم وریاستھم فإن ما هو خیر لا بتاله أیدي 
الأسافل لأنه لکمال حماقتھم بزعمون أن الشرف بالجاہ وکثرۃ الأموال والأمور المغالی 
لمن له شرف بذلك وذعلوا أن منصب الژیمان شرف روحانی یناسب لمن له خصلة 
روحائیة ورتبة کمالات قدسیة فکلمة لو لانتفاء الأول لانتفاء الثانی لکن الملازمة ممنوعة 
7 +01 

قولە: (وإنما قاله تریش وقیل بنو عامر وغطفان وآسد واشجع لما أُسلم جھینة 
ومزینة وأسلم وغفار وقیل الیھود حین اسلم ابن سلام رضي اللہ عنہ وأصحابه) وإنما 
قاله قریش الحصر بثاء علی ما اختارہ المصنف والمتعارف فی مثله البیان ہلا حصر 
وغطفان ہفتح الغین المعجمة وفتح الطاء المھملۂ قبیلة مشھورۃ وکذا أسد رأشجع اسم 
قبیلة غیر منصرفة قوله لما أسلم ماض من الإسلام فوله واسلم اسم قبیلة کأخواته نبین 
اسلم الاول والٹانی جنس . 

قولە: (ظرف لمحذوف مثٹل ظھر عنادھم) وإنما قدر عاملا لن إذٔ من الظروف اللازم 
الظریة علی ما اختارہ المص غلا بد لە من عامل والمذکور لا یصلح أن یکون عاملاً لأن 
لم یھتدوا مضاف إليه فلا یکون عاملا لکون إِذْ عاملا فیە لإاضافته إِليه وفسیقولون مضارع 
۔فلا یکون عاملا لاإذ فإنه للمضی وجملة ظھر عنادھم حال بتقدیر قد أو بدونە. 
قَوله تعسالسی: وین قبللوہ كِلآبُ موی ماما وََحَمَة وَهَٰدذا تب مُصَيَف لِمَاتا عَربَ 


گ‫ 


بے حم 


اتور الین طلمرا رظری لین للا 
٣‏ قولہ: (وقوله فإفسیقولون هذا افك قدیم4 سبب عنه وھو کقولھم: ٭۶آساطیر 
الأولین4 [الأحقاف: ۱۷]) أي عن هذا المحذوف لأن ظھور العناد سبب لھذا القول لمی 
وھذا القول دلیل إئيی لفرط عنادھم ولو قبیل فسیقولون للاستمرار فیتناول الماضی فیحسن 
أن یعمل في إِذ لم یبعد''' ومن قبله کتاب کلام مسوق لرد خطئھم وقولھم إفك قدیم ومن 
قبله خبر مقدم وکتاب موسی مبتداً مؤخر والجملة حالیة تفید کون عذا القول مستبعداً 
مستنکرأ ویحتمل کونھا مستأنفة (ومن قبل القرآن وھو خبر لقوله: ٭کتاب موسی4 
[الأحقاف: .)]۱٢‏ 


قولە: (ناصب لقوله إمامً ورحمة علی الحال) من کتاب موسی عند من جوز وقوع 


بمعناہ قال الطیبي رحمه اللہ لو روعي التناسب ہین القرینتین ویقال کتاب موسی فاعل الظرف علی 


)١(‏ إِذ الفاء لا یمنع عمل ما بعدہ فیما قبله نص عليه الرضي کذا فپل لکن المختار عند المص المنع إِلا إذا 
وقع لما ولو تقدیراً. 


7 سسسسسسٹت س8 رر اد9‎ ٤ 
الحال من الخبر والمبتاً فقوله ناصب الخ مسامحة والمراد ناصبہ العامل المَعَتزي الذی هو‎ 
. العامل في ذي الحال قول الکشاف کقوله في الدار زید قائماً یؤید ما ذکرنا واِمنی إماما‎ 
سای دو ہس سرت لامغری بد سو یو سا‎ 
وعمل ہما فيه لأنە لا یزید الظالمٰین إلا خساراً کالقرآن . و لح‎ 
)2920 قوله: جَثاقنات مد فتھی فا سہہھ‎ ٣ 
۱ الکتاب موسی خصۂه لذکرہ فیمْا قبله آو لما بین یدیه من الکتب المتقذمة باسرھا۔‎ 
: قوله ؛ (وقد قریء یہ) أي ہماٴبین یدیە فی الشواذ وھو یوید الاحتمال الثانی وم‎ 
_ آخرہ لان ذکر: کتاب موسی أولاً آقوی قرینة علی ان کوئه مصدقاً لکتاب موسی یسٹلزم‎ 
کونە مصدقاً لما بین یدیه من الکتب السالفة ومعنی کونە مصدقاً لە مبین في أوائل البقرۃ.‎ 
قوله: (احال من ضمیر کتاپ قَي مصدق أو بنه اتخصصہ بالصقةً حال اي خال سُرخإذ‎ ٰ 
الحال عریباً والمراد باللسان اللغة العربیة من ضمیر کتاب في مصدق فھو الظامٰر لکونه فاعلاً‎ 
_ ولذا قدمه ولعله اکتفی بە لأن:ۂ في الثاني اختلافاً لکونہ خبرا قوله لتخصصہ بالصبفۂ إشبارۃ إلی‎ 
جواز کونہ ذا الحال مع کونہ تکرۃ لأنہ لکونہ مخصصاً بالصفة کان فی حکم المعرفة.‎ 

قولە: (وعاملھا معنی الإشارۃ) زی ہذا ار أنبه وھذا یڑیا۔ م یمام و 
ناصب لقوله إماماً مسامحة. ْ ٰ 

قولە : (وفائدتھا الإ(شعار بالدلالة علی أن کونه مصدقاً) ونائدتھا أی فائدة الحال مم 
کوتھا معلومة الإشعار بالدلالٌ الخ أی الدلالة علی. ان تصدیقه لکوئە مطابقاً لما نعت بہ في 
التوراۃ أو مطابقاً لھا لما ذکر'من القصص والمواعظ ظ والدعوۃ إلی التوحید وغیر ذلك وھي _ 
غیر عربیة ومثله لا یکون ممن لم یعرف ذلك اللسان بغیر:وحي من اللہ نعالیٰ وھو کاف في . 
وسر بی سے سو یس سرت سی چی 


تپ را )افو ساب لاف جا اھر رہ اھ لئی لاف ہا ٰ 
ہیں ف رل لق ہیں مال رمانلھا کرد لی عمق نشی تخل سا موس 
إماماً ورحمة ومیز وشومد عیاناً أن کتابك هذا مصدق معجز وأطلق مصندق ولم یقل مصدق لە أي_ 
لکتاب موسی تعمیماً وإیڈانا با مصدق للکتبْ السماویة کلھا لکونہ معجزا نازلاً بلس تر مبین 
تحدی بە العرب العرباء فأقحموا ومع ذلك أنه نڈیر للذین ظلموا بشیر للمحسنین: , 
قوله: وفائدتھا لإشعار الخ أي فائدۃ هذہ الحال الإشعار بالدلالة علی أن کونہ مصذا للتوریة کا 
ا دل علی أنه حق دل علی أنه وحي وتوقیف من اللہ وجھ الإشعار بُذلك المعنی أن قوله لساناً عربیاً حال 
في معنی التعلیل أي مصدق لکتاب موسی لکونە لساناً عربیاً أي لإعجازہ البشر عن معارضتہ مع کونە 
شی مم سی شس ریہ مو میں یسر ےھ چو ڈو ہو 
زید رجلاّ صالحاً أي جاء زید صالحاً ورجلاً توکید ویسمی أبو البقاء ھذہ الحال حال موإثة . 
قولەه: 7 مہو سد 1ف علی لہ او جن ا لأزنہ 


سور الأحقاف/ الآیة : ۱۳ ا 


النظریة والعملیة وأاقاصیص الأولین وإ|خبار الآخرین فکیف یقال إله إِفك قدیموقد تسکرا 
بکتاب موسی ورجعوا إلی حکمە والظاھر أن ھذا جار علی إرادة الیھود وھو قول:البعض 
مع کوئە مرجوحا والمختار أه قول قریش إلا أن یقال إن کونه لساناً عربباً یتضمن آنه بهٍغ 
معجز وبھذا الاعتبار یحصل الرد لقول کفار قریش وغیرھم من العرب ولظھورہ لم یتعرض 
لە مع نعرضہ لە في مواضع کثیرۃ. 

قول: (للتوراة) وھذا احثمال راجح عندہ أو الدلالة علی أن کونە مصدقاً لساثر 
الکٹب المتقدمة . 

قولەہ: (کما دل علی أنه حق دل علی أنه وحی وتوقیف من اللہ سبحانه) المتبادر من 
کونە حقاً کونە وحیاً قلا بعرف وجہ قوله دل علی أنه وحي إلا ان یقال إن کولە حقا یعم 
کونە وحیاً أو غیر وحی بأن یکون کلام البشر مطابقاً للواقع وإِن لم یکن مراداً لا ان المراد 
کونہ وحیأً لکن العموم بحسب المفھوم یکفي في المقابلة قوله وتوقیف بتقدیم القاف علی 
الفاء وفی نسخة بتأخیرھا وھو تحریف من الناسخ . 

قوله: (وقیل مفعول مصدق أي یصدق ذا لسان عربي بإعجازہ) وقیل إن لساناً عربیأً 
لیس بحال بل مفعول مصدق لاعتمادہ علی الموصوف بتقدیر مضاف کما نبە عليه بقوله أي 
یصدق ڈا لسان عربي إِذ المراد بە الرسول عليه السلام قوله باعجازہ وھڈا یؤبد ما ذکرناہ 
من أن کونە لساناً عربیاً یشعر کونە معجزاً ببلاغتہ لشھرته بذلك فیحصل الرد بقول قریش 
ونحوھم فحیكٍ یفغوت الاشعار المذکور ولذا مرضه وأیضاً یحتاج إلی تقدیر المضاف وأیضاً 
هو حال فی أکٹر الأاستعمال . 


قولە: (علة مصدق وفیه ضمیر الکتاب آو اللہ آو الرسول ویژید الآخیر قراءة نافع وابن عامر 
والبزی بخلاف عنە ویعقوب بالتاء) وفیه ضمیر الکتاب وھو الظاھر إِذ المصدق صفۂ الکتاب 
ویژید الأخیر الخ إذ الخطاب لغیر الرسول عليه السلام لا یصلح إلا بتکلف إما قي الکتاب فجعله 
منزلة العقلاء وإما فی الله تعالی فبناء علی التجرید لا یصح في شأن الرب المجید. 

قولہ: (عطف علی محلہ) أي علی محل لینذر فإنه منصوب مفعول له للمصدق 
وبشری مصدر بمعنی التبشیر وحذف اللام علی الوجه الآول ظامر وأما علی الأآخیرین فغیر 
فلاھر لأن التبشیر لیس فعلاً لفاعل الفعل المعلل فلا یجوز حذف اللام إلا ان یقال یسوغ 
فی المعطوف ما لا یجوز في المعطوف عليه. 


"سے 
رط .حم ھ رس ہت سر رس رر ہی رہد 
اب 


تولہ تعالی : اي الا رٹنا لم کٹا کل خزف اھ ولا ہم برک لیا 

قولہ: (جمعوا ہین التوحید الڈي هو خلاصۃ العلم) أشار إلی أن ربنا الله توحید لان 
إضافة رہنا للجنس''' فیفید القصر أي ما ربتا إلا الله فیفید التوحید الڈي عو خلاصة العلم 
أى خلاصة العلم النظري وھو الاعتقادیات . 


)١(‏ وإن المراد القول المطابق للاعتقاد. 


٦٦٦ 


"٤ الاتان::‎ /فاقلاَ٥َروس‎ 


قولہ: زار الاستقامةۂ فی ألأمور التی هي منٹھی العمل) سواء کانت ڈیزر اعتقادیة آر 
۱ خلقیة أو أعمالاً وھي التوسط في الأمور احترازاً عن الافراط والتفریط کما بَْتّةِفیٰ أواخر 
۱ ضرا نر کور رود دی ہیں یر ور سا 
التوسط في.الأمور المذکورۃ من إلأعمال والتعبیر بالامؤْر یومي إِليه والعموم ستاتق 
7 حذف متعلقہ مع الایجاز . ُ ۱ ' 
قوله: (وٹم للدلالة علی تأخر رتبة العمل) إشارۃ لی جواب سؤال قلمة ٹم 
مستعارۃ ھنا للتراخي الرتبيں۔ 
ٰ قولە: ٠‏ (وتوقف اعتبارہ علی التوحید) عطف العلة علی النعلول آي لکون اِلعملْ 
واعتدادہ في الشرع متوقفاً لی التوحید وسائر الاعتقادیات تأخر رتبة عن الاعتقادییات ولو 
۔حمل علی التراخی + حر سضر ردب سور کو ںا 
تاخر می البوحید زعلنً عو ظاھر لم یعد لکن اعتار فاخر الرئی اسب بانکای” ٠‏ 
قولہ:(علیلحوق' 'مکروہ)اشارالی أنالخوف علی المتوقع'''والحزنعلی الواقع . 
ٰ قول : (علی. فوات محبوب والفاء لتضمن الاسم معنی الشرٰط) مع بقاء معی الابتدام 
فیفید ان انعمٰاء الخوف والجزد مسبب عن التوحید والاستقامة بناء علی الؤعد ولا فھو 
تفضل لیس لە سیب في ذاتہ کما صرح بە العص في بعضٗ المواضع ھ0 
ٰ قوله تعالی : أُورََكَ ا لَلنو خَلانَ فہا کرات یما کاو ینتا بش۹8۹َٔ. .ےگ 
قولە: (من اکتساب الفضائل العلمیة*"' والععلیة) والعلمیة ناظر ال قولہ: 0ج 
الل٭ [الأحقاف : ]٣۳‏ والعئلیۃ ناظر إلی قوله: آئم ا و [الأحقاف:: ]٢٣ ٠‏ وھذا 
اأیضاً بناء علی الوعد سزاء کان الہاء للسببیة أو للبدلیة . ۰ 


قولە: (وخالدبن حالٴ من المستکن في افسات) جال مقدرۃ. 


فوله: (وجزاء مصدر لُفعل دل علي 08۵ أي جوڑوا جزاء) قلدر الماضي ایحتق 
اوفوعه ؤوصضصضہعہ المفاعلۂ للمبالغة: ۰ 


شولے تعنالی: کے ااجکن وھ بنسن متا سی سر 
فص لن شہرا ح نا بل اسم و ابیینَ ستة قال رپ اوزعق ان اشکر پعمتی لی تد ٴ 
عق َل تی رَآة أسَلَ مَيحًايََصَة رَأَسْیع بن ذَي رن هك زاب لی ٹا 


2 (ف٭ووصیتای4 الاحقاف: ە") الایة أي أمرنا الانسان بأن بحسن الد 
رو أي فی الآخرۃ فیکون نفی العقاب کتابة ٹھو آبلغ ۔ 


)٢(‏ أي في المستقبل علی الواقم آی:غلی رات غغیرت کی لماصی آر فی الستقبل۔ 
9 مل عام مل اعلپ تہ وإن کان مقاہلاً لہ في آکٹر المراقم 
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[حساناً فالباء متعلی بالفعل المحذوف الدال عليه إحساتاً لا بإحساناً لأن معمول الۃصدر لا 
یتقدم عليه. 

قولہ: (وقر الکوٹیون إحساناً وقریء حسناً أي ایصاء حسنا) فھو صفۃ لمصدر مقدر 
ذا علی القراء: الأخیرۃ والأولی توصیة حسناً لأن تاء توصیة لیست بمتمحضة فی العأنیث 
فیجوز توصیفه بالمذکر وإحساناً مفعول مطلق لفعله المحذوف وحسناً مفعول مطلق لتوصیٹا 
بتقدیر مضاف أي توصیة ذا حسن آو نفسە مبالغة وائحاصل أن ھنا ثلاث قراءات حستاً 
ہضم الحاء وسکون السین مصدر وھي ما اختارھا المصنف وإحساناً من الأفعال وحسناً 
بفتحثٹین صفة مشبھة وفد أشیر إلی إعرابھا والباء فی بوالدیه متعلق بالمحذوف أي أمرنا 
الانسان بأن یحسن بوالدیه إحساناً أو أمرناہ بأن یفعل ہوالدیه فعلاً ذا حسن أو أمرناہ بأن 
یفعل فعلاً حسناً فالحسن بفتحتین صفۂ لموصوف محذرف وھو الفعل کما هو الظاھر أو 
الایصاء کما اختارہ المصنف فعلی ھذا الباء متعلق بمحذڈوف أي وصیناہ ہالبر ہوالدیهہ أو 
باحدھما ایصاء حسناً أو متعلق بوصینا إن جعل الباء بمعنی اللام . 

قولە: (ذات کرہ) إشارۃ إلی أنە حال من أمہ بتقدیر مضاف . 

ٹولەہ: (أو حملاً ذات کرہ وھو المشمة) نبە إلی جواز أن یکون کرھاً صفة لمصدر 
محذوف فی الأصل أقیم مقام المصدر إما بتقدیر مضاف آأو بدونه مبالغة غفالاحتمالان 
متقاربان معنی فعلی الأول الکرہ أی المشقة قائم بالام وعلی الثاني لیس الکرہ قائماً به بل 
مورٹ ہالمشقة وفی سورۃ لقمان: إحملتہ أمه وهناً علی وهن٭ [لقمان: ]٤١‏ فالمعنی ھنا 
کرھاً علی کرہ أي پتضاعف مشقتھا یوما فیوعاً إلی أن تولد والمراد بھذہ الجملة المعترضة 
المبالغة فی توصیة الام کما أوضحه المصنف في اللقمان . 

قوله: (وقرً الحجازیان وأبو عمرو وهشام بالفتح وعما لغتان کالفقر والفقر وقیل 
المضموم اسم والمفتوح مصدر) والمراد ہالاسم ما یکرہ عليه والمفتوح مصدر بمعنی _ 
المشقة کذا فھم من تقریر البعض لکن المناسب ھنا کون المراد بالاسم نفس المشقة 
وبالفتح المصدر أي إحداث المشقة والتفصیل في سورة النساء. 

قوله: (ومدة حمله وفصاله) ندر المضاف وھو المدۂة لقوله: ٭ٹلائون شہرآپچ 
[الأاحقاف : ]1٦‏ فإن حمله علی حملە لا یصح بدوتٹھا إلا بتمحل . 

قول: (والفصال الفطام وبدل عليه قراء: یعشوب وفصله آو وقته) الفصال الفطام 


قوله: ذات کرہ أر حملاً ذاکرہ یرید أن انتصاب کرعاً إما علی الحال وھو الوجە الاول أر 
علی أنه صفۃ للمصدر وھو الثاني . 
قوله: أو وقتہ عطف علی مدة حملە وفصاله أي وقت حمله وفصاله والمراد بالفصال 


 ٹوف ومود أي عالك من رادیی إٰذا ملك فاصله موديی فاعل مٹل فاض فصار‎ )١( 


ُوسسشعقعتۃةععسسسسسشسست تھے بورة الْقاف/ لایة: ٥ً‏ 

بمعنی القصل ولذا قال وندل عليه قوله أوٴوقنه اي الفصال وقت الفَظأهْفحبيفِٰ یکون 
فصالہ معطوفاً علی مدة الحمل وعلی الاول یکوٹ معطوقا علی الحمل کون ای معیرۃ 
۱ في الفصال فلا فائدة قي تعزض الوجہ الثاني لأن مآلہ الوجه الڈول . ۱ 
ٰ قوله: (والمراد بہ) آي بفصالہ علی الوجھین لما نغرفت من أن مالھما واحد:' 

قولہ: (الرضاح التام المتھي یہ) بحیث لا یصح الزیادة عليه شرعاً. 

قوله: (ولذلك عبر به ما یعبر بالأمد عن المدۂ) ولذلك أي لکون ا ار 
التام عبر بالفصال لأنه یفید التفریق علی وجہ التمام بخلاف الرضاع فإله لو قیل وحمله 
ورضاعہ ثلائون شھراً لم یقد الرضاع التام قوله کما یعیر بالآمد عن المدة قال الراغب یقال 
آمد کذا کما یقال زمانه والفرق بیٹھما ان الآمد یقال باعتبار الغایة والزمان عام للخایة 
والمبداً ولذلك قال بعضھم المدی والآمد متقاربأن انٹھی ومزاد المصنف أن الآمد بمعنی 
ُ الٹھایة وأنه عبر بە عن جمیع المدة مجازاً کما یطلق الغایة علی مجموع المسافة مجٰازاً ذکر 
ْ الجزہ وأرید الکل مجازاً وباب المجاز مفتوح فلا یقال إنه مخالف لکلام أعل اللغۂ علی أنە 
لا تسلم مخالفته لکلام و جو سو یف سو چیتس سرت ہت 
أئمة اللغة فثبت استعماله بھذا المعنی سواء کان حقیقة أو مجازاً. . َ2 


ْ قوله: (قال کل حي مستکمل مدۃ العمر ومودہ إذا انتھی مہ قیل لیت لشبر قدیم 
لعبید الابرص وتمامہ: 


یہ 7۰ إٰذا تھے امےدہ ١‏ 
۱ انتھی ومحل الاستشھاہ إٰذا انتھی أآمدہ اذا تم زمائه وھذا القدر کاف آٹيی الاستشھاہ 
٣‏ ولا یضرہ احتمال کون المعلی انقضی ومضی لن المقام مما یکفي فیە الظن : ۱ 


الرضاع التام عبر عنەہ بالفصال لن المقصود بیان زمان تمام الرضاع وتمامه إنما یکو بالفصٰال فعیر 
به عنه آداء للمقصود وفي الکشاف لما کان الرضاع یليە الفصال وبلابسہ لانه ینتھي بە ویتم سميٰ 
فصالاً کماٴ سمی المدۃ بالأمذ مِنْ قال کل حي مستکمل مدة العمر ومود إذا اْتھَیٰ آمدہ ومود أي 
مالك من أودی إذا ملك بقوله کل حي یستکمل مد عمرہ ویھلك إذ انتھی عمرہ ان المزاد بالآمد 
مد العمر قد عبر بهٗ عنھا وجه التشبيه بین ما في الاأّیة وبین ما في البیت کون کل منھما تسبّعبة 
اللشیء ء باسم ما به ینتھي ذلك الشٴيء فإنہ قد سمي الرضاع ہما ینتھي هو به وھو الفصال کما سنمی 
المدة ہما ینٹھی ھی ہە وھو الآمد والآمد غایه المدة کما آن الفصال غایة الرضاع قال الراغب الأمد 
والأہد یتقاربان لکن الأبد عبازۃ عن مد الزمان الٹي لیس لھا حد محدود ولا یتقید؛لا یقالہ ابدا:کذا 
والآمد مدۂ لھا حد مجھول إِذا اطلق ویجوز أن یقالہ آمد کذا کما یقال زمن کذا:والفرق بین الزمان 
والآمد ان الآمد یقال باعتبار الایة والزمان عام فی المبدأ والغایة ولذلك قیل المدی والآمد 
یتشاربان فان صاحب الکشاف ونیە فائدۃ وھي الدلالة علی الرضاع التام المنتھي:بالفصال اووقتہ ظ2 
وفيه إشارة ائنص وادماج معتی الفضل والقطام التا ولو قیل وحمله وفطامہ ٹاٗٹوں۔ شھرآ لم ِکن 
نصاً فی الرضاع التام ج بالفصال 20“ ھ0 إشارة لی ذقیقة ۔ 
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قوله: (کل ُلك بیان لما تکاہدہ الام فی تربیة الولد مبالغة في التوصیة بھا): کل ذلك 
من قولہ حملته أمه إلی ھنا قوله لما تکاہدہ أيٍ تتحمله الام وقد مر غی اللقمان التوضیظم . 
قولہ: (وفیه دلیل علی أن أقل مد الحمل ستة أشھر لئه إذا حط منه للفصال حولان 
لفوله: لحولین کاملین لمن أراد أن یتم الرضاعة* [البقرۃ: ۲۳۳] بّي ذلك وہه ال 
الأطباء ولعل تخصیص اقل الحمل واکٹر الرضاع لائضباطھما وتحقق ارتباط حکم الئسب 
والرضاع بھما) وفیه دلیل علی أن أقل مدة الحمل الخ ولا صحة فیما دونە لما ذکرہ 
المصنف وبه قال الأطباء لأنھم ذکروا أن أقل مدة یکون الولد فی الرحم ستة أشھر وغرضه 
تایید ما ذکرہ من فولە وفيه دلیل الخ قوله ولعل تخصیص أاقل الخ المراد بائتشخصیص 
التخصیص بالذکر صراحة وأکثر مدة الحمل لم یذکر في القرآن ولذا وفع اختلاف فيه بین 
الائمة المجتھدین وکذا أقل الرضاع لم یبین صراحة ولیس لە وقت معین وإلی ذلك أشار 
بقولہ لائنضباطھما أی لا ضبط لاآکٹر مدۃ الحمل واقل الرضاع قوله وتحقق ارتباط حکم الخ 
باقل مدة الحمل حتی لو وضعتہ فیما دونه لم یعتبر نسبہ منه وبعدہ یثبت وتبرأً أمہ من الزنا 
ولو أرضعتہ مرضعة بعد حولین کاملین لم پثبت لە إحکام الرضاع في التناکح وغیرہ ھذا 
قول الإمام الشانعي والإمامین وقال إمامنا الاأاعظم مدة الرضاع ٹلائون شھراً لہذہ الایة 
ووجھه أن اللہ تعالی ذکر شیثین وضرب لھما مدۃ فکائت لکل واحد منھما بکمالھما 
کالأجل المضروب للدیتین إلا أنە قام المنقص فی أحدھما فبقي في الٹانيی علی ظاعرہ کذا 
فی الھدایة والئص المقدر بحولین کاملین محمول علی مدة الاستحقاق کذا في الھدایة أیضاً 
والمنقص حدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھا الولد لا یبقی في بطن أمه آکثر من سنتین ولو 
بفلکة مغزل کذا فی الکفایة. 
قولہ: (٭حتی إذا بلغ أشدہ٭ [الأحقاف: ''*)]٦٤‏ غایة لمدته أي عاش واستمرت 
حیاتہ ففی الحقیقة غایة لجملة محذوفة حتی ابتدائیة وإذا شرطیة و حرف جر وإِذا ظرفیة . 
توله: (إذا اکتھل واستحکم قوته وعقله وبلغ آربعین سنة) واستحکم عطف تفسیر 
لاکتھل وفی الکشاف وذلك إذا ناف علی الثلاثین وناطح الأربعین وعن قتادة ثلاث وثلاثون 
سنة انتھی فقوله: لٛآربعین سنة4 [الأحقاف: ]٤١‏ غیر ذلك والمراد أنەه زاد سنهە علی سن 
الکھولة من الٹلاثین فما فوتھا فإذا کان سن الکھولة سبباأً للقول المذکور فما الفائدۃ فی ذکر 
ما فوق الئلائین من الأربعین ولعل الحکمة التنبيه علی أُن قول رب أوزعني لیس بمختص 
بسن الثلائین أو الٹلاث والٹلائین بل یعم ما فوقھا أ٘یضاً وتخصیص الأرہبعین ہالذکر لکونە 


قوله! إذا اکٹتھل واستحکم قوثە اکتھل من قولھم اکتھل الرجل أي صار کھلا والکھل من 
الرجال الذی جاوز الثلاثین ومنه اکتھل النبات أي تم طوله. 


)١(‏ أشدہ منٹھی اشتداد جسمە وفوته فقوله إذا اکتھل واستحکم حاصل معتاہ. 


+۷ 0 ا 0 -+  -‏ ,یھ ا2 عیورة الأختاف/ الایة : َ۱ ْ 


زمن بعئة الرسول فلا یضر تناول ما فوق الأریعین علی أن حکم ما فوقھاٴلّْيَ بدلالة الئض, 
واغادۃ ذکر بُلغ للتتبیه علی المغایرۃ آر لکمال الاهتمام به ولزیادۃ التقرر نی الذدھن . ُ 

قولہ: (قیل لم یبعث:ٴبي إلا بعد الأریعین) مرض لأئه منقوض بعیسیٰ عليةالسلام 
' فإله بعثٹ صبیاً کما هو الظافر من,قوله تعالی : :قال إني عبد اللہ 4 [مریم ؛ ]٣٣۰‏ الاّیة و 
۱ سیسھسو شر سیت سب و وب سے لاخلب 
الأکٹر مقام الکل. 8*۲.”“*٭" 

توله : لیس راب اراس سس الد کل أی جعلتہ ۰ فتگسهكھ//) 
سو ےی وس سس رش سوہ واصلة اولعني آي َصٰد معنی 
أولعني لکن المراد هنا معنی الالھام . ۱ 
ٰ قوله: (یعئی نعمة الدین) سس الس 7 الاعتقادات الحقّة قذمہ لن الٹرد 
الأکمل من النعم نعمة الدينن الموصلة إلی النعم الآخرویة الباقیة الصافیة . ْ 
قوله : (ار نا یعمھا وغیرھا) لدخول النعم الدیئیة دخولاً أولیاً. ْ ۱ 
قَوله: تر ہو ری اروا برا کی کی کر فی جلاک کے ا 
ْ أسلم هو وأبوہ من المھاجرین والأنصار سواہ) قوله بژید آخر عن مفعوله وعْو ذلكِ وذلك: 
ٰ إشارة إلی کون المراد نعمة الدین أو ماٴیعمھا زغیرھا ما رو الخ أي یؤید ما روي الخ 
کون المراد نعمة الدین أو ما یعمھا کذا قیل وفيه نظر إذ ما ذکر متعین کونه مرادا فلڈ حاجة 
إلی التابید وإنما یحتاج إ إلی التایید إرادةۃ أحد الحتمالین علی التعیین وھو إرادة نعمٰة الدین 
۱ فقط وما روي الخ مؤید لە:قوله أسلم هو وآأہوہ ولو ضم إليه أمه لکان أوٰفقٰ قوله أنعمتِ 
علي وعلیٰ والدي ولما بعثِ رسول اللہ عليه السلام علی رأس أربعین سنة امن الضدیق بە 
وھو ابن ثمان وثلاٹین سنة فلما بلغ أربعین قال رب أوزعتي کذا نقل عن الزاحدي 'قیل فم 
ذکر سواء أرید بالنعمة الدین أو فا یشمله بدل علی أنھا فی حق واحد معین اتفق لە في 
مراتب سنە ما اتفق ولم بعھد فی غیر الصدیق انٹھی وأنت خییر بأن ھذا لا یلائم صدر الایة 
رھو قوله: طووضینا الإنسنانگ4 [الأحقاف : : ٥‏ الآیة فإن العوصیة أي الأئر عام لجمیع 
افراد الانسان ومعنی حتی: اذا بلغ کما مر عاٹن واستمر حیاته الخ وما ذکر من الروابة 
وادعاء سور لا یناسبٔه أصلاً أما ولا فلژن لام الإنسان للجنس أو الإستغراق اذ لا 
قریئة علی العھد وأ ما ٹانیاً فلان التوصیة قبل الوقوع إِذ لا معنی للایصاء بعد الوقوع والقول 
ان الخصوص لا بنافی العموم لا یناسب عنا ما لا یخفی قوله اأسلم ھز وابوہ یل علب 
کے روپ و رو زی بر ج۔س 


قوله آلھمنن قال الجوٰمري استوزعت اللہ شکرہ اس اہ ال وت 
[ ہے جو ہی ری ویر مر و درو ےپ 
۴فگ'۶,"“- 0 8080+ 
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کغیرہ فالتزم بعضھم وقال إنە مبنيی علی أن فوله ووصینا إلی آربع آیات عدنیة کان عليه أن 
یلبہ عليه قد مر في آوائل السورة ما یتعلق بھذا المقام قوله لم یکن أحد أسلم ضعیفّجداً 
لان أسامة بن زید وابن عمر صحابي ان صحاہيی وکڈا معاویة او 

قولہ: (نکرہ لاععظیم آو لأنہ آراد نوعاً من الجنس بستجلب رضي اف عز وجل) 
فالتنوین للنوعیة وإن کان فيه التعظیم لکن القصد إلی النوع والنکات مبٹیة علی الڑرادة فوله 
یستجلب رضی أي بستجلب کمال رضاء الل تعالی فلا إشکال بأن کل صالح کذلك . 

قولە: (واجعل لی الصلاح ساریاً فی ذریتی راسخا فیھم) فہمزۂ الأفعال للتعدیة قوله 
ساریا فی ذریتی سرایة معنویة تشبه السرایة الحسیة ئبہه به علی أن حقه وأصلح لي ذریتي 
لأئه متعد بنفسهە لکن عدي ہفي للمبالغة وھذا أبلغ من أصلح لي ذریتي لأئه یفید کون 
الصلاح مظروفاً وذریتي ظرفاً لہ فمضمن اصلح لي معنی ساریاً أو حالا فعدي بفي والقول 
بأاله نزل منزلة اللازم ٹم عدي نفي لیفید سریان الصلاح یلائم ما ذکرناء ولم یقل حالا لالہ 
شامل لحلول الجواري ولا مبالغة فيه والمبالغة فی حلول السریائي فشبه ھذا الظرف 
المجازي بالظرف الحقیقی الذدي سری فيه المظروف . 

قوله: (ونحوہ بجرح في عراقیبھا نصلی) أي یحدث الجرح مفجعل بجرح مع کونه 
متعدیاً لازماً فعدي ہفی لیفید المبالغة في سرایة الجرح في عراقیبھا فالایة الکریمة كذلك 
(عما لا ترضاہ أو بشغل عنك). 

تولە: (المخلصین لك) أي المراہ بالإسلام معنی الخلوص لا بمعنی الیمان لئ 
مؤمن قدم التوبة لان التخلیة عقدمة علی التحلیة ولعل تغایر النظم لمراعاۃ الفواصل ولفادة 
الدوام في الاخلاص ۔ 

قوله تعالی: أولكک الا نتدبل عنم اس ما میلو وکجاوز عن سیعانہم ق اححب ا 

َمَد الدق ای کاو کرد کا 


قوله : (یعنی طاعاتھم فان المباح حسن) أي علٰی تفسیر وعلی تفسیر آخر واسطة بین 
اللىحسن والقبیح . 


قولہ: ونحوہ بجرح في عراقیبھا نصلی أوله وآأن تعتذر بالمحل عن ذي ضروعھا إلی الضیف 
رجلھا ہمنزلة الركبة فی یدھا ومعنی الیت ان اعتذرت بقلة اللبن لسبب القحط إلی الضیف اعقرھا 
لتکون می بدل لین ذي ضروعھا أي بدل ہبنھا جعل المتعدي منزلة اللازم لیرادة الحقیقة ٹم عداہ 
کما یعدی اللازم مہالغة قال ابن الحاجب الایة من باب فولھم فلان یعطي ویمنع مما استعمل فیه 
الفعل المتعدی محذوفاً مفعوله حذفاً غیر مقصود ومذا أبلغ فی المدح من القصد إلی المفعول 
علی طریقة خصوص وعموم لما یه من المہالغة وجعل الذریة اہ تھے 


۰ 0كَ0 0 :90000ٹ'ٹپِٰ‪و.ی-‪وْ کو شر اتا آایة:‎ ٦۷۲ 


۱ قولە: (ولا یٹاب علیه) کما لا یعاقب علی!' سے پھر ہیں 
للٹثواب وصیعه التفعل للمبالمة والإشعار لکمال القول. : 
ٰ قوله: 77 تس و0" ہت جج 
والمؤاخذۃ ولیس المراد أنه لا یتجاوز بلا توب" أصلاً کما هو مذھب المعتزلة علیآأنِ 
۱ قوله إني تبت قرینة علی اعبار التوبة اتا سا ار وو بد یپ وس 
ٰ والکسائي وحفغص بالتون فیھما) - 
ْ قولہ : (کائنین في عدادھم) ۳۲ الجار والمجرور حال ومعنی الظرفیة معندودون 
۱ في زمرتھم فالظرفیة مجازیة بعلاقة الملابسة وھذا التعبیر شال لجمیع أاصحاب انجنۃ!' 
السضرہ لی رف کی خق مق اتاپ اتا قیاوو کرنہ جازا رنظاررتا بنا پائورآپ آن 

تی پیا لا نلم استحالة ذلك فی الظرف المجازي . ْ ٰ 
ات قولە: لو ٹاہو) آ تعلق الجار فعل خاص وھو مطابین فیکرن ظرفاً ستترا یا 
لدلالة القرینة عليه, < ۱ 
ُ قولہ : (او معدودین فیھم) نعل خاص أیضاً لکن مآلە الفقدیر لاو 7 کاٹنین 

فعل عام ۔ ٰ ٤‏ 
قولە: (مصدر مؤکد لہ ٴقإن یتقبل ویٹجٰاوز وعد) ستر مدق نے 
ْ سج سے پییت مسحت یف وووسودے بہت 
فی الدنیا۔ 


عم سے ہے سے کے بر کی یی 


توله تعالی : ای كھ وتھاق گا یڑا ة ع ا 
کان اه وََِكَ >ان إِن ود لم حی فیول ما مد ا ال طبر الا لن ا 
قوله (مبدا خبرہ اك الذین حق والمراد یہ الجنس وان صح نزوٹھا فی عبد 


اقولە: 7 :] ون صح نزولھا في عبد الرحمن لما جمل اولئك خبر الِذي ولا 
' ےر سر فی ال بالجمم بلا تاویل أولە بان المراد بالذي الجنس العام وإِن کان موردہ 
خاصاً ولمعنیٰ الجمعیة في انس صاح أُن یخبر عنه بالجمع قال صاحب الانتصاف وفي الایڈرہ 

سر دسر ات رسس کس سم سر ید 


)١(‏ فالعراد باحسن انایزر تار راف 7 لناسخ دون المٹھي عله ردون اض وَذون ہے سا 
فصل فی سورۃة ازس ٹم تال هناك ولحلہ اسلم وانجی کلإبة وامواقیة علی الطاعات اولو ور تا 
لکان اسلم من ن الاشکال, 

٢)‏ قد مر مرا میں الکام منقھم من مذب اللہ احفالتادب تع الم ولا تخل کلام می 

مذھب المعتزلة : 
٣‏ 7 0ن یقال الس فی احاب الجة من قیلھم۔ ۔ 
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الرحمن بن آأبی بکر رضی اللہ عنه قبل إسلامه پإن خصوص السبب لا یوجتب)التخصیص) 
والمراد بە الجنس المتناول للقلیل والکٹیر والمراد هنا الکثیر بقرینة خبرہ وھو أوْلِكِ قوله 
وإِن صح إشارۃ إلٰی منع صحتہ وفي الکشاف وبشھد لطلانه أن المراد بالڈی قال تتبں 
القائلین وأن قولە: ٭لأولئك الذین حق علیھم القول 4 [الأحقاف: ۱۸] هم أصحاب الناز 
وعبد الرحمن من أفاضل المسلمین انتھی اللھم إلا أن یقال إن ھذا عام خص منە البعض 
وھم الین آمنوا منھم وعبد الرحمن من الذین آمنوا فلا یدخل تحت عموم الوعید رروي 
ان عائشة رضی الله تعالی عنھا أنکرت نزولھا فيه انتھی والتفصیل في الکشاف وبالجملة 
الجواب الأول حاسم لمادة الإشکال بالمرۃ إِذ احتمال النزول فيه قبل إسلامه لیس ببعید 
وله نظاثر کثیرة . 

قولە: (وفي آف قراآت ذکرت في سورة بني !سرائیل) والمشھور أنه قریء آآف 
بکسر الھمزۃ والفتح کالضم بتنوین وبلا تنوین والحرکات الثلاثة مع التنوین وہدونه 
وھو صوت إذا صوت الإنسان علم أنه متضجر واللام للبیان کما في قوله تعالی: 
لیت لك4 [یوسف: ]٢٢‏ ومعناہ ھذا التأفیف لکما خاصة ولأجلکما دون غیرکما 
والمراد الأذی لوالدیه عند دعوتھما إلی التوحید ویحتمل أن یکون المراد خصوص 
التافیف کما هو ظاھر النئص . 

قولە: (انعدانتی) استفھام لإنکار الواقع . 

قوله : (ابعث) لن المراد ان أخرج من القبر (وقر ھشام اتعداني بنون واحدة مشددة). 

قوله: (فلم یرجع واحد منھم) اشار به إلی أن قولہ: ڈلرقد خلت4* [الأحقاف: ۱۷] 
الخ تأیید لانکار البعث إذ المراد بە أله لم یرجع أحد منھم کقول بعض المنکرین ٭فأنوا 
بہائنا إِن کنتم صادقین4 [الدخان: ]٣٦٣‏ ولم بدروا لکمال حماقتھم ان وقت الرجوع عند 
قیام الساعة . 

قولە: (یقولان الغیاث بالل منك) معنی یستغیثان اللہ آلغیاثٹ مصدر منصوب کما یقال 
العیاذ بالل کأنھما لجئٹا إلی اللہ تعالی فی دفعه القول مستفاد من سین یستغیثان إذ طلب 
الفیث إنما هو بالقول وأصل الغیاث ہاللہ أغوث بالل غیائاً فحذف الفعل فأقیم المصدر 
مقامہ مثل العیاذ باللہ . 

قولە : (أو یسالانه أن یغیٹه بالتوفیق للإیمان) أي یعینە الخ فح لا یکون المعنی 
بقولان الغیاث باللہ منك بل یکون یقولان اللھم أغثه وأعنه بالتوفیق للإیمان حتی یرجع 
عما هو عليه وھذا المعنی هو المناسب للمقام لکن المعنی الاول هو المناسب لقوله 


الدینار الصفر خیر من الدرھم البیض تم کلامه ویمکن أُن یرد بھذا قول صاحب المفتاح حیث قال 
امتنع لوجوہ کثیرۃ لا تخفی علی مقتضی أنواع الأدب أدناھا وجوب نحو الرجل الطویل والفرس 
الدمم رر صحته ۔ 


کا و ہورة الأحٰقاف/ الآیة: ۸ 


ولک کما آشبر لہ فی شاف حیث قال بقولان افیات مد اه وك ور 
استعظام لقوله ویلك آمن . ۱ ۱ ے 
قوله: اي بقلان له ویلك زھو دماء بائہؤر بالحْك علی ما یخاف 'علرَ) ای 
القول مقدر هنا إذ لا یٹم المعٰنیٰ بدونه قولہ ہم بداو چو رب خی وب یں 
والھلاك بل ائلمراد الحث علی ما یٰخاف علی ترکه أ ي التحریض علی الإیمان بقرینة قوله 
امن أي کن مژمناً بالمعثٹ ومنائر ما یجب الإیمان بە وجہ الاستفادۃ :ان الدعاء بالھلالۂ حین 
التافیف لأجل الدعٰوۃ إلی الاآبمان یستلزم التحریض علی الإیمان وھذا اللازم ہو المراد فی 
مثل ھذا المقام لا:سیما إذا کان صادراً عن الابوین فان شفاتھما تمنع عن إزادة البحقیقة 
وفي ھذا الدعاء إیماء إلی انا مزتکب الکفر حقیق بأن یطلب لە الھلاك وَإن کان وَلذَاً قیل _ 
چچھد ہر سو ممیت وس سے و سپ 
آعلم بصحتہ*'' إذ قوله عقیبٰ ذلك ما ھذا إِلا أساطبر الأولین پابی عنه. 


قوله: ۔(إلا اباطیلھم اي کنبوھا) أي أساطیر جمع أسطورۃ بہضم الھُمزة 7 
السین بمعتی البطلان أو اسطارة بکسر الھمزة وسکون السین بمعنی البطلان أپضاً أو جمع 
اسطار جمع سطر وھو الخط کذا قاله في سورۃ الأنعام قوله: الٹی کتبوھا إشارۃ إلی_ 
الاستمال الأخیر کما أن فوله: اأباطیلھم تبیہ علی الاحتمال الاول تس و ان ٰ 


واحد مشکل ‏ فتدبر . " .. 
ا قولە تعالی: ای ین یق لا یھ ات ار كت لا 8 
کاو حَِيینَ ا [ 


قولەه: (بأنھم أمل انار وعو پرد النزول في عبد الرحمن 0010 
لذلك وقد جب عنه إن کان لسلامہ) وھذا إنما یرد إذا لم یکن اما خص ملە البعضَنٰ وإلیٰ 
مذا آشار بقوله وقد جب بصیْٔغة المجھول اي قطع عنه ما صدر قبل الإسلام إن کانإأي  [‏ 


قوله: رھو الدعاء ورای قولپا وبلك ء0۷ والمراد الحث علی الإیمان لا حقیقة 
الھلاك قالوا الوبل حقیقة بمعنی :الھلاك ودلالتہ علی الحث علی الفعل من حیث إن فیه شعار آبان ما 
.ہو مرتکب لہ حقیق ہأن بھلك مرتکبە وأن یطلب لہ الھلاك فإذا سمع ذلك کان باعثاً علی :ترکھ . ٰ 


ات فقولە: وھذا یرد النزول في عہد الرحمن أي قوله عز وجل: (ارلعك الذينٰ حق علیھٰ 
القول* یرد نول الأیة في حق عیّد الرحمن لان الحکم علیھم بأعل النار بدل'علی أنْ عبد: 
الرحمن من أھلھا لذلك أي لذلك الجرم وھو قولہ لوالدیه آف لکما وإنکارہ الحشر والخال أن 
ذلك الجزم تقذ.جب عنہ لإسلامہ بعد ذلك القول ]ن وقع ذلك القول زصدر مثە لن الإسلامیجبَ 
ما قبله من الڈنوب أي یقطعه قولە فی أمم قد خلت من قبلھم کقولہ اوج وہ 
شرف سنظر وقع حالً يکائین في اسم کا ان قولہ نی أصحاب الجة کذلك: ۱ کے 


)١( ٠‏ )لا أن یقال إن ما ذکر فی شرح الکشاف بالنسبة إلی النوع دون الشخص ولا وا سوہ 


سور الأحشاف/ الآية: ۱۹ ٤۷۵‏ 


وجد ذلك إشارۂ إلی منعه کما مر قوله لإسلامه متعلق بجب وقد صرخ)فی محلہ أن 
خصوص السبب لا پنافی عموم الحکم فإٰذا کان المراد بالذي الجنس لا ینان خروج 
البعض عن الحکم الأخروي بسبب الإیمان ولو کان ذلك البعض سیب النزول۔ 

قوله: (فی أمم) أي في جملة أمم!' وھو حال من الضمیر المجرور وقد خلت 
قد مضت ۔ 

قولە: (کتوله ٹی آصحاب الجنة) أي المعنی کائنین فی عدادھم أو معدودین فیھم أو 
معذبین إذ حاصله فی أصحاب الجحیم''' والظرفیة مجازیة أیضاً بعلاقة الملابسة ولا 
اشکال في الظرفیة هنا لقوله من قبلھم ولو اعتبر من قبلھم في أصحاب الجنة لم یرد 
الاشکال عليه أیضاً بیان للأمم . 

قوله : (ئعلیل للحکم علی الاستثتاف) أي الاستثناف المعاني جواب سؤال مقدر 
ولذا أکد الجملۂ بأن لکوت السائل مئردداً کأئه قیل مل [إنھم خاسرون أم لا والمعنی 
أنھم ضیعوا الفطرة الأصلیة الجاریة مجری رژوس الاموال باتباع الھوی فبقوا للأصل 
فاقدین وعن الربح آیسین وفیه استعارۃ تبعیة فکن علی بصیرۃ وفيه تنبيه علی ان قولھم 
الباطل أي أساطیر الأولین سبب'” للقول ہأنھم اصحاب النار إذ التعبیر بأاولئثك یفید 
ذلك وسبب ھذا القول الفاسد خسرانھم وھذا معئی کون مذہ الجملة تعلیلا للحكکم 
وئس عليه نظائرہ (من الفریقین) . 
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قولہ: (مراتب) أشار أولاّ إلی ان فی درجات تغلیباً وصرح ہہ ثانیا . 

قولە: (من جزاء ما عملوا من الخیر والشر) نبە بە علی أن المضاف مقدر والقرینة 
کون المراتب للجزاء دون ما عملوا ولك أن تقول إِن کون المراتب للجزاء بسبب کوں 
المراتب للأعمال قوة وضعفاً کما وکیفاً فلا حاجة إلی التقدیر وکلمة من ابتدائیة أو بیانیة 
وما مصدربۂ علی أن المراد بە الحاصل بالمصدر دون المعنی النسبي وجعل ما موصولة 
یحتاج إلٰی تقدیر العائد علی أن المال متحد . 

قولە: (أو من أجل ما عملوا) فمن تعلیلیة لا حاجة إلی التقدیر حینئثلِ ومن 


قوله: إنھم کانوا خاسرین تعلیل للحکم أي و استثداف واقع لتعلیل الحکم علیھم بأنھم 
اھل التار . 


)١(‏ أي وقد عملوا مثل أعمالھم ولٰذا کانوا فی زمرتھم. 

. لوقوعه نی مقابلة آصحاب الجنة‎ )٢( 

(۳) لکن سبیة عذا في العلم وفي الخارج عکس ذلك واستوضح بە بسیبیة جلوس السلطان علی السریر 
انخاذہ وفی الخارج عکسه . 


۷٠ 


و الأحقاف/ لبق ؛ 4 
التعلیلیة من فروع معنی الابتداء ولذا آخرہ مع عدم الاحتیاج خبنثلإلٹی التقَدیْز وو 
دی را ری و سو دجاو سر شر سی تو 
آراہ التعلق المعنو فی . ۱ ۱ 
قوله: ری ھرساء ما کی افرا سوا جا علی لت او تع 
الذفرجات لی السقات رآ گاق الترجات مس بہت 
یناقش فی کوئە من باب التغلیب . ۱ 
ْ قوله::(جزاءھا) بتقدیز ألمضاف کم مر غیر مرة أو المراد بالأعمال ۔ جوف تا“ 
بعلاقة السببیة واللام متعلق:بمُحذوف |ما مقدم اي فعله لیجازیھم ولیوفیھم فھو مُغطوفذٰ 
علی محذوف أُو مؤخر کأنه قیل ولیوفیھم أعمالھم فعل ما فعل من تقدیز الأجزیة علی : 
حسب أعمالھم والاول أولی |إذ العطف لا یظھر علی الوجه الٹانیٰ وأیضاً پی ہے کو 
التعلل وھو أبلغ (وقرً نافع واپن ذکوان وحمزۃ والکسائي وابن عامر بالٹون) ء - ٠.١‏ 
قوله: '(وھم لا یظلمون بنقصٰ ثواب وزیادۃ عقاب) وعم لا یظلمون حال مؤکدة اش 
'الجملة الاسمیة لتفید الدوام والثبات أو جملة مستانفة أو تذییلیة مقررۃ لمفھوم ما قبلھا والمعنٰ 
اوسر ور جو جارس پور در کر بی دیو او 
لفعلي للاهتمام والتقویة ولا یناسب القصر وھو لعموم السلب لا لسلب العموم: ٠‏ 


قوله : الدرجات غالیة فيا المثوبة في اي لفظ الذرجة في الاستعمال غالب فی المثوبڈ فإنھا 

منبلة عن الترقی فی مراقی ٍ المرائبْ العالیة الأعلی فالأعلی والمستعمل في العقوبات لفظ الذرکات 
وعھنا قد استعمل في حق الفریقین لفظ الذرجات مع ان احد الفریقین ن أھل الدرکات لا امل ْ 
الدرجات فیلزم أن یصار إلی معٰنی التغلیب والظاھر أن الفریقین ما دل علیہ وله عز وجل: :رن 
الذین قالوا رہئا اللہ ٹم استقاموا4 [نصلت ]٠٣۰:‏ والآخر قولە: ڈ٭والذي قال لوالدابہ لکما 
اأتعدانني أن أخرج4 [الأحقاف: ۱۷] وآما تقدیز التغلیب ُھو آنه تعالی لما ذکی الفریق الال ' 
ووصفھم ہئبات فی القول واستقامة في الفعل ورتب عليه جژزاءھم وأوقع قوله: لووصینا الانسان 

بوالدیه حسناآ گ4 [العنکبوٹ : ۸ استطراداً ۂ فی الین وعقب ذلك ہذکر فریق الکافرین ووضفہم 
بعقوق الوالدین وبإنکارھم البعٹ حر نکی اصلاً في الاعتبار وکرر في القسم :الأول الجزاء 
وھو الجنة وذکرھا مار ٹلاتا وافرد جزاء الإنکار وھو ذکر الٹار وآخرہ بعد ذکر ما یجمعھنا من 
قولہ ولکل درججات غلب إلدرجات علی الدرکات لذلك وفیە أن لا شيء انحش من عفوق الوالدین - 
'وإنکار الحشر وفی ایقاع إنکار الحشر غقابلاً لائات الٹوحَية الدلالة علی أن المنکر :معطل غبطل 

'لحکمة اللہ تعالی في ایجاد العالمم وھذا الترتیب الأئیق والنظم الرصین یوثفك علی ضٔعف قول من ْ 
قال إن الأیة نزلت في عبد الرخٔمن روی محبي السنة عن الزجاج أنه قال قول من قال إنھا ئزلت 
فيی عبد الرحمن قبل إسلامه یبطله قوله: ٛأولئك الذین حق علیھم القول٤4‏ [الأحقافٰ ؛ ۱۸)] الآیة : 


عالی اعلم آن ھولاء د حقت علیھم کلمة العذاب وعید الرحمیٰ مومن من أفافُل المسلمین ۱ 
و س بس سب عدت 


سورۂ الأحفاف/ الاة: ٠٢‏ __م__مے__9س۔ ...مم سس سصسسصسہصسٹہه .م۔ م5۷۷ 


قولہ شعالمی! یق بری الین کذررا خی کی ار ام ےو حانٹر ادا اتمم نا 
فالیوم رون عذاب الھون ہما شتر مستہرفت ف الارض ادف بر لی وبا کم فو نا 

قولە: (یعذہون بھا) فیکون من قبیل عرض الآساری علی السیف إذا قتلوا ہہ. 

ٹوله: (وقیل پو و چو جو امیر سس ڈ علی الحوضص) 
فیکون علی الحقیقة لکون المعروض عليه من أرباب الحس والإدراك لکن حسن القلب إذا 
تضمن اعتبارأً لطیف وھنا جعل المعروض عليه من غیر ذوي الحس والدراك للمبالغة في 
عرض النار علیھم بحبث سری ذلك العرض إلی غیر ذوي الإدراك ولما کان ھذا خلاف 
الظاھر والاعتبار المذکور غیر ظاھر مرضه المص وقال أبو حیان لا قلب فی قولھم عرضت 
الناقة علی الحوض لآن عرض الناقة علی الحوض والخوضی علی الناقة صحیحان وأنکر 
القلب في الأیة وقال إنه برتکب في الضرورۃ ولا ضرورۃ تدعو إليه هنا انتھی وغرابته لا 
تخفی إذ لا بد أن یکون للمعروض عليه إدراك واختیار حتی یقبل المعروض أوْ یعرض عوفٴ 
بخلاف المعروض فإنه لا یطلب من الإقبال والإدبار فلا یشترط الاإدراك والحس ہل یجوز 
أن یکون لە اختیار کعرض الجاریة علی زید لکٹھا فی حکم الجماد في أن لا یطلب منھا 
الاختیار والإقبال ار أن لا یکون لە اختیار وإدراك أصلا فلا جرم آن في عرضت الناقة علی 
الحوض قلباً وکذا ۂ في الآَبة الکریمة قطعا والإنکار مکابرة قوله أي یقال لھم أذھبتم وھو 
ناصب الیوم قدر القول إِذ لا ارتباط بدوئە وھو ناصب ال یوم في ویوم یعرض ومدخول الواو 
أُذھبتم بتقدیر یقال أي ویقال یوم یعرض الخ فیقال ناصب الیوم والواو للابتداء . 

قوله: (وقرأ ابن کثیر وابن عامر وبعقوب بالاستفھام غیر أن ابن کثیر یقرأً بھمزة 
ممدودة وھما یقرآن بھا وبھمڑثین مخففتین) قیل صوابہ غیر ممدودة (لذائذکم). 

قوله: (باستیقاٹھا) إشارۃ إلی أن فی فی قولہ: فی حیاتکم الدنیا 4 [الاأحقاف: ]٠٢‏ 
متعلق بأذھبتم . ۱ 

قوله: (واستمتعتم بھا فما بقي لکم مٹھا شيء) واستمتعتم بھا عطف تفسیر لاذھیتم 
تنبیھاً علی أن معناء لیس ضیعتم الطیبات وإضافة الطیبات إلیھم للتنبيه علی أن المراد 
الطیہات التي کتب لھم حظ منھا أي ما قدر لکم حظ من الطیبات إلا ما أصہتموہ في 


قوله: رفیل تعرض النار علیھم فقلت مبالغة کقولھم عرضت النافة علی الحرض یریدون 
عرض الحوض علیھا قال صاحب الانتصاف إن کانت عرضت الناقة علی الحوض مقلوبا فیعرض 
الذین کفروا علی النار لیس مقلوباً لأن الحوض جماد لا إدراك لە والناقة ھی المدرکة وأما النار 
فقدر ذاتھا مدرکة إدراك أولی العلم فھو کقولك عرضت الآأسری علی الآسر وقال الطیبي رحمہ اللہ 
عرضت الناقة علی الحوض من القلب المقبول الذدي نزل فیه منزله المدرل. 

قوله: وھو ناصب الیوم أي یقال المقدر هو ناصب یوم في ٭٭یوم یعرض الذین کفروا4 لا 
أذمبتم المدکور لن الواقع في ذلك الیوم لیس الإذھاب بل القول . 


۷۸ ہکےہ کے کہ تو عِورة الأحقاف/ الأیة: ۱ 


حیاتکم الدنیا وقد ذعیدم بە وٴآخذتموہ فلم یبق لکم بعد استیفاء حظکم شا من الطیبات. 
قولە: (قالیوم) الفاء لذسیبیة آر جواب للشرط المتجذرف:آي لم میق لو حظ من 
الطیبات بعد الاستیفاء فالیوم الخ ۱ ٴ 
قولە: (الورا رھ وا ق ان عد اف مد 07 الشدۃ مایق 
وإضافتہ إلی الھون لعراقته وتمحض العذاب ۂ في الھوان والحقارة لا یشوبە کونه طهرۃ من 
۱ الذتوب فالاضافة لامة أي المذاب للھوان والڈل فقط 0 الإضافة ای املابسٰة ا 0 
والحقارۃ للمعذب درد الات ٰ 


قولە : (بسب الاستکبار الباطل أو السوق عن طاعة اللہ وقریء تفسٹون - 
سیب الانگیاز صلی اور اق ن0 والفسوق عن طاعة اللہ والمراد ُه ھنا:الکٹر 
ایعلی ود : ١‏ 


قوله تعالی: رر قافِ وفد خَلتِ النذر من بن : 
سیب مد سی ہے رق 


معنہ والمرد ھتا مساکنھم کُها تہ علیہ الحصنف بفو لہ : ُکانوا سکنون بین رمال ولما کان 
منازلھم ذات رمال قیل بالأحقاف . 


قولەه: (فہانحناء می احقوقف الشيہ نا امو وکانیا یسکنون ہین رمال) نقل, 

عن النحریر التفتازانی أنە ال لم یرد أن أن الحقف مشتق من احقوقف بل الأمر بألعکسٴ 
وإنما المراذ أن بیتھما اشتقاقاً انتھی قیل وجه دخول من الابتدافیة علی المشتق مع أن. 
حقھا أن تدخل علی المشتق من ان احقوقف لما کان أجلی معنی واکٹز استعمالاً کان 
سا سوت وسر مو ودای پمضو ساد ۷× خر ہو 
: القلب انتھی ونظیرہ ہ قول الفقھاء الو جه من المواجھة فحکموا أن الثلاثي مشتق ْ 
المزید ومعنی ى اتا ہنا لاخذ فیجری فی الجوامد ابا وفي اخذ فتلاثي من 
المزید وبالعکس فلا حاجة إلی القلب . ۲ ۱ 

قولە: '(مشرفة علی البجر) أى قریبة عله . 

قولە: (في الشحر من إلیمن) بکسر الشین المعجمة نت الحاء لمیملۃ وئی ۶ 

یم بت نہ ساحل را 'ودن بنسب إليْ ار ید ۱ 


قوله: بالشحر من الیمن ألشحر أرض من بلاد الیمن وقیل بین 'عمان ومھرۃ, 


)١(‏ وھو الاستکہار ہما لیس بحتق 'وھو الدین الباطل ۔ 


سور الأحتاف/ الآَبة: ۲٢‏ ۹ 


قول: (قبل ھود وبعلہ) قبل ھود معنی بین یدیه ومن زائدہ وبین یَلايک کنایة عن 
الزمان الماضی أو مستعار لە وکذا من خلفه مستعار للزمان المستقبل إذ المناسبة بيڈ الزمان 
والمکان ظاعرۃ قد مر التفصیل فی آوائل البقرۃ . 

قولە: (والجملة حال) من فاعل انذر تفید أن عاداً في غایة العتو والطغیان حیث لم 
ینفعھم النذر المتکثرۃ والرسل المتقدھون والمتاخرون وإن لم یرسلوا إلیھم لکن إئذارھم 
عن الشرك والمعاصي وأمرهم بالوحید عام لھم إذ الرسل کلھم متفقون في ذلك ثم إسناد 
الخلو أي المضي إلی النذر من خلفه لتحقق وقوعه فکأنھم خلوا أو المعنی وسیجيء من 
خلفه النڈر من باب علمتھا تبناً وماء بارداً و الخلو بالنسبة لی وقت النزول ومذا هو 
الظامر الخالي عن التکلف إذ في الأول یلزم الجمع ہین الحقیقة والمجاز أو عموم المجاز 
والٹانی خلاف الظاھر . 

قولە: (أو اعتراض) أی جملة متوسطة بین المفسر والمفسر فائدة الاعتراض التنبیه 
علی أن الانذار ثابت في عموم الأوقات قدیماً وحدیثاً ومع ذلك لم ینفعھم الآیات والنذر 
وقد عرفت أن الرسل باجمعھم متفقون فی الإنذار المذکور والاعتراض قریب من الحال 
ولذا جوز الشیخان کلیھما فی محل واحد فالخلو أیضاً بالنظر إلی الحکایة ووقت النزول 
فلا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز ولا یقال إن الحالیة من فاعل أنذر لا یلائم ما ذکر لأنا 
نقول إن ھذا أیضاً لا یلائم في الاعتراض لآنلہ کما عرفته مرتبط بأنذر قومه فالخلو فیھما 
بالنسبة إلی وقت النزول وإن لم یخل من بعد عود وقت الونذار. 

قولہ: (أي لا تعبدوا أو ہأن لا تعبدوا) اختار أولاً کون أن مفسرۃ ئم جوز أن تکون 


ےپ سے 


مصہدزر یه بتقدپر الباء الجارۂ أو مخففة وقد مر جواز دخول أن المصدریة علی الآھر والٹھي . 

قولە: (فإن الٹھي عن الشيء إنذار عن مضرتہ) بیان وجە کون أن لا تعبدوا مفسرأ 
للانڈار وھذا القدر کاپ فی صحة کونە عفسرآ. 

قولہ: (٭إنی أخاف* [الأحقاف : )]۲٢‏ الآیة استثٹناف بیاني لتعلیل الٹھيی وعن 
ھذا أکد بأن وفی ھذا التعبیر سلوك في حسن الإرشاد حیث لم یقل إنکم لمعذبون 
بعذاب عظیم . 

قولہ: (مائل بسبب شرککم) أشار إلی أن العظیم في مئله مستعار لە تشہیھاً للمعقول 
بالمحسوس قولە: ہسبب شرککم مستفاد من ان لا تعیدوا. 


قوله: والجملة حال أو اعتراض یعني بحتمل أن تکون جملة وقد خلت النذر من بین 
یدیه ومن خلفه أن تکون حالا وآأن ٹکون معترضۂ بین المفسر والمفسر فعلی أن تکون حالاً 
بنبغي أت یقدر العلم بمقتضی الحال لیدخل تحت الڑنذار فإما أن یکون حالا من القاعل أي 
آنذر قومه معلماً إنذار الرسل قبله وبعدہ أو من المفعول أي أنذر قومه وھم عالمون بإنذار 
سائر الرسل إما بالمشاھدة أو بنعلیمه إیاھم وقریب منە قوله تعالی : ل٭کیف تکفرون باللہ وکنتم 
أمواتاً٭ [البقرۃ : ۲۸] أي تکفرون والحال أنکم عالمون بھذہ القضیة . 


سور َلأحشاف/ الاپتان : ٣۰‏ ۳ 
قوله تعالی : کالوا اَعتتنا ناوک عَنْ ءافیْت ووقنا قحب اوھ 

قولە: (قالوا) اسنثناف ولذا اختیر الفصل . ٣‏ ٴ 
ٰ قوله: ضر لان می ال فی اق قسف وا سی اعلب ان 
قائله عن نھچ الصواب . 
قوله: 7عن عہادتھا) تقدیر المضاف والڈرلی الابقاء علی ظاعرہ لأنہ ابع 
فوله: زمن العذاب علّی الشرذ) أي العذاب العاجلة فی الدنیا بدلالة قوله تعالی: 
فقال إنما العلم عند اللہ 4 [الأاحقاف : ۳ کما صرح بە في الکشاف فعلم مٰنه آنٴ'المراد 
'بعذاب یوم عظیم عذاب الدنیا کلمة أن الممفیدۂ سی ہیت یس 
"ااد توان تص ے فا کت 


قولهتعالی 7و وا:لمکر ما ا سیت لگ آہ زینک فور و کمے>ھ ۱ 

قولە: اوریہ یدرد تراو .ہی م و اس چدہ یی 
جمیع غیرہ تعالی لکن بمعونة المقام خص نفي العلم عنہ بالذکر . ۱ 
ٰ قولەه: : (ولا مدخل لي فيه ٹاسٹعجل بە وإنما عللعه عند الله فباتیکم ؛ بە في وقت 
المقدر له) وئ' مدخل لي فیة جواب عن قولھم : ا نانتنا٭ [الأحقاف: ]1٢‏ فإنه یتضمن 
اآن لك مدخلا فی ذلك العذاب قوله: ٭٭انما العلم عند اللہ 4 [الأ حتاف : ]۲٢‏ جواب لہ 
ہطریق برھاني فمطابقته لقولھم: طنادنا [الأحتاف : ]٢‏ جلي مع زبادة لطیفة قولہ 
"فاستعجل به فعل مضارع متکلم جواب للنفي منصوب یفید ان کلیھما 'منتفیان أي ما ' 
سک سے سو نو یہ سیر شس وش یل 
ہے و و کو ےو بد بیو ےی 
۔کالتاکید للحصر المستفاد من إنما: 
قوله: (إلیکم فوما علی الرسٔول إلا البلاغ4 [العنکبوت: ۸ 6 
سوق الکلام والمعنی ما علیبْا إلا البلاغ لان ما علی الرسول إلا الہلاغ4 [الْمائدۃ : ۹۹] 
وقد بلغتکم فقوله. می ہے زا سیت سو ہا سیا 
الحکایة الحال الماضیة , : 
قوله: 00( اغار لی لو 
الحصر في قولە: ٭وما علی الرسول إلا البلاغ 4 1العنکیوٹ : ۸] |ضافي أئي لا معذبین 
'بانفسھم ولا مقترحین ولا سنائلین بغیر ما أذن لھم قوله ولکني استدراك من مفھوم قولە: ٰ 
"وابلغکم ما أرسلت بە٭ ڑالأحقاف: ]۲٢‏ ومو ان الرسل بعئوا منذرین مبلغین ولکن لٗ 
تعلمون ذلك ولذا تقولون لھم طفاتنا ہما تعدنا 4 [الأحقاف : ]٢‏ واطنب للتقریع ومزید 
التربیخ وإلا فیكفي ولکن لّ تعلموث یل قال: اراکم٭ [الأحقاف: اہو 


۸۰ 


ا ا 


سورۃ الأحقاف/ الآیتان : ۲٢ ٤‏ ف ل9ی شض مہ . گے ے5۸۹ 
لاٴشعار بان جھلکم ظھر ظھوراً تاماً بحیث یکون محلا للرؤیة أر علمتکم 3ك تجھلون 
رد علق شر اتل الس رمگکن دی مٹیرلا جانا رین سلاگلیا گن 
المص ویحتمل أن ینزله منزلة اللازم أي قوماً موصوفین بالجھل کأنکم جبلتم عليه وَالفاء 
فی فلما رأوہ فصیحة أي أناھم ما اقترحوہ . 

قوله تعالی: ُا اه َايشَا تُستَقْبل اَنْونْيَ ایم قالواھ ھٰذا عارش مرن بل م مُوما اسْتمَجلم 
و“ ری یا عَذاب الم للا 

قوله : (٭افلما رارہ عارضاً۴) الضمیر [ھا لقوله : ما تعدناہ [الأحقاف: ]۲٢‏ أو مبھم 
یفسرہ ما بعدہ وھو عارضاً وھو إما تمییز أو حال وھذا الوجه أنصح کما في الکشاف''' هو 
الظاھر من کلام المصنف وإنما کان أعرب أي أبین وأظھر لان الابھام أولاّ والتوضیح انبا أوٹع 
ہو فی ضمن فرد ولا ضیر فی رجوع الضمیر إليه باعتبار تحققه في ضمن فرد. 

قوله: (سحاباً عرض فی أفق السماء) أي في جانب السماء إشارۃ إلی وجە تسمیة 
السحاب عارضاً من عرض |ذا ظھر. 

قولە: (متوجه أودیتھم والإضافۃة فیه لفظیة وکذا في قولە: ٭+ٹالرا مذاہ 
[الإأحقاف: ]٢٢‏ الآیة والاضافۂ لفظیة) لکوٹھا |إضافة إلٰی معموله ولیس بمعنی المضي 
والاستمرار ہل بمعنی الحال فلا تفید التعریف ولذا وقع صفة للنکرۃ وکذا الکلام في 
عارض ممطرنا (أي یأتینا بالمطر) ۔ 

قولە: (أي قال مود عليه الصلاةۃ والسلام) لأئه قریء مکذا وإنما قدر القول إذ 
الأضراب لا یتم بدونە. 

قولہ: (ہل عو ما استمجلتم بە من العذاب وٹریء قل بل ریج) وعلی ھذا یکون 
الکلام کعطف التلقین وئي البعوي قال اللہ تعائی أي قال اللہ تعائی علی لسان رسوله 
فالإسناد یکون مجازاً باعتبار الأمر . 

ترو می قد کی قؾم بأآتر یبا کا 7ا۵ 28 الا مس لا مَستكتہم كَلليك تجزی 
الْقَوم المجرنین لت 

قوله: (ھی ریح ویجوز أن تکون بدلاّ ما فیھا عذاب ألیم صفتھا وکذلك تولە ندمر 
تھلك) ھی ریح أي خبر لمبتدا محذوف أي هي أي عارض آنث ضمیرہ لآنه عبارۃ عن 
السحاب وھو مؤنث لأنه عبارۃ عن قطعة من السحاب آو باعتبار الخبر . 


(٢)‏ ورصاحب الکشاف إمام ۂ فی العلوم العربیة فلا وجه للاشکال بأن الضمیر الہبھم مختص باأفعال المدح 
والذم وبلفظط رب 5 الاستقراء الناقصس غیر مفیا والاستشراء التام مشکل . 


یرت 


ہورة لأَْقاف/ ای می 


٣‏ قوله: (من نفوسھم وأموالھم) أي کل شيء عبارۃ عن ذلك: بمحوله المقام لا یعم 
الجماد غیر آلأموال ولا من ثِأئه ان بھلك ولا نفوس غیرھم وأعوالھم فکل شی عام خصض 
منه البعض لکن مذا التخصیص لا یلائم قوله تعالی: ما نذر من شيہ آنٹ لی ا 
جعلتہ کالرمیم٭ [الذاریات : ]٤٤٤‏ فلا تخقل . 
ات قولە: (لذ لا توجد نابضة حرکۃ ولا قابضة سکون إلا بمشیتہ) تابضۃ حرکة من بش 
بمعنی تحرك فإضافتہ إلی الحرکة بیانیة وکذا إضافة قاہضة إلی السکؤن ایضاً بیأئیة . 
قوله: (وفي ذکر الام والرب واضائتہ پلی الریح فوالدً سیق ذکرھا دوار وج 
یمر ہل سور لی یسوی اہ کی ار و 
والربوبیة وأنھا مسخرۃ مثقاذۃ لأمرہ تعالیٰ وفي الکشاف الدلالة علی أن ن الریح وتصریف ‏ 
اعنتھا مما یشھد لعظم قدزته لأنھا من أعاجب خلقه وأکابر جنودہ وذکر الأآمر وکونھا 
مأمورۃ من جھتە عز وجلا یغعضند ذلك ویقویه أتھی ا ہأآمرہ الأآمر لتکِر تی سوا کان 
حقیقة أو استعارۃ تمثیلیة وقنۂ مر بیانه مراراً. : 
تولہ: (وثریء یدمر کل شْيء من دمر دمار إذا ملك فیکون ' العائد رت ا آؤ 7 
في ربھا) وقریء یدعر من الئلاثي نبە عليه بقوله من دمر دماراً إذا علك یعنی أَنه لیس متعد 
بمعنی يھلك کما في الأولیإبل بمعنی بھلك من الھلاك فحیِ یکون العائد'محذوفاً لأنہ 
صفة ریح قولە أو الھاء في ھا وإذا صح ذلك فما الحاجة إلی القول بحذف العائد ولعل 
وجھە أله حینثدِ لا یعلم صریحاً أن الھلاك بسبب الریح مع امو ات سر 
بھا أي یدمر بھا کل شيء برفع کل علی أنه فاعل فتتحد القراءتان. ٰ ْ 
قولہ: (ویحٹمل ان یکو استثناقاً للدلالة علی ان لکل شيء ممکن فناء مقتیآ لا 
یتقدم ولا یتأخر وتکون الھاء لکل شيء فإنه بمعنی الأشیاء) ویحتمل.أن یکونْ استثنافاً أي 
سس سرت جی موشت مود و سوہ بب 


وو وفی ذکر الأمر والزب:و[ضافتہ إلی ال تراوسیق گرا ان ای النکشاف 
فائدۃ إضافۃ الرب إلی الریح الدلالة علیٰ ان الریح وتصریف اعنتھا مما یشھد لعظیم:قدرتہ لانھا من 
أعاجیب خلقه وأکابز جنودہ وذکر الأمر وکونھا مأمورة من جھته عز وعلا بعضد ذلك ویقموایہ وجه 
التقویة أُن في إضافة الرب إلی الریح ذلالة علی عظم شأن الریح وأنھا من جنود اللہ :ومما یصح أن 
ینسب إلی الرب تعالی ثم دل ذلك علی عظم بارٹھا فإن مثل ھذا الشي العظیم مملوكٴلَه منقاد 
' لتصرفهە ٹم آکد عذا المعنی بذکر الأمر معه تتمیماً لتعظیم من آأضیف إلیھا لان المراد بالأمز واحخد 
ای پر دی وس تار یشارت ھی و یف و بد مننے۔ ہہ 
علی الل بالعقلاء الممیزین فلا یتُوقیفون لامتثال أوامرہ. ۱ 

قوله: فیکون العائد محذوْٰفاً أي یدمر بھا کل شيء. ۱ 

قولە: فإنه بمعنی الأشیا تاویل پچ یہو ھےو لی اعت ا کل يہ مذکر صورة 
ےج سس و ۱ ۱ 


سورۃ الحقاف/الآیة: ٦٦‏ ..س. مم سہ۔۔ ‏ سسہ م.۔. ‏ چے. ےے-۔ ںػ۸۵ه 


بالربح أو بغیرھا وکل شيء أعم من أن یکون نفوس قوم ھود رأموالھم آزاگھرھا وبھذا 
الاعتبار یحصل الارتباط ہما فبلھا لکن حصول الارتباط ح یحتاج إلی التمحل وللاا۔ضعفه 
فقال ویحتمل الخ والاولی ذکر الحادث بدل الممکن لان الممکن یعم صفات اللہ تعالی 
أیضاً والمراد بفناء کل ممکن کل شيء موجود می مذا العالم وقد مر الکلام فيه في أواحْر 
سورۃة القصص . 

قولہ: (فأاصبحوا) تخصیص الصبح قد مضی وجھه في أواخر والصافات . 

قولە: (اي اجأتھم الریح فدمرتھم فأصبحوا بحیث لو حضرت بلادھم لا تری إلا 
مساکنھم) أشار إلی أن الفثاء فصیحة منبئة عن الحلف غفيه ایجاز الحذف باکثر من جملة 
واحدة بحیث لو حضرت أایھا النبي بلادھم لا ری شیئاً من الأشیاء إلا مساکٹھم أشار إلٰی 
ان الخطاب لە عليه السلام علی فرض حضوہہ والتقدیر وکذا إذا جعل الخطاب لکل أحد 
یتأتی منە الرؤیة علی الفرض والتقدیر ومٹل ھذا الخطاب ھل هو حقیقة أو مجاز ولا شك 
في کون الٹانی مجازاً والتردد في الأول والظاھر أنه حقیقة فتذکر وقرأ عاصم وحمز: 
والکسائی لا یری إلا مساکثھم بالیاء المضمومة ورفع المساکن . 

ٹولە : (روي أن عوداً عليه السلام نما أحس بالریح اعتزل بالمؤملین ٹی الحظیرة) لما 
أحس بالریعح المرسلة بالعذاب الشدید اعتزل عن قومه بالمؤمنین أي مع المؤمنین أو 
مصاحباً بالمؤمنین وھذا هو الأولی وجاءت الریح الخ الحظیرة عي مکان یجعل في أطرافہ 
الحطب ونحوہ ویدخل فيه وفي الکشاف ما تصیبھم من الریح إلاً ما یلین علی الجلود 
وتلذہ الأئفس وأنھا لتمر من عاد بالطعن بین السماء والأرض وتدمغھم بالحجارۃ انتھی 
نظیرہ أن ماء النیل ماء للمحبوبین ودماء للمحجوہین وماء الربیع سم فی قلوب الحبات 
ولؤلؤ في بطن الحوت . 

قرَلك: ترجاءت الریح فأمالت الأحقاف علی الکقرۃ وکانوا تحتھا سبع لیال 
وثمانیة أیام ٹم کشفت عنھم واحتملتھم ولڈفٹھم في البحر) فأمالت الأحقاف أي الرمال 
علی الکفرة مع أئھم دخلوا بیوتھم وغلقوا أبوابھم فقلعت الریح أبوابھم وصرعئھم 
أمال اللہ الأحقاف فکانوا تحتھا سبع لیال وثمائیة أیام قوله فأمالت أي الأحقاف فإسناد 


قوله : إلا مساکثئھم بالیاء المضمومة ورفع المساکن أی قراً عمؤلاء القراء لا یری بالیاء 
التحتائیة علی البناء للمفعول ورفع المساکن القراءة بالیاء التحتانیة آقوی غي أمثال هذا الترکیب من 
القراءة بالتاء الفوقیة لأنه لا یقال ما جاءتني إلا امرأۃ ولکن پقال ما جاءني إلا امرأة لان المعنی ما 
جاءنی أحد لا امرأۃ فالأاصل لا یری بالتذکیر لن المعنی لا بری شيء من الاشہاء إلا مساکنھم 
وإنما أنٹ نظرا إلی ظاھر لفظ مساکنھم. 

قولە: وکانوا تحتھا جملة معترضة بین الفعل والمفعول فيه أي وکانوا متوطنین تحت تلك 
الا حقاف . 


٤گ‏ ورة اأحکاف/ الایة: کہ 
اومان ای الریم ۔مجاز إ أصله نابال الل جا بالریح رکڈا الکالاقھی کشفت ا 
کشفٹ الریح أي کشف الله ثعائی بسیپ:الریم ع عنهم الرمال زاحتملتهئم الْرل وقذفتھم 


فی الیحر ولعل سر کونھم سر سو تی تر ذلك المامورم شہحان 
امن جلت عظمتہ ودقت حکمتھ . ٰ 


قولہ تعالی : ا اور وپ کپ بح ور پا کان کے 
ہے ہے رات وت ہد ا ہہ 
ہم کا گازا و کر ا ٰ کک 
قولە: زز نترب اہو اھ ا ہایب فور سار مر 
مستحسٰن مالم یوجد مقتضی التکریر وإنما قال لفظاً لا مُعئی إذ الأول موصبٰول أو 
ہس تر سی س, شی وچ عر بی ما سوہ 
في النفي آشھر وآکثر من کلمة ان. ٰ 
قوله: وذ لب الھا اہ ٹی مھما) ان آصلہماء شرطیة فکررت ما اتید تم 
قلبت ألف الاولی هاء فراراً مٰن ثقل التکرار وھذا قول بعض النحاة. ُ 
قوله: (أو شرطیة محذوفة العواب والتقدیر ولقد مکناعم ني الذدي 7-7[ : 
مکناکم فیه گان بفیکم اکٹر) أو شرطیة عطف علی نافیة فوله في الذي أي ما موصولة أو 
افي شيء یعني ما موصوفة والاول بناء علی کون المسکن معلوماً متعیناً أن مکناکم فیْه قولہ 
کان بغیکم آکٹر الجواب المحذوف رني المال معنی النفي ونم اخرہ لآأنہ سے ٰ 
الحذف وھو خلاف الظاھر, . 3 
ٴ قوٴلّہ : زاس آی ان >لمة أن صلة اي زائدة للتاکید وح یکو البات تمکنکم فی فلا 
ایلائم التفي وکذا الشرطیة إلا أ یقال إِن قي ذلك روایتین آو احتمالین لعدم الجزم باحدھما۔ 
دا ٰ 
(کما فی قوله یرجی المرء ما أن لا یراہ ساس ئجظىعے' 
یرجی أي یژمل ما أن لا یراہ أن زائدۃ أي یرجی ما لا یراء وھو کنایة عن کمال بعلٰہ_ 
وھو یفید کمال حرصه حتی یٰحرص علی الأمور التيی صحب الوصول إلیھا ویسعی سعیاً 
سی رھ عو سود و وھ پ یی پت 


1 و 
وافربه مه 


قولە: : آر صلة أي أو مزیذة للتاقید قوله پرجی ائمرء نا آن لا براء فات آك فٌ عریتةرالمتی 
یرجی المرہ ما لا یرام قیل هو مأخوڈ من قولھم ژملون ما لا یدرکون وقریب من ہبی ھذا الٔیت 
قول الآخر یرجو الرجاء مؤملا امو دونه . وا ا 


)١("‏ فلا یمکنە الوصول إلیہ: 


سورۃ الأحقاف/ الایة : َ۲ سا 


قولهہ: (والأول آظھر وآوفق لقولہ: ٍھم احسن أثاثاً ورئیا 4 [مریم: ٤۷],کانوا‏ اکٹر 
منھم وآشد توۃ وآثاراً) والاول أظھر أي کون ان للنفی اظھر إما لفظاً فلسلامتہ عق الزیادۃة 
ورالحذف وإعا معنی فلکونہ أوفق لقوله: فظإھم أآحسن آٹاٹاہ4 [مریم: ٤‏ وقولەہ: وگایرا 
اکثر منھم وأشد قوۃ وآئاراً فی الأرض وقوله تعالی : رکم أُھلکنا من قبلھم من القرون 
مکناھم في الأرض ما لم نمکن لکم٭ [الأنعام : ]٦‏ کالصریح فی ذلك . 

ثولہ: (لیعرفوا تلك النعم ویستدلوا بھا علی مانحھا ویواظبوا علی شکرھا) فان ما 
ذکر آلة المعرفة لان السمع والبصر من القوی المدرکة بالجزثیات والافندۃ أي القلوب 
مدركة بالکلیات ولذا قدمھا علیھا إذ إدراك الجزئپاٹ وسیلة إلی إدراك الکلیات ووحدة 
السمع لان مدرکة متحد ومدرك ما عداء متعدد ولّذا جمع وقدم 7 علی البصر لآأن نمُعه 
أوفر فعلم مه أن قوله لیعرنوا ببان للجمیع وقیل بیان للأخیر فقط والسمع لیسمعوا النذر 
والبصر لیبصروا الأیات الأنفسیة والافافیة فیتعظوا ولا یخفی ضعفه. 

قول : (فما آغتی) القاء للسہببة بناء علی صنعھم وفیه ٹوبیخ عظیم حیث کان ذلك 
الجعل سبباأً لعدم الڑغناء مع أنه سبب لاژغناء التام . 

قوله: (من الإغناء وھو القلیل) نضلاً عن الکثیر أما السمع فلعدم استعماله في 
استماع الحق وقبوله وأما البصر فلعدم النظر إلی الاپات الدالة علی التوحید وأما القلب 
فلعدم التفکر فی المصنوعات المحتویة أنواع النعم وأصناف الغرائب الدالة علی الوحدة 
وکمال القدرة ولذڈا علله بقوله: ۶ إذ کانوا4 [الأحقاف: ]٢٢‏ الخ . 


قوله: (صلة لما أفنی وشو ظطظرف جری مجحری التعلیبل) رني الکشاف لاستراء مژدی 
التعلیل والظرف فی قولك ضربتہ لإساءتہ وضربتہ إذا أساء لأئك إذا ضربته فی وقت [ساءتہ 
فانما ضربتہ يه لوجود |ساءتہ فیہ إلا أن إذ وحیث غلہتا دون سائر الظروف في ذلك انتھی 
والمص أشار إلی ھذا التفصیل بقولهہ وو ظرف الخ وبقوله وکذلك حیث ولذا صرح النحاۃ 
ان إِذ وحیث قد یجیئان للتعلیل فالأولی أن یحمل إِذ علی التعلیل ھنا۔ 


قوله: والأول أظھر وأوفق لفول: طٛھم أحسن آاٹا 4 [مریم: ]۷٢‏ أي الوجه الأول وھو أن 
ان نافیة اظھر وأولی لان معنی الوجہ الثاني بؤدي إلی أن یقال مکناھم في مثل ما مکناکم فیه فیلزم 
تفضیل ھزلاء علی أولئك لن المشبہ ہه آقری في وجه الشبه غالباً وعلی الأول معناہ ولقد مکنامم 
فی الذي ما مکناکم فیه والذي سیق لە الکلام أن کفار مکة دون أولئك الکفار في التمکین فی 
لأرض کقوله تعالی: لاو لم یروا کم أھلکنا من قبلھم من قرن مکناھم في الأرض مالم نمکن 
لکم4 (الأنعام: ٦‏ والمعنی لم نعط أھل مکة نحو ما اعطینا عاداً رکْخودا وغیرھم من البسطة في 
الإأجسام والسعة فی الأموال والاستظھار بأسباب الدنیا. 
قولە: صلہة لما آغنی أي متصل بە علی آنه مفعول فيه والمعنی ما أآغنی عنھم جوارحھم ھذہ 
ووے یس فیس مرو سے سس دو و وت 
مرنب علی ما أضیف إليه إذ وو کونھم جاحدین بالایات . 


سورةالَاقاف/ انان : ۷۰ء ۲۸ 
۱ قوله: لمن حیث إِن الحکم مرتب علی ما اضیف إليه وکذلك َُُ) یعتٰ کون 
للتعلیل باعتبار ما أضیف إليه فیکون .إذ للتعلیل وھکذا الحال في: سائر آدوات التلیل ٠‏ 
قوله: (وخاق بھم) ا[الأحقاف : )]٦‏ یئ آحاط یہ ملف علي اذ انان 
کائوا وی ا ۲ 
لطاب ا لاہم ایا سٹزٹة الطاب معز کما کاو ستپزئرد المرب زی 
عليه السلام (یا أھل مكة)۔ ٰ " 


ء٦‎ 


قوله تعالی : ۳ھ ×رۂَ رت الاک کک اب تلع 7ز 2ا 
قوله: (من القری کحجر ثمود وثریء قوم لوط بنکریرھا لعلھم برجعونٴعن کس 


ٰ من القری من وید سر بت یس سو بی سیت ہس 
الاستعارۃ: ٰ 


ہے سے ہا ح کس گر - ڑھد سے یا 


5 قوله تعالی: فلولا ہو سر ہت مھ کر‎ ٣ 
افکھم وما کانوا یفہوفت 2ھ‎ 

قواله : یسور فرص تاس کت "0+" ). 
طمؤلاء شغماؤنا عند اش [یونس : ۸۰ فھلا أى لولا تحضیضیة ومعلی نصر منع لأل_ 
أصل معناہ دفع المضرۃ وحاضله المنع عن الھلاك الذي وقعوا فيه وھو في الماضي للتندیم 
کے وس بے وت وا بے پ و ا 
لی الاتعاظ بہ . ۱ ۱ 
قولە: ۶٣: ۶+٦‏ ۷ً"" 
بسدد ہوا شب سط ای زم ار اد ا ات ھا٣‏ 


ھا کائیا با سنوزئر وا نین فور برا من تاب ۱ ٠‏ 


قوله: َأول مفعولی ات الرا۔ 0ى ۰ 
نشی ربا وہ لا سی رہاب لاہ الییئی یدانس کارا ضرم الین انخطار 
متقربأً إلیھم وصاحب الکشاف لم یجوز أن یکوذ قرباناً مفعولاً انیاً لائخذوا حیث قال ولاٴیصم 
أن یکون قرباناً مفعولا ثانیأً وآلهة بدلاً لفساد المعنی وجوز القاضي رحمہ اللہ ذلك فوجه جوازہ ما 
ذکرنا من أن المراد بە ما یتقرب إليه ولزوم الفساد إِذا ارَد بە۔ما یتقرب بە ما قالؤاٴفٰي وجھ فساذ 
المعنی أن الالھة لا تتخذ قرباناً وإِنما یتقرب إلیھا وقال بعضھم لا یصح أن یقال تقربوا بھا من دو 
ال لن الألهۃ لا یتقرب بھا لأك إِذا جعلت قربائاً مفعولاً ٹانیا نکاىك قلت اتخذومم أی الأصنام ۱ 
قرباناً والھة والاآلھة لا تشخذ قرباتاً فیفسد المعنی وقال الفاضل نور الدین الحکیم یفسد المعنیٰ لالہ . 
جو رےےپتب ہد وت شر رو ہی 


سور الأحقاف/الاَیق: ۲۸ ہہ ٦۸ __  ے .._ __ .+..٤.........‏ 


قولہ : (وثانیھما قربانا وآلهۃء بدل أو عطف بیان أو آلهة ر اسر زم و 
أنە بمعنی التقرب وقریء قرباناً بضم الراء) وثانیھما قرہاناً لبە بە علی أن اتخذ متا ہمعنی 
صیر فیکون متعدیاً إلی بین والمصنف جوز أن یکون قرباناً مفعولاً ٹائیاً مغ)ان 
الزمخشري حکم بفسادہ لاستلزامہ کونە متقرباً بہ وھو فاسد لأنہ تعالی متقرب إليه لا متقرباً 
ہہ وأشار إلی دفعه بتقدیر المضاف أي هو تعالی متقرب بە أي بعبادتہ وطاعته أو ہرضائه 
ومٹل ھذا تقدیر المضاف لتصحیح المعنی شائع والمصنف أشار بقوله: الذین یتقربون بھم 
[لی اللہ تعالی الخ إٔلی أنه تعالی لیس بمتقرب بە بل هو متقرب إليه فإذا اختار وجھا یقتضي 
ظاہرہ کونە تعالی متقرباً بہ فلا جرم أنه مأول بمثل ما ذکرناہ ویعضھم حمل القربان علی ما 
یتفرب إليه دفعا للفساد المذکور وہمو ضعیف إذ القربان مفسر ہما یتقرب بە کما اختارہ 
الزمخشري فالصواب في دفع الفساد ما ذکرناہ أو جعل الاّلھة مفعولا ثانیاً وقرباناً حالا کما 
قال آو آلھة الخ ولك أن تقول البدل هو المقصود فیژول إلی جعل آلھة مفعولا انیاً وذکر 
القربان للتوطثة فلا فساد في ذلك أیضاً والقول بأن البدل وإن کان هو المقصود ولکن لا بد 
فی غیر بدل الغلط من صحة المعنی بدونە ولا صحة لقولھم اتخذوھم قرباناً متجاوزین اللہ 
في ذلك سخیف لأله منقوض بنحو سلب زید ثوبە. 

قوله: (غابوا عن نصرھم) غابوا عن حضورعھم قوله عن نصرھم إشارۃ إلی أُن المراد 
بالغیبة عدم القدرۃ علی التصرة سواء کانت حاضرۃة عند عابدیھم ولم ینصروهم أو غائبین 

7 ہے نع أن یستمدوا بھم امتناع الاستمداد بالضلال) أشار به إِلی ان الضلال 


أن یقال کان من حق الل ان یتخذ الھأً وھم اتخذوا الأصنام من دونە آلھة وقال مکی وأبو البقاء إنە 
مفعول رقال صاحب الکشاف قرباناً مفعول ثابٍ قدم علی الاول أي الالهة ذات قربة وقال صاحب 
التقریب وغایة تقریرہ أن اتخذوا الألھة قرباناً وشفعاء جھة معتبرۃ فی النصرۃ ولو جعل مبدلا منہ 
لکان فی حکم الطرح وخرج عن الاعتیار وفیه نظر وقال الطیبي رحمه الله لم یرد صاحب الکشاف 
بفساد المعنی الاحلاف المعتی المقصود إِذ لم یکن قصدعھم فی اتخاذ الأصنام آلھة علی زعمہم إلا 
أن یتقربوا بھا إلی الل تعالی ألا یری کیف صرح وکیف جيء بأداۃ الحصر في قولە: فوالذین 
انخذوا من دونه أولیاء ما نعبدھم إلا لیقربونا إلی اللہ زلفی* [الزمر: ۴] لا سیما في ھذا المقام 
لأن الذي سیت لە الکلام وجعل أصلاً فی الاعتبار و التقریع والتوبیخ علی عدم النصرة والشفاعة 
العی جعلوھا وسیلة لھا وغرضاً قي اتخاذھم آلھة معبودۂ حیث أولی کلمة التحضیض لفظ النصرۃ 
ولر جعل عبدلاً منہ لائعکس سواء جعل فی حکم الساقط أو توطئة وتمھیداً للبدل لأن التوطئة غبر 
مقصودۃ بالذات ولو حمل علی المفعول صح أیضأً وافادۃ المقصود إلی ھنا کلام الطیبي وخلاصة 
ما ذکرہ في توجیە کلام صاحب الکشاف أن فساد المعنی نشأ من جعل قرباناً مبدلا منە وآلھة بدلا 
من مجرد جعله مفعولاً ثانیاً بلا اعتبار کوٹہ مبدلاً منە فإنه لولا اعتبار بدلیة آلھة مل مع کونە مفعولا 
ٹانتا لکان یصح المعنی . 


لضارت رہ امھ شال و قاضات عا تر : بل غابوا."لقؤله: اع او 
۱ ہی وفی تناوله الأصنام خفاء إلا أن یقال إنہ لما کانت تعبد عوملت معاملة العقِلڈی 

قولہ : (وذلك الانخاذ الذڈي ھذا آثرہ صرنہم عن الحق) أي ذلك إشارۃ إلی الاتخاذ 
"السلول لف :لاتٹترا وقدر مضافاٴفی جانب المبتدأ أي أثر ذلك الاتخاذ صرفھم عن الحلقٰ 
معنی أفکیم وما فھم من الکشاف أن نفس الانخاذ أفك وأثرہ الامتناع عن النصرۃ . 
ٹول : (وتقریء آذکھم: :بالٹشذید لسبالكة) صیفة الماضي من الفعیل وقریء ! أیضاً 
آفکھم بالمد من المفاعلة للمبٔالغة لا للمغالبة آو من الأفعال. : 

قُوله : (وآفکھم اي جعلکم آنکین) ملائم لکونہ می الال راک ای وتری 
آفکھم بوزن اسم الفاعل . ۱ 
ْ قوله : (وآنکھم اي قولهٰم الافك أىي ذو الائك)ًبْٔصیغة السبة ولذا قال ئی ذو الأك: ۱ 
قولہ: (٭وما کانوا یفترون* [الأحقاف : ۸ عطف علی إفکھم أي وفلكٰ ما کاٹڑا۔ 
یفتروئه والافك ھنا مغایر للافتراء لن المراد به الصرف عن الحق والصوابِ والافتراء یطلق 
علی الفغل کما یطلق 'علی النون أو ذو صرفٹا وما ذکر الواقعة التي حدثت وقٹ صرفتا. ٰ 
ٹثوله تعالی : ماب مہ می را٥‏ فَُما حََرو قالوا شرا 7 
نی وَلَزا إِل قومھم مُذِربن لگا ٰ 00.0 
ولف (تعم یك ار دیق افش وجدد اقارا انلم اك تسلحة دنت 
أي وجھناھم بخلق داعبة إلی التوجه . ٰ 

قوله : (حال محمولة علی المعتی) أي حال مقدرۃ محمولة علی المعنی 0و 
لفظە مفرداً لکن جمع في المعنی.لدلالتہ علی التعدد ولذا جمع ضمیرہ ولما کان النفر نکرۃ 
موصوفة حسن آن یکوٹ ذا حال اختیز بستمعون علی:یضمعون لائہ بشعر السمع مغ القبولا. ٰ 

قولە: (أي القرآن) فیه تُجوز والمراد قراءتہ. ٰ 

توله : (أو الرسول) فحیتذِ یکوں!'' الغاتاً.. ٰ ہر گھافے 

قوله : سم سی سو فسوی ساٹرس بای لی الیم 
ما للبعقی والظاھر و وی بر جی ری 0 وھو_ 

ضمیر الرسول). ٰ ٰ ٌ۰ 
قوله: (ي منذورین إیاھم ہما سمموا روی' مم دنا رسول ال بر اخ 


(١‏ عبر أولاً بالخطاب فی إلیك۔ 

)۳ فوافوا ای وجدوا وصادفوا۔ : ۱ ۱ 

(۳) وھڈا یدل علی ان النفر من الجن آمنوا به وفي روایة فجعلھم رسول اللہ عليه السلام ری 00 
وفي روایة ما رآھم رسول 0)0 ولم یقراً علیھم وإنما اتفق کیو دہ ےت فراەته - 


سورة الأاحقاف/ الَہڈ! ٠۶‏ ہہ سسےپےس ںیہر  .‏ سس ہہ لو _م_ ٦۹۸۹‏ 
عند منصرفه من الطائف یقرأ فی تھجدہ) إیامم فالمفعول محذوف فتٹکون الال مقدرۃ ولم 
یذکر التبشیر لأن الأھم الإنذار مع أن ما بعدہ بشعر بالتبشیر قوله بواد النخلة اد النخل 
معروف بین مکة والطائف عند منصرفه أيٍ انصرافه علی أن الملنصرف مصدر میمي۔(وفي 
مذا المقام تفصیل في الکشاف . 

قوله: (قالوا) استثناف ولذا ترك العطف یا قومنا إنا سمعنا سمعاً مع القبول بقرینة 
یستمعون القرآن کثاباً التنکیر للتفخیم ولعلھم لم بعبروا بالقرآن لعدم علمھم بأن یسموہ 
قرآناً حینثذِ ٹم عبروا بالقرآن بعد العلم کما حکكي في سورۃ الجن إن کان القصة واحدۃ 
یکون اختصاراً فی الحکایة هنا وفي سورۃ الجن ونقلاً ہالمعنی حیث حکی ھنا کتاباً وهناك 
قرآناً ونحوہ. 

قوله تعالی : ڈالوا يَْمُوْتا نَا سَْعَتا کتبا ال من بد موی مُصَیْقا لما ین يَدَْه بیع 
ا ال وک یف منتتم لگا 

قوله: (قیل إنما قالوا ذلك لأنھم کانوا یھوداً آو ما سمعوا ہأمر عیسی عليه السلام) 
والقول الأول هو المعتمد المعول لن أمر عیسی عليه السلام مشتھر في الافاق وبین النام 
تکیف یقال إنھم لم یسمعوا أمر عیسی عليه السلام فإنه ذذب ومعصیة یحتاج إلٰی توبة 
والأصح أن الإنجیل ناسخ للتوریة صرح بە المصنف في سورۃة آل عمران في قوله تعالی : 
فطولاحل لکم بعض الذي حرم علیکم*4 زآل عمران: ]٥٥‏ الأیة فلا یقال إن عیسی عليه 
السلام کان مأموراً بالعمل بالتوریة لائه خلاف ما اختار المص وإن ذھب إليه بعض . 

قولہ: (مصدتاً لما بین یدیہ4 [الأحقاف : ]٠۰‏ الاّیة من العقائد) أي مصدئناً ذلك الکتاب 
لما ہین یدیه أي لما قبله وھو التوریة بقرینة من بعد موسی وما قبل القرآن وإن عم سائر الکتب 
الالھیة لکن المراد التوریة کما ذکرناہ ولا بیعد التعمیم ویدخل التوریة دخولاً أولیاً. 

قوله: (من الشرائع) خصه ہالشراتع أي الأحکام العملیة مع أنەه عام للعقائد لیکون 
تأسیساً وکذا الکلام في الحق ولم یعکس لن العقائد أصل عتبوع واخر الطریق المستقیم 
لرعابة الفاصلۂ . 


الإبمان عو ٹر سی فس۳ تا اللہ حور فعادرا إلی 
قومھم أنذروعم کذا فی آکام المرجان في أحکام الجان فاتضح عنه ما قاله المص إنھم کانوا یھوداً فإِن 
موسی عليهہ السلام لم یبعٹ إلیھم لکٹھم سمعوا الوریة وامنوا بہ فرجعوا إلی ٹومیم فاندروعمم لی ڑسن 
نبینا عليه السلام وانکشف منە آنھم فی کل نبي من بني آدم أخذڈوا الاحکام من کتبھم ومن أحادیٹھم 
اس رد و یہ ضر و سوہ ان ٢‏ ">+ 
ٹانڈروعم کما ننلناء من آکام المرجانِ ۔ 


کی ہورة الأحقاف/ الایة: ۳۱ 


فولہ: '(یا قومنا) تکری: للاول اھتماماً ۶۷۔0 .,/ ان یقبلوا إلیه 

بشراشرہ وعن ھهذا اس وا عر ضوع للفیة وہ اعت الکشاف وآمنوا بەلگق بداغی اللہ 

١‏ أو باللہ إِن لم یژمنوا بە تعالیٰ قہل ھذا ویژیدہ کول : 227 [ذ8822ھ) گوڈ اذ علی 

الأول یلزم تفکیك الضمیر ولا غیر فیه. ٰ 
7 


میں کرت یڑا ۶ ٗ٘ ت ۵ 


عذپ آبر (ڑگا ٴ 
ات قوله: (بعض ذنوبکم وھو ما یکون في خالص حق الہ نان المظالم لا تفر بالایمان) 
فی اود سے رد سے ار ہیی ھی و 
یجبە فلا یڑاخذکم بە في الإخرۃ انُتھی والمستفاد من ھذا أ ن المظالم تغفر بالإسلام فإنه 
داخل فیما سببق علی الإسلام فالبعضیة بالنسبة إلی ما بعدہ الإسلام وھنا بالتسیة إلی خالصٰ _ 
پر جو بت تب کر یرت ےو ہی ہی تہ 
عن الحربي کالقتل والخصب 'تقدم بعض تفصیله ففي سورۃ إبراھیم . 7 
قوله: امو ممد للکفار وا۔انچ یو حدیفة ری الله عنہ باقتصارھم لی اِلْمدفرة. 
والإجارة علی آن لا ثواب لھم) زارد آن الإمام ہو سے و رت عرمی . الجن 


قوله: فإن ٦‏ ب ‏ قال صاحب ٹم الانتصاف الحربی إِذا --- 
وسمفك ائدماء حسن إسلامہ جب الڑإسلام ما تقدم ویقال إنہ لا یرد وعد المغفرۃ للکافر علیٰ تقدیر 
الإیمان الا مبغضۃ وھذا منہ قلعل سرہ ان مقام الکافر قبض لا بسط فلذلك لم بسط رجاؤہ ئي 
اصغفرة ة کل الذنوب قال صاحب الانتصاف مقام الکافر عند ترغیبہ في الإسلام بسط لا 'قبض وقد أمر 
اللہ سہحانه وتعائی موسی عليه السلام أن یقول لفرعون قولا لیناً۔وقد ورد: ٭ٛإن ینٹھوا یغفر لھم ما 
قد سلف٭4 [الانفال: تہ یس شس سپ سو وم 
الصحیح ینصر ھذا التاویل وَذلك أنە روي فی صحیح مسلم عن عمرر بن العاص قال لما جعل اللہ 
الإسلام ثٔي قلبي آتیت النبي لق فقلتا ابسط یعیتك فلا‌بایعك فہسط یمینه قال فقہضت یدی قال 
مالك یا عمرو ررقلت ارد أن آشرط تال أشرط ماذا قلت أن یغفر قال أما علمت أن:الإسلام یھٔم 
"ما کان قبله وآن اٹھجرة تھدم ما فبلھا وآن الحج یھدم ما کان قبله قال التوربشتی اعلم أن الفضائل 
المرثبة بعضھا علی بعض مختلفة لا یجوز التسویة بینھما في الحکم وذلك أن الإسلام یھدم:ما کان 
قبله علی الإطلاق مظلمة کانت آو غیر مظلمة کبیرة کانت أو صغیرة وأما الھجرۃ والحج یکفران 
الصغائر والکبائر فيمَا لا یتعلق ابحقوق العباد کما غعرفنا ذلك من أُصول الدین تم,کلامہ وقي سنن 
ابن ماج عن عباس بن مرداس أن النبي قچ جعا عشیة غرفة لأمته بالمغفرة والرخمة فاکٹر الدعاء 
اقاجیب آئي قد غفرت لھم ما جُلا المظالم فإني آخذ:للمظلوم منه َال أي رب إن شئت: اغطیث 
المظلوم من الجنة وغفزت للظالم فلم یجب عشیة عرفة فلما أصبح بالمزدلفة اعاد الدعاء قاجیب : 
إلی ما سال قال ضحك النبي 8ق آو تبسم فقال لە أبو بکز رضي اللہ عنہ ما الذي أضحخکك أاضحك : 
الله سنك یا رسول الله قال إن عدو اللہ إبلیس لما علم أن الله تعالی أجاب دعائي وغفر لامتيٰ أخذ 
72 7 فاضحکني ما رأیت من جزعه. . 


سورۃ الأحقاف/ الایتان : ۳۲ء ۳٣‏ ا 


فی الجنة لأنه تعالی لم یعد لھم إلا المغقرة والاجارۃ من العذاب الألیم وَأَمَاعیم الجنة 
فموقوف علی الدلیل ولم نطلع عليه فیتوقف عليه ولم یرد عن إمامنا الجزم بتغامه کما 
قولە: (والأظھر أٹھم في توابع التکلیف کہنی آدم) أي الجن في توابع التکلیف 
وتوابعه الثواب والعقاب فمن آمن منھم فغمٹاب بالجنة ومن کفر مئھم فیعاقبوں کبنی آدم ولاأ 
ریب في أن الثواب فضل من اللہ لا استحقاق للعبد علی ال تعالی فلا یکون الٹواب من 
توابع المععلىیف الا بالوعد ولا وعد للجن بالٹثواب والقیاس علی بئی آدم فیاس مع الماری 
لأنھم موعودون بالثواب دون الجن . 


قوله تعالی : بن لا بج تَا الہ تاس مجر فلز وَلتّ لین ذویرہ ازلِباة ايک 
کت ٰ 

قوله : (ومن لا یجب داعی اللہ فلیس ہمعجز في الأرض |ذ لا ینجي منه مھرب) 
ومن لا بجب داعي الف تقریر للأمر بالاجابة والظاھر أن الجواب أو الخبر محذوف ومن 
لا یجب داعی اللہ تعالی فلا ینجو من عذاب اللہ تعالی لأنه لیس ہبممجز في الأرض 
اکتفی بالأرض لأنھم سکان الأرض وذکر في بعض المواضع ولا في السماء و کرت 
التقریر فی عدم کونھم معجزین . ۱ 

قولهە: (یمنعونهہ عنه) فیدہ بہ لأن شأن الأولیاء کلذلك فلا مفھوم المخالفة حمل 
الأولیاء علی معنی الأنصار بمعونة القرینة وإلا فالولی قد لا یکون نصیراً کما صرح به 
کت 

تولە: (٭أولتك في ضلال مہین گا [الإأحشاف: ۳۲] حیٹ أعرضوا عن إجابة من ھذا 
شأنہ) ٭ اولعك ۳ ضلال مبین گ4 [الاحقاف: ]۳٣‏ وھذا أبلغ شنٰ وك هم الضالو ن4 
زآل عمران: ۹۰]. 


٦س‏ ھا ہس 


توله تعالی: پا ٥ه‏ ری عَلَی ا لکوت وَالَأَض وَآج یی بَلَقَھنٌ بمَدیر علع ان 
بی الموک بقع إَِم علی کل یوق 

قوله : (طلو نم پروا4 [الأحقاف: ۳۳]) أي ألم بنظروا ولم یعلموا الاستفھام لانکار 
اللغي وإثبات المنفي أي قد علموا ذلك لکتھم لم یعملوا بمقتضی علمھم . 

قوله: (ولم یئعب ولم بعجز) ظاھر کلامه ان نفی التعب والعجز علی حد واحد وفي 
الإرشاد أي لم ینعب ولم ینصب بذلك أو لم یعجز عنەه انتھی وھذا هو الظامر إِذ الفغرق 
بینھما راضح والظاھر أن الواو فی کلام المص بمعنی آو قال في تفسیر فوله تعالی : 
طأفعیینا بالخلق الأول٭ [ق : ]٥١‏ أفعجزئا عن الإبداء حتی لعجز عن العادۃ من عیی 
بالأمر إذا لم یھتد لوجه عملە وفي القاموس أعبی الماشي کل فعل منە ان العيی یجيء 


منہ کورة الأحفاف/ الاپة: ۳٣‏ 


بریومرب موی ہے سے 
اعن خلقھن بل خلقھن کما شاہدتمومن وعلی الثاني ولم یعي ولم یتعب ول‌اپنصت وولمم 
ابعرض لە مشقة بسبب خلقھن والاول أشیر إليه فی قوله تعالی: طأئعیننا بالخلی'الاول 4 
لق: ]۱١‏ والمعنی الثاني قدٴلوح إليه في قوله تعالی: لوا منا من لعغوب4 [ق: ۸ئ]۔ 
اپ ار سی سس سے سے وس سر 
الجمع بین الحقیقة والمچاز ز-- 

قوله: (والممتی إن قبرتد تعالی واجیة لا تنقص ولا ننقطع بالڑیجاد آید ایا) آي 
لازمۂۃ للذات :إد هي کسائر الصفات القدیمة مقتضی الذات لا تدفك عدہ اأصلاً وما کان 
ہالذات لا یزول أبداً وإلی هذا أشار بقوله لا : تنقص ولیس المراد أنھا واجبة بالذڈات لائیا_ 
اممكنة قدیمة والواجب بالات مختض بالذات العلي کما حقق في علم الکلام: 

قوله: 0 قادر) نے علی ن بقادر خبر ان ون الٰاء زائدة افرود ا و 
المصنلف . ٦‏ ٰ 
قول٭: ڈویدل عليه قراءة یعقوب یقدر) ت- المضارع أي یل علی آند قذرتہ تعالی ٣‏ 
لا تنقطع لان المضارع ایدل غُلی الامتمرار. 

قوله: وانا زی ناکد قی فان مشتمل علی ا وم تی حیزم) ہلل اناد 
النفي وإن اللٰيی منسحب ومسلط علی أن وما فی حیزھا. ۱ 

قوله: (ولذلك ا٘جاب'عنه بشولە: طبلی |إنہ٭ [الأحقاف : - 7 9 
للانسحاب''' المذکور أي لکن التقی مُشتملاً علی أن وما فی حیزھا اجاب عنه بقولہ بلیٗ ٴ 
لأنه مختص بإبطال الئفي فکان حاضل المعنی او لم یروا ان الل4 [الأحقاف: ۳۳] أی 
ألم یقدر علی إحیاء الموتی مِغ قدرته علی أکبر منه وھو خلق السموات الأرضن فابطل ھذا 
اتی بقولءہ : :طّبلی إنہ4 [الأحقاف : ]٣‏ الخ والنفي ؤإن أبطل بالاستمھام الإنکاري لکن 

في الجواب عومل معاملة التفي نقله المحشي الفاضل في سورۂ الحج في قوله تعالی : 
الم تر ان الہ أنزل من السماء مامِ فتصبح الأرضن مخضرة4 [الحج : ]٣٦‏ الایة. ٰ 

قوله: (تقریراً للقدرۃ علی وجە عام یکون کالبرھان علی المقصود) حیث جاء علیٰ 
شيء قدیر مع ان الظامر بلی إنه علی إحباء ری ضر را جيء علی وج عام لیکون 
جر تس تو ہے نے ےس جح ےئ الموت 


قوله : تاب اس با ایر و مم کر خر اع رر ْ 
اول الکلام ولو قلت ظتنت أن زیداً بقائم لم یجز ولوٴ قلت ما ظننت أن زیداً بقائم از بدخول ما 
سی وسوببپو رش بس پ ج شر ػئو یت بت 


و 07 الانسحاب المذکور جعل نشی العلم کتارہ عن تھی المعلوم بقرینة الجراب دای ات 


سورۃ الأحقاف/ الاّبتان: ٣۳ء ۳٥‏ ۳ء 
شیء ء ممکن وکل شيء ممکن مقدور الل تعالی فإحیاء الموٹی مقدور الل تعالیئ۔:ما الکبری 
فظاعرۃ وأما الصغری فلان مواد الأبدان قابلة للجمع والحیاۃ فإن تعاقب الافتراق والاجتماع 
والحیاۃ والموت علیھا یدل علی أُنھا قابلة لھا بذاتھا وما بالذات یابی أن یزول ویتغَیّراع 
أنه تعالی عالم بھا وبمواقعھا والقدرة علی جمع الآأجزاء المتفرقة في البر والبحر والجبال 
والسھل وإنما قال کالبرمان لان تمام البرھان مع الصغری ولا ذکر لھا ھنا والکبری مشار 
إلیھا بقولہ : ٣ٛإنہ‏ علی کل شیء قدیر4 [الأحقاف: ۲۳۳. 

ثوله: ت7 السورۃ بتحقیق المبد أراد ختمھا یإلہات المعاد) الاولی إسقاط 
کأنہ قوله أراد ختمھا الأاولی ختمھا وإن کان إرادة اللہ عقارئة للفعل عندنا والمراد بالصدر 
والختم إضافی أو عرفي لا حقیفي۔ 

ارت بات یی کرک ى تار الس کا بلق قَاليأ بل ورَينا کال درا 

قولە: (وبوم یعرض الخ) معنی عرض الکفار علی النار قد تقدم تفصیله قریباً فی هذہ 
السورۃ وحاصل المعنی ویوم یعذب الکفار بھا من قولھم عرض الآأساری علی السیف أيٍ 
قتلوا بہ وبعضھم حمله علی القلب مثل عرضت الناقة علی الحوض . 

قولە: (منصوب بقول مضمر مقوله ألیس ھذا بالحق والإشارۃ إلی العذاب) أي بقال 
لھم یوم یعرض الخ فالقائل ملائکۂ العذاب أو اللہ تعالی وبلائمه قولھم 'ؤقالرا ہلی وربنا چ4 
صیغة الماضی لتحقق وقوعه وکذا قال: ٭فذوقوا العذاب٭4 [الأحقاف: .]۳٣‏ 

قولە: (ہکفرکم في الدنیا) أي کلمة الباء سببیة أو بدلیة وما مصدریة لکن الأولی 
بکونکم کافرین إِذْ مدخول باء المصدریة کم _ 

قولە: (ومعنی الأمر هو الڑھانة بھم والتوبیخ لھم) ومعنی الأمر لیس علی حقیقتہ بل 
علی الاھانة مجازاً وکونە أمراً تکوینیا بعید . 

فوله تعالی: عَأسَیز ماصۃ آولوا مرو مِنَ الس وَلا کے سا توع ورك ما 
ودک کر پاڑا لا سَائة ین کہار کغ ہل بِمَك إِلا التب الکہشة گا 

قوله: (فاصبر) الفاء جواب شرط محذرف أي إذا کان ےر سب 
الکفار جسمائیاً وروحانیاً قدم علی الصبر صبراً کصبر أولي العزم من الرسل فانك من 
جملتھم وأشرفھم. 

قوله: (أولو الثبات والجد مثٹھم فإنتك من جملتھم) فإنھم صبروا علی ما یصیبھم من 
الکفرۃ من الأذی وآأنواع الابتلاء فاصبر علی أذاعم إلی وقت نصرتنا إیاك وتدمیرھم والعزم 


۳٢ ور الأخقاف/ الاب‎ ٤ 


ثبات الرأی علی الشٰيء نخو إمضافه وإِليه أشار بقولۂ أو الثبات ت رالیخ ٍيی الامتمام 
والاجتھاد وھو لازم للثبات عبلی الامر نحو [مضاله 


قوله: ری تھی لزان رنہ زار سی ارب سا کر ا 
وتقریرھا وصیروا علی تحمل مشاتھا ومعاداة الطاعئین فیھا ومشاھیرعم نوح وإبراغیع 
ونوسی وعیسی علیھم السلام) من للتبیین فحینثدِ یکون جمیع الرسل أولي العٰزم إذ 
الاجتھاد ٹٰی تاسشقی الشرائع والصبر علی تحمل مشاتھا موٴجود في جمیعھم وأختارہ اص 
حیث قدمه وقال ومشامیرعم إلوح الِخ.ثم نقل قول بعضھم مع التمریض أنە للتٔعیض 'وذلك 
البعض نوح وإبراھیم وموسیٰ ومحمد علیهم السلام علی قول أر خمسة وھم المذکورون ۱ 
مع عیسی عليه السلام أو ستة وھم الد کرٹ ڑھاروت ا رت و سُبعة آدم ٴ 
ونوح وإبراھیم وموسی وداؤد وسلیمان وعیسی علیھم السلام أو تسعة نوح وإبراهیم 
وإسحاق وبعقوب ویوسف وب وموسی وداود وعیسی علیہم السلام ولیس لھم سند ‏ 
قوي فلا اعتداد ہه ولڈا لم یرض بە المصنف ولم ترض بە أبضأ إ ذ التخصیص خلاف ۔ 
الظامر وإبقاؤ علی عمومه صحیح بل واجب ومھما أمکن ذلك لا پصار إلی الشخصیضن ۰ . 

۱ ْ قوله : اتیل اقمابید کب قح سے سی ای قرن کا ہراس 

یغشی عليه) عطف علی اأصحخاب: الشرا: ئع أي الصابرون من أصحاب الشرائع غلی بُلاء اللہ 

تعالی أي ابتلاء اللہ تعالی کنؤم الخ فیه إشارۃ إلی أَنٴ المراد بالرسل مطلق الأنبیاء لن اکٹر 

المذکورین لیس لە :کتاب ود سی بے ہورڈ نول قبل :ولیس 
لہ شرع جدید أیضاً: ُ 


قوله: تروس علے ُ رو رات رریح دلو طخ مل و اون 
والبصر ویوسف علی الجب والسجن وأبوب علی الضر وموسی قال لە قومہ ٢ٛإنا‏ لمدزکون 
قال کلا إن معی رہی سیھدین 4 [الشعراء: ذذ ٦‏ وذبح ولدہ أي الأمرز بذہبخح ولدہ 
حنیں باشر ذیسیہ لكنه لم بقع الذبخ ومرادہ بذبح ولدہ ما ذکرناہ والذبیح إسسماعیل عليه 
السلام وھو المختار وقیل إِسحاق عليه السلام 82۵ جس کہ 
فقد البصر أي ضعف البصر إذ الصخیح أنه لم یعم . ۱ : 
۰- سرد ھا وم ایا ۱ ٘ 
چچشچہچ سا ۰ 
مت +ت ار عق یی 4 10 الکہف: ت اہ سروز رام لسرور تصار کما ان 7 


)١)(‏ رقال تھا معبر فاعبروعا و رفا کذا فی الکشافے. 
رو بوم یرون یوع یعلمون علعاً بالجق الیقینء 


سورۃ الأحقاف/ الأیة : ٠٣‏ 7ے 


الھموم طوال قوله حتی یحسبونھا''' ساعة وھذا لا یلائم قولھم ظلیئنا یوما وہ بعحض یوم4 
[الکھف: ۱۹] والمصنف آشار إلی التوفیق بقوله استقصروا مدۃ لیٹھم''' أي الواد بھذا 
الکلام استقصار مدة لبٹھم فعبروا بالساعة تارۃ ویعبرون بالیوم أو ببعض بوم تارة أخرَىلاولا 
پریدون خصوص الزمان أو القائل مختلف آأو المكنة مختلفة . 

قوله: (ھذا الذي وعظتم به أو ھذہ السورۃ بلاغ أي کفایة) أي علی الوجھین عما 
عداما لان في هذہ السورة ہیان المبدأ وإثبات المعاد وبیان التوحید الذیي عو خلاصة 
االاعتقادات والاستقامة اتی ھی زہدة العملیات وکذا الکلام في ھذا الذي وعظتم بە ونبه 
علی أن بلاغ خبر لمبتدً محذوف . ٰ 

قولە: (أو تِلیغ من الرسول) أي بلاغ اسم مصدر کالسلام بمعتی التسلیم وعلی 
الاول لیس ہاسم مصدر بل مصدر کالکفاہة فالحمل من قبیل رجل عدل أو بمعنی اسم 
الفاعل أو بتقدیر المضاف أي ذو کفایة . 

قولهھ: (ویژیدہ: نہ قثریء بلغ) علی أنہ مر من التفعیل أُو فعل ماض من التفعیل ومّد 
قریء بھما فی الشواذ وکلام المصنف یحتملھما وجہ التآأبید واضح لنه من التفعیل . 

قوله: (وقیل بلاغ مبتداً خیرہ لھم) في قوله ولا تستعجل لھم فیصح الوقف علی قوله 
فلا تستعجل قوله وما بینھما وھو کأنھم الخ أي التشبیه اعتراض أي جملة معترضة. 

قولە : (وما بیٹھما اعتراض أي لھم وقت یہلغون إليه) نبە علی أن البلاغ کالبلوغ إِن 


قولە: ھذا الٰذڈی وعظتم بە أو هذہ السورۃ بلاغ أو تبلیغ من الرسول بە قال الطیبي رحمه اللہ 
الڈی هو اقضی لحق البلاغة أن یجعل الاّیة کالخائمة للسورۃ والفذلکة لما اشتملت عليیه ویقدر 
هذا تبلیغ ویکون اتصال ما بعد الفاء ببلاغ اتصال الحکم بالوصف والمعنی کن صابراً علی أُذی 
قومك ولا تضجر منھم ولا تستعجل نزول العذاب واد ما عليك والزم الحجة عليھم ليھلك من 
ملك عن بینة ویحبی من حی عن ہینة ویعضدہ ما روی الواحدي عن الزجاج تأویله لا بھلك مع 
رحمة اللہ وفضله إلا القوم الاسقون ولھذا قال قوم ما فی الرجاء لرحمة اللہ آیة أقوی من مذہ الابة 
نظیرہ فی خاتمة سورة الأنبیاء: إإن فی ھذا لبلاغاً لقوم عاہدین* [الأنبیاء: ]٤٥١‏ فإن في ھذہ 
الاشارة إلی المذکور فی ھذہ السورة من الإخبار والوعد والوعید والمواعظ البالغة رالبلاغ الکفایة 
وما یبلغ بە البغیة واللہ سبحائه اأعلم بأسرار کلام ونسال اللہ أن ینفعنا بە وبحفظنا بحفظه ویجعل 
اعتمادنا فی أمور الدین والدنیا عليه وخالصاً لوجهھه آمین یا أرحم الراحمین ھذا آخر ما أملیته ٹي 
تفسیر سورۃ الأحقاف حامداً للہ علی توفیقه فی البدایة والتھایة . 


)١(‏ وفی أواخر سورۃ لقمان ٭ویوم تقوم الساعة یقسم المجرمون ما لوا غیر ساعة4 [الروم: ]٤٥٤٥‏ الایة وھنا 
وی موضع آخر وقع بائظن ویحتاج إلی التوفیق إما بأن یقال القائل مختلف آو الامکٹة مختلفة. 

)٢(‏ أي فی الدنیا أو في القبور کذا قال في سررة والنازعات أو فیما بین فتاء الدنیا والبعٹ وانقطاغ عذابھم 
واکتغی بالدنیا ھنا لأنھا عام إلی القبور لکونھا قبل القیامة ملا تغفل ویزیدہ قولہ تعالی: ہزقال کم لہتم4 
فی الڈرٹس أحیاء وأمواتاً ي القبور عدد سنین, 


سورة لاعفاف/ الا الأیة ۳٣٣‏ 


لم یکن اسم سریس اتا ء لی أقصی الأمر والمرام مرضہ لااِفیۂ من الفصل 
اسب سم یں وہ جو وت یس ہام سی یا 
جورم ٰ 
قوله: '(کانھم إذا بلغوہ لامجویفپوسشت سی لد 
وو ہنی جو سیسات ار ا اس دی 
الھول التام . ٠‏ 
قوله: (وقریء بالنصي آي بلغوا بلاغاً) أي تبلیغاً بلغوا فعل ماض مجٹھول ضمیر 
جع إلیٰ الکفار اختارہ علیایلغ آمرآً لە عليہ السلام إِذ المقصود ھٹا کونھم مٔلقین وعدم 
ی7 لإنھل بھلك إلا القوم الفاسقون4 [الأحقاف: ۵. ۱ ٠‏ 
کر 0اا (اھارجوٰہ عن الاحفاظ و الطاعۃة وقریء بھلك بفتح اللام وکسرھا من 
ملك وملك:ونھلك بالنون ونصب القوم) الخارجون عن الاتعاظ وھو الات لقر ٣‏ 
رح 0 و الطاعة وعي الملائم للثاني والمراد هنا الکاقرون . ۱ 
قولەه: (عن النبي صلیٰ اللہ تمالی عليه وسلم من قرأ سورۃ الأحقاف کتب له عشز 
حسنات بعدد کل رملة في الانیا) جدیث موضوع الحمد لل علی إتمام هذہ البقیة زالصلاۃ 
والسلام علی خیر البریق ؛ ”رتو ہی ۰ ۔ ُ 


٦ 


تم الجزء ۶ و 
ویلیہ أجزہ الٹامن عشرء وأولہ: سورة محمد 


)١(‏ وھذا الحصر لا یلائم فوله تمالی ظاعراً لإوانقوا فتنة لا تصیبن :الذین4 [الأنفال: ٤‏ ای فتامل فی 


توقیفه . 


اذ 
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رر و وا و ےد و وا چو ےج و جج ےج و ج وج 
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عو جع ےو وع ق رے وا ے ودے و و وع وا یوء وووۓج 
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الآیڈ: ٦٢‏ شسصصو‌ سس ہی ۷98 لات کت 2ص َُُئ ‏ "کھ ۳ 
اوت پے نا 70 0 )ٹ9 01 یی سس 
الابة: ٢٢‏ 0-71 : ٰ 1ر1 00 جو ا ا کیہ ۳٢٢‏ 
: الابعان: ٢٢ ٢۳‏ 0ٹ کک رر چچتتھوھ... 
الایتان: ٢۲ء ....۰۲٦‏ جھ اہو ۳٣٣۷‏ : الاآبتان: ٢٦ے ٦۷‏ 009898۲ صی ۴۷ 
الایة: ۲۷ 1 يییٰٰىت39  -‏ , الأیتان: ۸٦ء ١۹‏ 0> > س۶ , 
الایة: ۲۸ و سے می یی[ ۳٣۹)‏ الآَیتان: ۷۱۰۱۷۰ ‌ پٍ)ٔ ‏ یءی 
۶۹3ج ْٰ "۹ھ 0 سئء و 
البعان : ٣٠ء ۳٣‏ ہے ا رت وف االاآناتات ۷۶:۷۳ کک و ا 
الآیة: ۳٣‏ مم موی وویںرں,. غ ۳٣‏ الایتان: ۷۵ ۷٦‏ ممسر مہ ۴۶۴ 
ای : ۳٣‏ مو و۱, ٣٣۳۔.‏ الایقة! ۷۷ ےہ جس سن ۴۸۳ 
الأعان: ٣۳ء‏ ۵ 0 99یب,.ب ,ْ۳ ۹ھ" الأیتان: ۷۸ء ۷۹ 00 ِٰ بے 4 
الآرة: 5١ ۳٣‏ 990101000 20 س0 ...و 
الآیة: ۳۷ سو وو یف۱.۔... ۳٣٣‏ الایة: ۸۱ 9 >-7+۔ ئ۰ 
الاَبتان: ۳۸ء ۳۹ ...سس ..س...۔. ۷۳م الایتان: ۸۲ ۸۳ سس تب ۳۶۰۹ 
الػیة: ٠٤‏ ا ...۰ ٣۳٣۶8‏ الایة: ۸5٤‏ ۃ ,2 
الأیة: ٦٤‏ سکس اس و8 ۸۶59707 کر رر شس رت ہس 
الگبعان: ٣٤ ٣٤‏ 5 ہب کچھ ھن تیر ۳1٣‏ 
الٗبتان: ٤٤ء ٠٥٤‏ 0 ہہ “۲٢۷‏ الایة: ۸۸ بب بت اس 
الایتان: ٤٦ء ٦۷‏ ۔ جح ٰ۸ الایة: ۸۹ مت 91ب رت 0 
الاأیة: ٦۸‏ ۔ 300302ە7+0 بجعت ۹۶۹ سورة الدخان ۱ 
الأیة: ۹ وسر مویہ یو :5 الأبتعان: ٤١ء‏ ۴ ئى. 
الایة: ۵٥‏ یتسہ سشر 7 ۳۴۰ 70ص۶۹28 ٗ۶ "ر7 
الاأیڈ: ٢٥‏ سد کو و وچ 72۶7ی تس 
الآیة: ۵٢‏ سسجت اسسہٰف ۳٣٣‏ الآیڈ: ٥‏ 7 """""س۳ 
الاية: ۵٥‏ 7ب ] " مم ۳۷۹۵ء ٠>‏ الات 2 +-- ا ۲ 
ات امضصومجحت سار ۳٣٣‏ الاػة: ۷ مہم ہس 2> 
الأیتان: ٥٢ء ٠٥٥‏ و"؟مَکٌٗ سس و و ۲ سو مسا تی ۳۷ 
الایة: 5۷ 77 9 ۔ْ؛ ئ۹۹۷۷ و مسسشتش رت ۴۷۷۰ 
الأیة: ٠٦۸‏ وکا و ,)۹“ 00 و وی دیوجت :۰ ۲/۸ 


الفھرس بی 
الأّیة: ۱۷ ہہ وسھمسسیمہ تتھا تی۸ سمسبویسی۔ یف ٦٦۷‏ 
الأیة: ۱۸ سم اس سر رھ میں 0ک ال کات لاو 00 ا ا ا 
الأابتان: ۱۹ء ٣۰‏ 0" "۹ء ,ٹا ۲ی تنسو ست ٦۹۹‏ 
الایات: ۲٢‏ ۔ ۲۴ مجع الا الا انت کات گا وموعستتتی۔ ۲۷٢‏ 
الاأیة؛ ٢٢‏ مسمممجممسسشیزر ۸ لات کنا 0 ومن ٦٤ھھھ٭0ھھ‏ 
الأآبات : ۲٢‏ _ ۲۸ مسسصسسبیہیء, ۳۸۷ الاّبتان: ١۱ء ٠٦١‏ ھ۵" 
الأیة: ۲٢۹‏ وموسسجھوسالسشمبہ ۳۸۸ لھگ مسبت ت۶۷۶ 
الأبعان:؛ ١٣ ٠٣‏ مو ۹۳۸۹ ضط ولمس ۲۲۹ 
الأایة: ۳٣‏ یجس سے 68 الات تتاقای-:؟ 00000 ور 
الأیتان: ۳٣ ٣٣٣‏ و ری نے جو وی سو سس رت ۲۲۸ 
الأیة: ۳٣٥‏ یسوی 37۹7 ۲٢23‏ مسا سای وت ۱52 
الأبتان: ٣۳ء‏ ۳۷ سسسصہتی- ۹۹۲ ۰۳۲< ۲۶ مت یھر ٤2٢۲‏ 
الأیة: ۳۸ .جج سم موی 35۹ الو <5 ہہ" 
الأیتان: ۳۹ ئ٠‏ جس سمیے ۴۹۷ ا لايتت ٢‏ مس جْ شی ۲۶۷۷ 
الابتعان: ٤١ء ٦٤‏ سسحسرسوں ۹۸" لات ت۴۴ صسھسحجحومجموسجہ۔ ۲۴۸۲ 
الابات: ٠٤ _ ٣٣‏ حجسییت :48385 ۷< ۷۷۶ 20027ییییییی۹و 
الأابعان: ٤٦ء ٦٤‏ پومسصس رو 809 ت الات ھا سج۰ مدجس سیک٢٢‏ 
الایة : ٦۸‏ حسم کومو سی 928۳ ال ات ےا تا ھی ٤5‏ 
الأبات: ۹) - ۵٥‏ 1ں سو ہی تی رت 
الأآیتان: ٢٢ء‏ ۵۳ .. 11706 ))۶ ,صھھء مسسمس محصصی.- ۶٢٢٢‏ 
الأیعان: ٤ھ ٥٥‏ مین 58۶ لات تا 7ص - ںہ ر 
الایة: ٠٥‏ امج می .4399. انا ہت ٢ت۳‏ مہف ٤٤۷‏ 
الأیعان: ۵۷ء ٣۸‏ جس ہی 583۹۳ بل وت ات 0 0“ 
الایة: ٣۹‏ عامس صسصہھت 2 سورۃ الأحقاف 

سورۃ الحائیة الیات: ٣ - ١‏ سوممہ وہ 158 
الأیتان؛ ٢ ۱١‏ بی 30۸0 الاو ہس سس هہسسنت ۲3 
الو ممسپمسیی سے 88۹8ا ١‏ للاتدھ"ڈ سو شس جب ٤5۸+‏ 
الأیق: ٤‏ سمش سس سرب ٦00‏ 7لم انز ت۶ حس سب 155 
الأيیة: ۵٥‏ دوس مصسموپچجھھی 5٦37‏ ۸:50 0 س09 
الأیڈ: ٦‏ وسوەوسومصسجووسیین: 41٤‏ الات دجہت شس ۲۶۸۹۸ 
الارة: ۷ ٹک شچھُو یہی 5۷۹ اھ مدسس سسسسسس ٣5-‏ 


رٹ رج رر یڈ ور رد رہہ ہ۔۔۔ ہد نے 


0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا تس سی شش ڈ ےم 


ج٭ لعج ہ"ٴ ىک مہ سج جب ج ہہ بس جج جج خٍٔ ثػ سے ۓٰ ى کی اٹ و ج۔ 


7 
ھچ سض ج خ طط ےج ےھ سض کن ب بج ےج ج ےم ي ےم جم جا ےو اعد 


ا لی ا کہ تا ۴ کک ×× ا :کل کس وا رس ورای اج ا٢‏ 


ج چ وو ول ےس سے ضے ھ ھے و و ای ًو جج ود 


ص ات ات ا رت ت۹ سر رر ٹ ‏ ڑچ جج ۹و 
: 


جم 


٢۳ ۲٢ الأیتان:‎ 
٦٢ ء٢٢ الأآیتان:‎ 


الػٌة؛: ٢١٢‏ سم ھجت 


٦ 
اج مل لس اع ور اھ ھ اھ شاو وع سے‎ 


ہے ہے جم بے ےو بے و بے وم 
چو ج ےج ج جو ہج بی ج س جاسم س جب جو جب دے 


أ و رہ : ٣۹‏ 0-7 ضف ٹف تپ ت ‏ جج س-00 


جو ہو و ج-و ع ہوا دا وا جس سا سس ۱× 


ر رر رر بر جج ںز2ررںۃ؟ ہویدڈ 


